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۔ ۰ و۔, وانرادالا-ادڑعولتٌء :آاددے 


. ا۹ھ ظا لہ لا - اسرغٍتبہ؛ 
07.۔ 0۲۶۱۳۲9۸ - ارس جل ہو 


وبە نستعین عليه توکلت واليه أنیب 
قولە: (سورۃ النب وھي مکیة وآیھا أربعون) مکیة الاتفاق واختلف في آیاتھا فقیل 
ربمون وقیل إحدی وأربعون . 


قوله تعالی : سال یلا 

قوله: (أصله عن ما) دخلت الجارة علیھا فأدغمت نوئە بعد قلبه میماً فی المیم لأن 
أحد المتقاربین لا یدغم فی الآخر إِلا بعد قلبه بالآخر تحقیقاً للمماثلة الموجبة للمإدغام وقد 
فریء بە علی الأصل في الشواذ وھو مخالف للاستعمال ومنە یعلم أن حذف الأالف لیس 
بواجب والعلة للحذف علة مصححة لا موجیة . 

قوله: (فحذفت الألف لما مر) آي في سورۂ الصف حیث قال ولم مرکبة من لام 
الجر وما الاستفھامیة والاکٹر حذف ألفھا مع حرف الجر لکٹرة استعمالھا معاً واعتناقھما فی 
الدلالة علی المستفھم عنه وھذا یؤید ما قلنا من أُن الحذف لیس بواجب وإن العلة المسوقة 
لبیانه علة مصححة لا موجبة فلا وجه لل2شکال بأنھا جاریة في الموصولة بل الموصوفة 


سورۃ النباً 
قوله: أصلہ ٗعماہچ وفی الکشاف أصله عما علی أنه حرف جر دخل علی ما الاستفھامیة 
وھو فی قراءة عکرمة وعیسی بن عمرو وقال حسان: 
عصلی ماقامیبغٹعمنولعیم کخ زیر تممسرغ فىي رص۸اد 
والاستعمال الکثیر علی الحذف والأصل قلیل ومعنی ھذا الاستفھام تفخیم الشأن کانه قال 
عن أي شيء یتساءلون ونحوہ ما في قولك زید ما زید جعلته لانقطاع قرینه وعدم نظیرہ کأنە شيء 
خفی عليك جنسه فألت تسأل عن جئسە وتفحص عن جوغھرہ کما تقول ما الغول وما العثقاء ترید 


أي شيء هو من الاشپاء هذا أصله ثم جرد للعبارة عن التفخیم حتی وقع في کلام من لا یخفی 
عليه خافیة . 


۱ .ہہ _. گے مامت‎ _. ١ ١ے‎ ٤ 
وکذا لا إشکال في بیان الحذٔف بأنه للتفرقة بیٹھا وہین کونھا موصولة أن,التفرقۃ بحصل‎ 
بالعکس أیضاً لما:عرفت من أنە نە وجد في کلام العرب ھمکذا وسبق علة مَضطمحة له وفي‎ 
مثل هذا لا وجە للنقض ولم یکٹفٰ المص بکثرۃ الاستعمال بل ضم إلیھا قولهٴ وَاعتٰاَھمٰا:‎ 
ني الدلالة الخ والقول بأن إلبنات الکثرۃ فیيه دوٴن غیرہ دونە فرط القتاد ضعیف وبالجَمَلةًّهذا‎ 
من قبیل تعلیل الشيء بعد الوقوع بالعلة المصححة فلا حسن ٹلٍإشکال عليه واکٹز قواعل‎ 
الصرف معلل باستعمال الکثٹرۃ مہ می ون اپ سو و تپ‎ 
. الواعد لأن الاستقراء الناقص غیر مففیّد والاستفراء التام غیر ثابت‎ 
" تولہ: (ومعنی ہذا الامٰتفھام تفخیم شأن ما یتساءلون عنہ) أٔي ان الظاھر من الکلاء‎ 
تفخیم شآأن ما یتساءلون عنە من بین المعالي المجازیة إذ المعنی الحقیقی مستحیل إذ لا‎ 
یخفی علیہ تعالی خافیة فیکون مجازاً عن التفخیم والتعظیم فإن الشيء ء إذا کان عظیماً بعد‎ 
عن العقول فلا یعلم فیکون مجھولا فالاستفھام عن الشيء سبب عن الچھل یہ وانجھل‎ 
مسبب عن فخامته فیکون مُجازاً مرسلاً بذکر المسبب وإرادة السہب ھذا هو الظاھر مین ٴ‎ 
َ کلام المولی خسرو في بیان العلاقة ین الممنی الحقیقي والمجازی لکلمة الاستفام‎ 
جافود اقارا وا نوس کا لیس تر انعارڈ‎ 
قوله: (کأنہ لفخامتہ خفی جنسم) أي کان ما یتساءلون < و‎ 
بالجلس الجنس العربي الشامل للنوع دون اٰجنس المنطقی أشار به إلی أن السؤال :ہما عن‎ 
الجنس غالباً کما صرح بە في سورة البقرة في قصة البقرۃ وقد یسأل بہ عن الوصٰفٔ ولو_‎ 
قلیلا بالنسبة إلی الجنس ولؤ قیل هنا کأنه لھوله خفي وصفه فسٹل عنه عنه لم یبعد وإن لم‎ 
قال قدس سرہ في هامش حاشیة المُطالع‎ ]٢ : یلائمه قول: عن الكباً العظیم4 [النباً:‎ 
_ السؤال بما إما أن یکون عن شيء واحد کلي فالجواب بالحد وإما عن شيء واحد چڑئي أو‎ 
آشپاء متفقة الحقیقة فالجواب بالنوع الحقیقی وإما عن أشیاء مختلفة الحقائق سواء کانٹ‎ 
جزئیات آر کلبات فالجواب ہالجٹس انتھی فھتا السؤال عن شيء واحد جزٹي کمُا هو‎ 
. :الظاھر فیکون الجواب بالنوع فیکون المراد بالجنس هنا النوع :کما هو مقتضی البیان وإن‎ 
اعتبر البعث قبل الوقوع کلیاً مُثل زید قبل الرؤیة فیکون السؤال عن شيء واحد کلي فیکوت‎ 
الجواب بالحد فالمراد ہالجنس حقیقته لما قال في المطول ویدخل 'في السؤال عن الجنسن‎ 
السؤال عن الحقیقة ولٰذا قال خفي جنسە ولم یقل خفی نوعه أو حقیقته لیکون عاباً‎ 
والاعتراض عليه بأنه لا یلیق:یشانہ تعالی أن یکون شيء عظیم مشبھاً بماٴیختی عليه وھو‎ 
لا یخفی عليه خافیة في غایة: من السقوط إذ ذ لیس في کلامه إشعار فضلاً عن :التصریح أنە‎ 
. کان لفخامتہ خفي جنسه عليعٗ تعالی۔کیف لا وھو کفر معاذ اللہ تعالی بل امعناہ خفیٰ اجنسہ‎ 
بالئسبة إلی من یخفیٰ عليهٴ خافیة ولو کان الأمر کما زعمه یرد عليه أنه لا بصنخ لشأيه تعالیٰ‎ 
الخ لا آله لا یلیق بشأنە الخ غشبه الأمر المفخم شاأنه ہما یخفی جنسە علی مَن یخفیٰ عليه‎ 
_ خافیة فیسال عنھم ہما:,ویستہُمل لفظ المشبه بە في المشبه استعارة أصلیة وقیل استعارٰة‎ 
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تبعیة ولا یعرف وجھه إذ ما الاستفھامیة اسمیة فیکوٹ المراد مجرد الْثهُخیم مع ادعاء أن 
الأمر المفخم من أفراد المجھول الغیر المتعارفة کما هو شأن الاستعارة . 

قولە: (فيیسال عده) الأاولی فسأل عنه بل الأحسن فتساءل عئہ وحکایة الحال(الماضیة 
فی مثله بعیدة . 

قوله: (والضمیر لأھل مكة) لسبق ذکرھم فی أواخر ٹر السورۃ المتقدمة إذ السور کلھا 
فی حکم سورة واحدة وقیل وإن لم یسبق ذکرھم للاستغناء عثه بحضورھم حساً وھذا شائع 
فی اسم الإشارۃ دون الضمیر وعلی تقدیر التسلیم یکون ذکرھم مسبوقاً حکما وترك ذکرهھم 
صربحاً للتحقیر کما أن ٹرکه فی قوله تعالی: طإنا أنزلناہ4 [القدر: ]۱١‏ للتعظیم والمقام 
قرینة علی ذلك . 

قولە: (کانوا یتساءلون عن البعث فیما بیٹھم) استثناف یتساءلون عن البعث فیما بینھم 
علی سبیل الاستھزاء والسخریة حمل أولا صیغة التفاعل علی أصلھا وعو کون أصل الفعل 
بین الاثنین فصاعداً بأن یکون کل بعض مٹھم فاعلا لە بالبعض الآخر إذ وضع تفاعل لنسبة 
الفعل إلی المشترکین فيه من غیر فصد إلی تعلق لە فإن کان تفاعل من فاعل المتعدي إلی 
مفعول واحد کضارب یکوت التفاعل لازماً وإن کان متعدیاً إلی مفعولین کجاذبته الثوب 
یکون متعدیاأً إلی مفعول واحد کما في الجاربردي والسؤال یکون متعدیاً إلی مفعولین لکن 
0 - 11 کو 
٭ویسألونك ماذا ینفقون4 [البقرۃ: ۲۱۹] لکن الظاحر أنه من قبیل الحذف والڑیصال ومنا 
تعدی إلی المفعول الثاني بعن ولا یقدر لە المفعول الاول کما یقدر في کوئە بمعٹی یسألون 
فقول البعض لن التفاعل فی الأصل مطاوع فیکوت لازماً وفاعله فاعل المفاعلة ومفعولھا 
مع بناء علی التسامح فإنه إذا تعدی المفاعلة إلی مفعول واحد أو مرادہ باللازم المطاوع 
بکسر الواو وبھذا یتم قول من قال إن تفاعل لا یکون إلا لازماً ولا یقال إنه غلط کما نقل 
عن شارح آدب الکاتب فإن المتعدي إلی مفعول واحد مطاوع فاعل المتعدي إلی مفعولین 
و یپ سس چس وہ وزج 
إلی المفعول آشھر وأوفر . 

ٹولە : (أو یسالون الرسول صلی الله تعالی عليه وسلم والمؤمنین عنہه استھزاء کقولٰھم 
یتداعونھم وبقراؤونھم أي بدعونھم ویرونھم) أو یسآلون الرسول أي التفاعل بمعنی الثلائي 
فإله قد یجيء بمعنی فعل کما صرح بە فی الشافیة نحو توائیت بمعنی ونیت من الولی 
ہمعنی الضعف والظاھر أنە مجاز لآان وضعه کما عرفتہ وصرح به الجاربردي لنسبته إلی 
المشترکین فيه الخ ولذا آخرہ ویژیدہ کونە مجازاً قول أبي السعود وقد یجرد عن المعنی 
٣‏ الثانی فیراد بە مجرد صدرر الفعل عن المتعدد عاریاعن رقوعه عليه وھو المعنی الثاني 


قوله : کفولیم یتذاع ونھم استشھاد علی مجیء تساءل بمعنی سأل۔ 


سورةالبا ال ک 
فیکون اللفظ مستعملاً في جٔ معئاہ فالعلاقة الکلیة والجزئیة قوله الرسلای علیہ النلام زٴ 
إشارةۃ إلی أنه حینلِ یتعدی إلی مفعول فیقدر لە مفعول وسؤالھم وتساؤلھم لین :جن خقیقتہ. 
ومسماہ بل عن وقوعه في أي وٴقت کقوله تعالی: ل٭ٛویقولون عتی ھذا الوعد* [یس: ب۸]. 
الآیڈ وقوله تعالی: فی۔الونك عن الساعة أیان مرساھا4 [النازعات : ۲) الآیة فئبت67_ 
قلنا من نہ لو قیل کالہ لفخامتہ خفي وصفہ لھولە لم ببعد لن وقوعه في الوقت وصف :من 
أوصافه ولم یذكرني ولم یذکر في القرآن سی ویر وپ جومیو سی بل 
السؤال عن وقوعه إنکار أو استھزاء کما مر بیائە. ٣‏ ‫ت 
نہ فقولە: زار للناىس) ۴ عمٰوماً أما الکافر فظاھر وأما.سؤال المؤمن نبا ایقاتھے 
وأستعداد لھا مع الخشیة آخرہ ,لئ لم یسبق ذکرہ وإن فھم من المقام إذ السؤال من شأن : 
الناس وأیضاً هذا لا یلاثم قولہ تعالی : ڈڑکلا سیعلمون ([الئباً: ]٤"‏ فإنه وعید عليه وردع: 
می زنس مھ ب ہس رات 
مكة وغیرھم . ْ 


تولە تعالی : اکر ای ا 

قوله: (بیان لشان المٹخم) انی المفخم شان 75 میوقت ۱:. 
کلام تام وارد عَلی نھج السؤال ان کان المراد مجرد التفخیم ولا قال بیا'' لشان: 
الِمفخم وفيه إشارۃ إلی وی سس والتفصیل ثانیا لکمال تقزرہ فی 
الٰذھن ولٰذا قلذ مه ۔ 


۱ و او صلة ڈیتساءلون4 [التبا: گل سس 


٦ 


قوله: بیان لشأن المفخم يطٰي أن قولہ: طعن انبا العظیم 4 [التبا: ٢‏ لیس صِلة یتساءلون ‏ 
لأنه آخذ صلتہ وعي عم فھو صلة محذوف عی طریقة الامتثناف للبیان مثل لك في عیٰت لكا قإنہ ‏ 
لم قیل عیت قیل لمن الأمر بھیت فقیللك وکڈذا هھنا لما قیل عن شيء عظیم بتساءلون قیلاوما ٦‏ 
ہے یں سر جج ےو و شس کی 
الب عن وقوع البعث . 

قوله: أر صلة طیتساءلون 4 [التب: سد رکا یش 
ٰ المذکور مفسر لە أي یتساءلون عممه یتساءلون عن النبأً العظیم ویدل عليه قراءة یعقوب عمة بھاء. ۱ 
الوقف قإن الوقف یدل علیٰ علیٰ القطع وعدم تعلقه لما بعدہ قیل لا:یجوز ان یکون عن الثبا بدلاً من ' 
عم لأنہ لو کان بدلاً لوجب نکرارا حرف الاستغہام لأن الجار المتصل بحرف الاستفھام اعید ح مع 
الحرف المستفھم بھا کقولك بکم ثبك آبعشرین ى آم بٹلائین ولا یجوز بعشرین بغیر همزة فحینٹل 
یکون عتعلقاً بفعل آخر دون ھذا الظامر ۔وقال آبو البقاء یجرز ان یکون بدلاً وألف الاستفھام ای 


رم وی مر ہد ری سر ات تی 
سو اف نو ۷ لی فولہ ارت 4۹۔. 


خزة انال الا 5ڈ ا رہےےےےےےےے ۔۔۔۔۔۔۔ے۔ ےی توہش در سے ۷٘ 
[النباً: ]١‏ کلاماً ناماً ویٹم الکلام بقوله عم لأنہ متعلیق بمضمر مفسر'ی,ویکون مجموع 
یتساءلون عن النباأ بیاناً للمفخم شأنه وعلی الآول یکون عم متعلقاً بیتسا2لون المذکور 
وعن الئباً متعلق ہما یدل عليه المذکور من مقدر حقه أن یضمر بعدھا مراخاقِلترتیب 
السؤال ولو قدم لصح أیضا. 

قوله: (وعم متعلق بمضمر مفسر بە ویدل عليه قراءة یعقوب عمە) بالھاء السکت لانه 
رقف علی عمه کما ھو الظاھر وھو بدل علی أنه غیر متعلق بالمذکور لأنه لا بحسن الوقف 
عليه ہین الجار ومتعلقہ وھذا یفید الظن لأئه بحتمل أن یکون ماء السکت إجراء للوصل 
مجری الوقف ولو قال وبؤیدہ قراءۃ یعقوب لکان أولی ولا یصح إبداله من الأول فإن معناہ 
حینثذٍ أعن النباً العظیم أم عن غیرہ وعذا لا یطابقه أعید الاستفھام أم لا قیل ومذا لیس 
بشيء فإله یجوز فیە البدلیة کما ذکرہ المعرب ولا یلزم إعادة الاستفھام لن الاستفھام غیر 
حقیقی ولا أن یکون عینه کما ادعاہ لجواز کوئه بدل بعض انٹھی وأنت خبیر بأن بدل 
البعض لا ہد فیه من الضمیر ولا ضمیر فيه وأیضاً یلزم إعادة الاستفھام علی أنە غیر حقیقی 
أیضاً فیکون الجواب عن الاستفھام مرموز إليە لا صریحاً فالبدلیة لا یحسن وإن سلم صحتہ 
ولذا لم بلٹفت إليه الشیخان ومنه یظھر ضعف ما قیل ویجوز أن یکون قولہ: ہ٭عن النبا4 
[النباً: ]٢‏ استفھاماً آخر متصلاً ہما قبله بتقدیر ھمزۃ الاستفھام الخ . 


قوله تعالی : ایی خر بد عَللمون ریا ۱ 

قوله: (بجزم النفی والشك فيه) جواب إشکال بأن المراد من الضمیر أھل مکة فما 
معنی الاختلاف فيه فأجاب بأن المراد الاختلاف فی الجزم بأن البعث مستحیل جزماً 
وبالشك في وقوعہ وعدم وقوعہ فولە تعالی: شاإن نظن إلا ظنا4 [الجائیة: ]٣٣‏ قال المص 
ولمل ذلك قول بعضھم والشك کفر کالجزم لکن الاختلاف فی الکیفیة ۔ 

قوله: (آو بالإقرار والإنکار) ھذا ناظر إلی کون الضمیر للناس للعام للمؤمن 
والکافر لكنه احتمال مرجوح والراجح الاحتمال الاول ولذا قدمه والقول بأنه یجوز أن 


ینبغي أن تعاد محذوفة قال صاحب الکشف وفيه أنە لیس بدلا عن الأول إذ لا یصح فإن معنی 
الاول اأعن النباً العظیم أم غیرہ والبدل لا یطاہقه آعید الاستفھام أو لا أقول إذا کان التقدیر في 
الثانی أعنْ الا العظیم ہبحرف الاستفھام بستفاد منە معتی أم غیرہ فعلی ھذا یطابق البدل المبدل مله 
فما وجە عدم مطابقتہ لە حینثد ۔ 

قول: بجزم النفي والشك فیه یعنی اختلافھم فی البعث من جھة أن بعضھم یجزمون بانتفائہ 
وعدم وقوعه وبعضھم یشکون فیه ویترددون ولا پجزمون ار من جھة ان بعضھم یقرون بە وبعضھم 
ینکرونه والضمیر آعني لفظ ھم في فھم فی مختلفون* [التبا: ]٣‏ تأکید فیە معنی التخصیص ولم 
یکن لقریش اختصاص بالاختلاف لکن لما کان خوضھم فيە اکٹر وتعیٹھم به ظھر جعلوا کأنھم 
مخصوصوت بە. 


حورة النبأ/ الاًیٹان : ٤ف‏ ھ: 


یکوٹ الإقرار والانکاز علی کون :الضمیر لآھل مکة أیضاً وضمیزم للسائلین: 
والمسؤولین ضعیف لأئه بناء علی أن یتساءلون بمعنی یسألون الرسول علیةالسلام الخ 
ریو خر چو و سیت و ور سو جات 4]االایة 


قوله نعالی: جئ لا ٰ 
ٰ قوله: (روع عن النساؤل ووعید عليہ) اکتفی یہ لأئہ الراجح المتبادر ولذا قال وُعید' 
عليه وھذا عادۃ المص حیث ذکر وجوعغاً أولا : اکتفی بالوجه إلا وجه منھا فالقول بن 
ور ہس تی تا مد سر سا 
وعلی الٹانی بتغلیب المنکرین تکلف بل تعسف علی أن التغلیب في مثله غیر متعارف اغلی۔ _ 
أنە لیس باولی من عکسۂ وقولہ روع'عن التساؤل لا یلائمہ فإن هذا الکلام صریح في أن: 
المراد بە المنکرین للبعٹ وذکر المص الاحتمال الٹانی لکونه احتمالاً بعیدا وللتثبیۂ جلی 
ضعفه ذکرہ ند مرا آذ کرد افراد ناتا نا سم کلاز نکت وص رف مغائز اعت 
اون تس کرقضانا لو اھر ض لاس لاعلی الا مان عق درف رضا عع: 
التساؤل معئی کلا وکونە وعیداً مستفاد من سیعلمون أي سیعلمون بذوق العٰذاب و:خاصةٴ ْ 
۱ التساؤل وما یترتب عليه حذف:المفعول لظھورہ ولرعایة الفاصلة ومثل ھذا الکلام شاثم فی 
الوعید ولو قیل إ إنه منزل منزلة :اللازم لم یبعد فان ھذا التعبیر پنہیء عن الوعید الشدیْد ولا 
یحتاج إلی تقدیر المفعول قولہ : اٹم کلا سیعلمون4 [النبا: ص۵ 0ھ 
مشعر بالتھدید الأکید ۔ :‪ ٰ 


۲ ےت 
٣‏ تولہ رر ٹڈآ رم یسب تر ود یق لا کر کت شرفہ 

قول : (وٹم ہی بان' 'الوعید الثائي أشد) أي اختیر ئم دوت الواو أو المٰاء للایِعار ْ 
ْ وج الإشعار الخ هو آن ان الثانيُمؤکد ماڈول فیکون أشد منە لکونە مقرراً له نحو جاءني زید 
زید فزید الٹائی أبلغ وأشد في: إخبار مجیئه زبد فثم للتراخي الرتبي استعارة تبعیة تشبیھاً _ 
للتراخی الرتبي بالٹراخي الزمائی في مطلق التباعد بین الأمرین فاستعیر التراخي الزمائي 
للتراخي الرتبي وبواسطثہ استعیر ٹم الموضوع للتراخي الزماني للتراخي الرتني نقل عن _ 
لسند آنه قال التکریر تلتوکیة وزعم ابن مالك آلە من التوکید اللفظي ولا بضرہ توسط 
حرف سض تر سر نے ود سو ہو 
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قوله : تکزبر للمبالقة إن اف تکریر الوعید سیما مع الردع تشدیداً قي ذلك. وکلمة ٹم ئي 

الثاني مشعرا ١‏ بان الثانيی اأشد لدلالتھا علی التراخی غی الرتبة ۔والترقی فی معنی الشدۃ لیسدلرا 

پر و ند سو رہ ضر سر وم سر و ار بر کی 
مھادا٭ [الَنأً: ]٦‏ الآبات بما قبله اتصال الششھادۃ بالدعوی . 


سور النبا/ الّٗیتان: ٦ء‏ ۷ ۹ 


وسائر التوابع من خواص المفرد أشار إليه أرہاب المعاني بقولھم فوْزانھا وزان کذا نپلا 
إشکال بأن التاکید من التواہم فلا بد لە من الإعراب ولا إعراب ھنا قولهوْلا پضرہ توسط 
حرف العطف ھذا مسلك النحاة وأآھل المعانی یمنعون ذلك لکمال الاتھا(ج"-ومٹل ھذا 
شاھد علیهم إِلا أن یقال إِن ٹم في مثل ھذا مجرد عن المطف والمراد التراخي الرثلٔي فقط 
کما مر فی الاستفھام فکما ان الاستفھام چرد لمجرد التفخیم فلڈا ثم جرد لمجرد التراخي 
الرتبی والنحاۃ قائلون بعطف التاکید فلا یحتاجون إلی ھذا التمحل ولم یقل بأن الردغ 
الثانی آشد لن الغرض الوعید والردع تمھید لە وھذا أولی من القول بأن الوعید یتضمن 
الردع لان عکسه کذلك . 

قولہ: (وقیل الأول عند النزع والثاني في القیامة أو الأول للبعٹ والثاني جزاء) وقبل 
الأول عند النزع أي عند خروج الروح وعنف الملائکة لھم بقولھم اخرجوا آرواحکم عن _ 
أہدانکم أو خلصوا أنفسکم من العذاب ہالیوم تجزون عذاب الھون*٭ [الأنعام: ۹۳] الخ 
فحینئلِ یعلم وخامة عاقبتھم والثانی فی القیامة بمشامدة العذاب ومسھم العقاب فحینثلِ ا 
تکرار إلا فی اللفظ ومتعلقھما مختلف وثم حقیقة لما بینھما من البعد الزماني والتآخر زمانا 
وکذا الکلام فیما بعدہ أیضاً إذ البعث مقدم والجزاء متأخر عنه زماناً طویلا فالمعنی حینذ 
کما سیعلمون حقبة البعٹ وحلول العذاب لھم وبھذا الاعتبار یکون وعیدا وکوت الثاني 
وعیداً ظامر وینکشف منە احتمال کون الاول عند النزع والثائي للجزاء مرضیه مع أنە لا 
تکرار وئم حقیقة إذ التخصیص خلاف الظاھر والمتبادر کون عاما لکل ما ذکر والتکرار 
للتاکید حسن کما مر فی المرسلات وکون طٛسیعلمون* [النباً: ]٤‏ ئلمؤمنین والثاني 
للکافرین أو بالعکس علی تقدیر کون الضمیر للناس یأباہ قوله: '٭کلا4 [النباً: ]٥‏ لأنہ 
للردع والزجر إذ المعنی سیعلم المژملون عاقبة نصدیقھم وھو وعد ولا معنی للردع عنە. 

قولە: (وعن ابن عامر ستعلمون بالتاء علی تقدیر قل لھم ستعلمون) وإنما قدر ھکذا 
لان غرضہ بیان المقدز وکون التقدیر بعد کلا أمر بدیھي فلذا لم یتعرض لە وجعلە الامام 
من قبیل الالتفات فلا تقدیر حینثلِ ولم یلتفت إليه المص لن نکتة الالتفات غیر ظاھرة فیہ 
فلا بد من تقدیر القول إذ لا ینتظم الکلام بدونە. 

قوله تعالی : آا‌ کل ال بدا لیت وَيبَال آزتادا (ییاا 

قولەه: (تذکیر ببعض ما عایتوا من عجائب صنعہ الدالة علی کمال قدرتہ) نبە بە علی 
أنھم غافلون عن الأمر المعاین المحسوس فضلا عن الأمر الغیب فذکر ذلك وفیه بیان شدۂ 
شکیمتھم وعدم النفاتھم لفت الحق رأساً وعن ھذا أُصروا علی إنکار البعٹ . 

قوله : (لیستدلوا بذلك علی صحة البعث) أُشار به إلی اتصاله ہما قبله وأنه کلام 
مسوق لإئبات النبا العظیم المنساءل عنه استھزاء ہما ذکر من الشواھد الناطقة بکمال قدرته 
الدالة علی إمکان البعث وقد أشار إلی ثبوته بالردع والوعید وعن مذا ترك العطف وبھذا 


۰ سورة الا الایة: - 
علم نہ المراد بالتباً العظیم الب لا القرآن آو تبوۃ النبي عليه السلام کاب زلیہ الٔعض ' 
حیث قال النبأً اسم للخبر لا المخبر عنه والبعث: والنبوۃ مسخبر عنھما والْجَواب أن النیا۔ 
کالخبر شائعان فی المخبر عنه 'وإن قوله تعالی: لالم نجعل الأرضص4 [النبأ: 1 ارقباط 
بکون المراد بالتباً القرآن غیر ظاهر والقول بأنه انتقال منە إلی إئبات إمکان الْبَکّث 
بالاستدلال عليه ضعیف وإن کان صحیحاً في نفسە إذ له نظائر کثیرۃ غایة الآأمر أنه نە لہ 
مود ےر ریزو چس ار رہد یں سیر شیب ور بن 
الاستدلال علیة مرۃ قوله لیستدلوا أي لیستدل منکر البعث بذلك ویعترفون بأنه حؾق إذ . 
یس سے جم اہج ور ہو یت با پور پا 
یضر إذ الغرض غیر الرادة إذ عدم المزاد غیر متصور. ُ ٰ ۲ 
قوله: (کما مر تقریرہ مراراً) من أنە تعالیٰ لما کان قادراً بالقدرۃ التامة یکون تار 
علی البعث فإن:العادة اون من البدء ومواد الأبدان قابلة للاجتماع والافتراق بالذات وما _ 
بالِذات لا یزول وأنہ تعالی عالم بالأ:جزاء المتفرقۂ ومواقعھا وأنه تعالی قادر علی جمجھا . 
۔فعلم مما ذکرنا أنه لو قال الدالة نملی کمال قدرتہ ونمام علمہ لکان أولی إذ الاستدلال علی ' 
ردرومر رن درو وس سا وت مت تہ عفعتت وو 
علی قدرتہ الکاملة یدل أیضاً علیٰ علمہ التام. ججػے 
قوله: : (وقریء مھداً اي تھا لھم کالمھد للصبي مصدر سعي یه ما یمھد لوم ۱ 
روید سے یں رر بجی جس وت دہ و ا بن ٰ 
بل 0 اضامی ٰ ْ 


قنے ور ازرازہ عسلسے الف سر جج 
۱ استعارۃ مغ اشتمالہ لی ذِکر الطرفین لأن ذکر المستعار له آي المشبه لا ي٘بیٰء فُن '_ 
التشبيه وھر الماتع من الاستعارۃ اومنا ذکر المشبه ینبیء عن التشبیه لکون الحمل بین طرفیهٴ _ 
والحاصل أن ذکر المستعار لہ|إذا لم یکن بین طرفيه حمل أوٴما في معئاہ لا بنافی _ 


الاستعارة وإلا یتافي الاستعارۃ قول مصدر سمي به أي في أصله مصدر ٹم سمي بەنا ّ“-٣‏ 


یمھد مجازاً تسمیة للمفعول بالمصدر مبالغة وھذہ القراءة شادۃ منا کما صرحوا بە قال ' 
الجوھري المھد مھد الصبي وألمھام الغراش وقد مھدت الفراش مھداً بسطتہ ووطأنه ‏ 
وتمھید الأمور تسویتھا وإصلاحھا انتھی وما یستفاد منە ان بینھما فرقاً وقیل إِنھَمَا بمعتی ٰ 
واحد کما في القاموس ولھذا قیل قوله مصدر الخ راجع لھما أي للمھد والمھاد لکن ْ 
سو ری نرہ تو تہ و جمع مہد فالمھاہ ٰ 
بمعنی الفواش والبساط کقوله: ٹواللہ جعل لکم الأرض بساطاہ4 [نوح: ٭ھھ-9ھ8+8ھ"ھ0ھ+*0 
تعالی : الذي جعل الأرض فراشاً4 [البقرة: ]۲٢‏ الایة ففسر المفزاش بان جعٔل بعض 
جوانبھا بارزاً عن الماء وصیرعا مْتوسطة ہین الصلابة واللطافة حتی صارت مھیاة ادا 
ویناموا علیھا کالقراش المسوط: وھذا :المعنی لا پنعظم في عھد الصیيٰ والقول بأنه راع 


۹ 


سورۃ النبا/ الابٹان: ۸ء ۹ 
لھما تفسیر ہما لا یرضی قائله قبل فلا ینافيی هذا القول المص فيٴَظە أنه قریء ھنا وفي 
الزخرف مھداً ولم یختلموا في الذي ني النبا أي اتفقوا علی قراءة مھادا' ہا یتوهمهہ بعض 
الفقاصرین قولء : لرالجبال أوتاداً4 [النباً: ۷] أي کالأآوتاد لعسکن ولا تمَیْلٍِ بأملھا قال 
والجبال أرساھا أثہتھا فھو أیضاً من التشبیهہ البلیغ . 


قولہ تعالی: ملک ازدجا لیو 

قولہ: (ذکراً وأنٹی) والمراد الجنس فیتناول الکثیر أیضاً وقیل الظاھر ذکوراً وإناثا لأنہ 
أنسب بقولەه: ٭٘خلقناکم أزواجاً4 [النبً: ۸] لکن ما اختارہ المص فيه تنبيه علی ان کل 
زوج ذکر وأنٹی وقد یطلق الزوج علی واحد منھما فلو قال ذکوراً وإناثا لم یظھر التنبیه 
المذکور قولہ: وخلقناکم44 1الئبا: ۸] عطف علی قولہ لالم نجعل الأرض4 [النباً: ]٦‏ 
لأن الاستفھام لانکار الئفي وتقریر المثغي والمعنی قد جعلنا الأرض عھاداً واختیر الجعل 
عناك لأن فیه معنی التضمین وھو ھناك تصییر شيء لشيء وأما الخلق فبمعنی الایجاد ولذا 
اختیر خلق عنا وکذا الکلام پی قوله: طوجعلنا نومکم4 [النبا: ۹] الایة . 

ول تعالی : وہل فک با لگا 

تول : (قطعاً عن الاحساس والحرکة استراحة للقوی الحیوانیة وإزاحة لکلاٹھا) اختار 
کون سباتاً بمعنی القطع یقال سبت الشعر إذا حلقه وھو یرجع إلی معنی القطع فیکوں قوله 
وأصلہ القطع بناء علی التسامح فلا إشکال بأن السبات النوم کما في القاموس وھو مسلك اکٹر 
اھل اللعة فیصیر المعنی حینثلِ وجعلٹا ومکم نوماً ولا فائدة فیه لما عرفت آنە یجيء في اللغة 
بمعنی القطم إما مطلقاً أو القطع الحسي فیکون استعارة ھنا ولو سلم ذلك لکن لا تم أنە لا 
فائدة فی لم لا یجوز ان یکو من قبیل شعري شعري أي جعلنا نومکم نوماً عجیباً إذ النوم حال 
بعرض للحیوان من استرخاء أعصاب الدماغ من رطوبات الأہبخرۃ المتصاعدة بحیث یقف 
الحواس الظاھرة رأساً وہذا حالة عجیبة ونعمة جسیمة والمص جعل السبات نفس القطع 
والاستراحة علة لە فلا یرد إشکال علی ابن الأنباري بأنه لم یسمع سبت بمعئی استراح القوی 
الحیوانیة می الحواس الظاھرۃ والباطنة وأما القوة الانسانیة فھی العقل فلا کلال لھا ولذا قیدھا 
بالحیوائیة وکذا الکلام في القوی النِاتیة إذ لا کلال لھا أَیضاً فلا استراحة وإزاحة بالزاي 
المعجمة بمعنی الزالة علی أن الإسناد مجازي إذ إسناد القطع والاإزاحة إلٰی النوم کما ھو 
الظامر لکوئە سبباً لە والظاھر ان یقال إراحة للقوی الحیوانیة لیوافق إزاحة ولآن الاستراحة صفة 
القوی دون النوم إلا أن یقال إنھا بمعنی الراحة إذ الاستفعال قد یجيء بمعنی الافعال. 


قولہ: تطعاً عن الاحساس وقیل المعنی خلفنا نومکم منقطعاً لا دائماً فإِن النوم بمقدار 
الحاجة من أنفع الأشیاء. 

قولە : وإزاحة لکلالھا فإن الإنسان إذا تعب ئم نام یزیل النوع ذلك التعب فلا جرم ذکر اللہ 
تعالی فی معرض الانعام. 


٢‏ یو“شششفسسی۶سنجچھٹٹھھی ہر ۰ ۱ ھ 


و9 (او موتا ا لأنہ أحد ۔ التوفیین ومنہ ہی میں سر کن الیم آ با و متا ۱ 


ارد قد کس سی 1 فلممنی حیحز لر جم لانیک '. 

اچ ۹]موتاً ینقطع بە إثر إلحواس الظاھرة عِن البدن لا موتاً ینقطع بە الروخی ' 
لبدن''' لأن قوله احد التوفیین بأباہ فیکون مآله وجعلنا نومکم نوماً فالتوجیالاول مَوزم, 

ْ ولو قیل إن عنوان الموٹ مغایر لعنوان ازم اوھذا 70 -04-8“ءھ-2ەو"‎ ٠ 


قولہ تمالٰیٰ: وَجتا ا ماپ کے جج 

قولە: (غطاء) أشار بە إلی ان الکلام من التشبیه البلیغ اوجە کونە کاللباسن کونه غطاء ۱ 
سبباً لاستتار ما پرید الإنسان إخفاءۂ ولا جب ظھورہ والاطلاع علیہ من ھذا بظھر حسن . 
تشبیهه باللباس دون سائر الأغطیة . ۱ +٭ 

قول: (یسنتر بظلمتہ من أراد الأختفاء) الإضافۂ بیائیة إن کان الیل عبارۃ عن الظُلمة ‏ ْ 
٣‏ وی سش سو سر جس ہت یت او اسر و 


وإِن کان کاللباس لکل اجد کر بعد ذکر النوم سباتا للاشارۃ إلٰی أن النوم یقع في الیل 
غالباً لأن النا؛ ٹم کِما عرفته یتعطلٰ حواسه فھو محتاج لساتر عما یضرہ ویضر أمواله وغیرھا _ 
وقدم أحوال التوم علی ذلك ان مقصود بالذات لکؤن الاستراحة به کما عرفتہ وأبضا ۲ 
الجمع بین الضذین مستحسَن قلوٴقدم 'اللیل وذکر النوم عقیبه لزم الفصل بین المتضاذین 
سم ہس سی ہے وپ شوہ یں تس ہت ٣‏ 
یتخیر منہ أولو الاحلام . ۱ سو 


قوله تعالی : 9ك 01 >2 ۱ ٰ 
قوله: (وقت معاش) حم المعاش علی أنه مصدر میعي بمعنی العیشة الا : 
فلا جرم آن الوقت مقدر إذ لم یجعل الٹھار نفس معاش ولو أرید بالمعاش اسم مکان : 
۔لاستغنی عن تقدیر المضاف لکن قیل إِن معاشاً لم یجیء في اللغة اسم زمان ہو .ضعیف ُ 
لان ھذا الوزن مشترك بین کونە:.مصدراً واسم زمان ومکان والإنکار مکابرۃ فھو فی النظم ْ 
الکریم محتمل للمصدریة وکون|اسم زمان بلا تقدیر المضاف وأما في کلام المص فمتمین ٠‏ 
انسفریة حیف فان وقت سد ےی ود زمان لزم ان یکونِ للوقت وقت ' : 


ٹولە: لأنہ أحد التوفیین عذامقتبس من قوله تعالی: لف یتوفی الأئفس حین موتھا ول جک 
از سر سض می بس 08560 


() فالقول بآن المعنی وجعلنا ومکم 5 5 کالحوت علی التشییہ البلیغ ضعیف. 


سور النباً/ الأَیة: ۱۹ ٣‏ 

قوله: (ثتقلبون یه لتحصیل ما تعیشون په) هذا لازم لکونه وقفت'میعاش وإشارۃ إلٰی 
أن المعاش بمعنی التعیش وھو ما یکون به قوام البدن وہقاء حیائه من الاکل وغیرہ من 
الحوائج وقیل التعیش وھو التقلب في تحصیل أُسہاب المعیشة والدنیا معاش لأتھا مکان 
موی ارم نواس و 
یلائم قول المصس لتحصیل ما تعیشون به. 

قوله: ال سے مس سکس ا الفسیئن 
بجیء ا٘یضاً بمعنی الحیاۂ نقل عن الجوھری أنه قال العیش الحیاۃ یقال عاش فلان مدۃ کذا 
انتھی فھو إما حقیقة فیکون المعاش ہمعنی التعیش مشترکاً بین المعنیین اشتراکاً لفظیا أو 
مجازاً ہإطلاق اسم السبب علی المسبب فإن کتب اللغة مشحوئة بالمجاز وھذا التفسیر ناظر 
الی تفسیر السبات بالموت وان کان الموت ھنالك مجازاً والحیاۃ حقیقة ھنا کما أن التفسیر 
بالحرکة لتحصیل الخ ناظر إلی تفسیر السبات بالقطع عن الإحساس والحرکة فیکون إشارة 
إلی أن ہین قولہ تعالی: ظرجعلنا نومکم سباتا 4 [النبا: ۹] وبین قوله تعالی: فوجعلنا الٹھار 
معاشاً 4 [النأً: ]۱١۱‏ صنعة المطابقة کما بین قولە: للوجعلنا اللیل لباسآً ٭ [الئبا: ]٦١‏ وبین 
قولہ: لرجعلنا الٹھا ر4 [النبأ: ]۱١‏ أیضاً کذلك وإنما قدم اللیل لائه مقدم علی الٹھار وجوردا 
وأعید الفعل لأن الجعل فی کل موضع مغایر للاآخر باعتبار متعلقه. 

قولە: (تنبعثٹون فیه عن نومکم) ولما فسر المعاش بالحیاة مقابلة للسبات بمعنی 
الموت عبر عن الیقظة بالانبعاٹ قولە فيه أي في الٹھار وفيه تنبيه علی تقدم وجود اللیل . 


قولە: آو حیاۃ تبعثون فیھا عن لومکم وفي الکشاف لما جعل التوم موتاً جعل الیقَظة 
معاشاً أي حیا: راعی المطابمة والتقابل بین قوله: ظوجعلنا نومُکم سباتاًہ4 [النباً: ۹] وبین 
قولہ: ٭وجعلنا التھار معاشاہ4 [النبا: ]٠١‏ والمطابقة الحقیقیة في وجعلنا یقظتکم حیاۃ فرضع 
موضع الیقظة الٹھار لأنھا ثقع فیه غالباً ووضع موضع حیاۃ معاشاً لأن المعاش إنما یکون 
بالحیاۃ فبقی قوله: لف وجعانا اللیل لباس4 [النبا: ]٤١‏ جملة مستطرہة بین القرینتین لذکر النوم 
فی القرینۂ الأولی هذا إذا جعل السبات ہموت الموت وأما إذا جعل بمعنی الراحة علی ما قال 
لاخ السبات أن بنقطع الحرکة من بدنه في النوم أي ٍ جعلنا نومکم راحة یکون قوله: 
فوخلقناکم أزواجاً [النہا: ۸ ٹرینڈ لقوله: ف(وجعلنا نومکم سباتا 4 [الٹیا: ۹ لا فقول: 
لو جعلنا التھار معاشاً 4 [النبا: ]۱١۱‏ فحینتدِ یکون التطابق والموافقة ہین القرینتین الأولیین لان 
القرینة الثانیة مع القرینة الأولی متناسبتان فإن اکثر استمتاع الزوجین في حال النوم وائراحة 
رکذا یکون ہین الفرینٹین التالیعین للقرینتین الأولیین اعنی بین قوله: رجعلنا اللیل لباساً 
وجعلنا الٹھار معاشاًہچ [النبأ: ۱۰ء ]٣١‏ تناسب وتوافق أبصضاً لأنھما تکونان مثل قوله سبحانہ: 
ومن رحمتهہ جعل لکم اللیل والٹھار لتسکنوا فيه ولتہتغوا من فضله٭ [القصص : ۷۳] یؤیدہ 
قول الزجاج ف٘رجعلنا اللیل لباساہ [الئباً: ]٠١‏ أي لتسکنوا فيه وجه التایبد هر تناسبھما 
تناسب المقابلة من حیث السکون والحرکة أو من حیث الاستراحة التعب . 


١١۔۱١‎ : سور النبأً/ الآیات‎ ٤١ 
توله تعالی: تا لے ب>ا ڑا و جج‎ 
قوله: (وبنینا فوقکم4 [التبا: ۴۲) ءکعبر عن الخلق بالبناء نہ آرید كھیھھا بالقباب‎ ۱ 
المضروبة علی الخلق قال المص في قوله تعالی: ظ٘والسماء پچ [البقرة ۴۰ ]ڈناء قبة‎ 
مضروبة علیکم البناء الذي ہ پمعنی المہني کل ما یرفع لیستر بە بیتاً کان أو خیمة لکن بَالِغلّة‎ 
ْ لتحقیقیة في الأول صار حقیقة عرفیة ولما کان الرفع معتبراً في البناء عبر عنْ خلقٴ الما‎ ٰ 
۷ بالبناء کما عبر بالسقف فی :قولہ تعالی : بیو وی یر زالأنبیاء:‎ 
ٍِ ۱ فالقول ان البناء یختص بأسفل "و99‎ 


ْ قزله: (سیع سثرات أقویاء کات لا یز تبھاہیز الدھور) فا لی ا أنْ ممیز 
سبع سموات وشداداً ضفتھا قي الحقیقة آفویاء معنی شداد حذف المُمیز لظھوزہ ولذکرہ فی 
مواضع شتی وذکرہ بعد جعل الأرض مھاداً تلإشارۃ إلی ان خلق السماء بعد خلق الأرضی 

ومختار المصنف عکسە وسیجيء اس سے تعالی في سورة والنازعات:. ۱ 


قوله تغالی: وَجعلتایہا 1 جا رگج گا کک“ 
أ ٹولە: (متلاألئا 08900 ن ماف اورقان ارت ار وس 
الحر) أي وهاجاً ماخوذ من ھٰذا المعنی ولا یلاحظه فيه کوٹھا حارۃ قوله من الوٴھج والامر 
فیه بالعکس أی یلاحظ فيه الحر دون الإاضاءة ویجوز أُن یراد المعنیان مع آما عند المصنف ‏ 
فظامر حیث جوز إرادة المعئیین جہ و سس ما عندتا فبان زا مٰا 
یطلق عليه وھاجا. ٰ ۱ و تج ۱ 

قوله: '(والمراہ الشمسٰ) ےر یں سی مر بذکر الصَمّة عرْ 
ذکر الموصوف والظاھر أن جُعل منعد نا إلی واحد فیکون بمعنی خلق لن وهاخاً صفۃ 
سراجاً واحتمال کون وهاجاً مفعولاً ثانیڈً ضعیف لأنھَما نکرتان وإن قیل إ إِن الشمس _ 
سر سیر مود ریت ہو وع او ری : 
قوله تعالی : ینامور ما ٹھا جا لا 
قوله: (آي السحائب إذا آعصرت ای شارفت آؤٴ تعصرھا ہق قد رط 
احصد الزرع إذا حان لە أن:یحصد) لما کان المراد بھا السحائب وھهھي معصزرۃ لا . 
عاصرة ومعضرۃ حاول بیان وجه کوٹھا من المعصرات ہاسم القاعل فحمل :غمزۃ _ 
الافعال علی الحیئوئة فقال أي شارفت أن تحصرھا الریاح فثمطر ثم أرضحه بقولەه 
کقولك احصد الزرع ور کے مس سور لیا وو رو 
وکذا ما نحن فيه إذ السحابٰ فاعل المعصرات مع اُنھا معصورة کما عرفته ووجۂ ذلكٌ 
أُنْ ھمزة ة الافعال للصیرورۃ أي لضیرورۃ الشيء 2030180 2)/ إلی ما اشتق منه الفعلٰٴکاغد 
البَعیر أي صار ذا سس ۔ سرت پر سب الٰمعنی جو یپ ۱ 


سورۃ النبأً/ الاَیة : ٥١ ١١‏ 


وقت حصوله ولذا جعل بعضہھم الھمزة للحینونة وأنت خبیر بأن الْنسبَةأي نسبة الشيء 
إلی ما اشتق منه الفعل منتظمة سواء کان ذلك الشيء فاعلاً أو مفعولا فَلمُعنی وانزلنا 
من المعصرات من السحائب ذات إعصار بمعنی قرب إعصار کقوله تعالی : فإقي عیشة 
راضیة4 [الحافة : ]١٢‏ أي ذات رضاء أُن المعیشة مرضیة . 


قوله: (ومنہ أعصرت الجاریة إذا دنت أن تحیض) أي دنت أن تعصر طبیعتھا رحمھا 
فتحیض فالجاریة وإن کانت فاعلة لأعصرت لکنھا لیست عاصرۃ ولا معصرۃ بل معصور 
رحمھا وإنما تصله عما قبله لأن ما جعل فاعلاً منا لیس بفاعل حقیقة کما عرفته من ان 
الفاعل هو طبیعة الجاریة فیکوت مغایراً لما قبله وأیضاً الفاعل أي الطبیعة عاصرة لا 
معصورة بخلاف عانحن فيه. 

قولە: (أو من الریاح التي حان لھا أن تعصر السحاب) عطف علی السحائب فتکون 
ھمزة الأفعال للصیرورة کما اختارہ اہن الحاجب أو للحینونة عند بعضھم والفرق أن المعنی 
هنا وأئزلنا من الریاح ذوات الإعصار علی اٹھا عاصرۃ ومعصرۃ لا معصورة بخلاف 
السحائب فإنھا معصورۃ کما مر وقد ثبت ما ذکرناہ من أن صیغة النسبة منتظمة سواء کان 
ذلك الشیء فاعلاً أو مفعولاً۔ 

قوله: (أو الریاح ذوات الأعاصیر) قیل فبئاء افعل للنسبة یتبادر منە أن افعل في 
الاحتمالین الأولین لیس للئسبة وقد عرفت ما نقلناء من المحقق الجاربردي من ان 
الصیرورة کون الشيء منسوباً إلی ما اشتق منه الفعل والفرق أن فی مذا الاحتمال 
المعصرات کلابن وتامر وما سبق کون الشٰيء منسوب إلی ما اشتق منە القعل کما مر مرارا 
والأعاصیر جمع الأعصار وعي الریح الي تستدیر في الأرض مع الشدۃ وترفع الغبار 
کالأعمدة ونسبة الانزال إلی المعحصرات حینثلِ من قبیل فتل بنو فلان إذا کان القائل واحداً 
منھم ولا بد من التجرید لما عرفت من أن الإعصار نفس الریح الشدیدة وفي التفسیر الکبیر 
نقلا عن المازنی نہ بجوز ان یکون المعحصرات ھی السحائب ذوات الأعاصیر فإن السحاب 
إذا عصرتھا الأعاصیر لا بد وأن یٹزل المطر فیھا والمراد فیھا والمراد بکونه من ھذا الباب 
نسبة ما للبعض للکل ‏ تعددہ وکثرته ھنا ومن هذا علم ترجیح قول المازني کذا قیل والمص 
لم بتعرض لکون المراد من المعصرات السموات کما روی عن قتادة بناء علی ان المطر 
ینزل من السماء للسحاب لان کون السمواٹ معصرات یحتاج إلی التأویل وفي الکشاف 
فکان السموات یعصرن أی یحملن علی العصر ویمکن منە ولا کلام في ان الماء ینزل من 
السموات إلی السحاب عند أھل الشرع قال تعالی: للوأنزل من السماء ماء4 [البقرة: ]٤٢‏ 
الاأیة قال المص أو الفلك فإن المطر یبتدیء من السماء إلی السحاب ومنە إلی الأرض علی 
ما دل عليه الظواھر . 


قولە: أو الریاح ذوات الأعاصیر قال الجوھری الإعصار ریح تثیر الغبار ویرتفع في السماء 
کأنه عمود ویقال هي ریح تثیر سحاباً ذات رعد وبرق وبعصر. 


۱ سورۃ اتی لایة: ٤‏ 
ْ اقولە: راتس جماھ ریا مبدا للڑإنزال لأاتھا تنشیء الْسخاب وندر اخلافۂ) 
جواب سوال مقدر بائہ المطز لا پنژل من الریاح سراء کا المراد من الرع الریاخ الع 
حان لھا أن تعصر السٰحاب آو الریاح ذوات الأعاصیر وإن کان الظامر هو إلأول إذ 
إنشاء الثائی السحاب غیر ظاھر قوله مبدا إشارۃ إلی ان من ابتدالیة ولم بلتفتإلی 
کونھا للسببیة لانه خلاف الظامر :وإن أیدہٴ قراءۃ بالمعصرات علی أن من التعلیلیة تقو 
فروع معنی الابتداء وتدر بالدال المهھملة من الأفعال من الدر وھو اللبن والأنخلافبِ ۱ 
جمع خلف بکسر الخاء المعجمة وسکون اللام ھو ضرع الناقة وإسنادا لانشاء إلی 
السحاب مجاز وکذا إسناد الدر والإدرار أي إسالة الدر بمعنیٰ اللبن ور أوكذا: 
'الخلف ہمعنیٰ ضرع الناقة مستعار لما یشبھه قی السحاب . ٦‏ 
قوله: (ویؤیدہ ألە قریە بالمعصرات) أي یژید کرن المراد من المعصرات 7 
اقریء بالمعصزات لن الباء السببیة ظاھرة في المببدأ وھو الرباح لأن المطر ینزل بالریاح 
کما أنه ینزل:من السحاب لانمن الرٰیاح إلا ہتکلف وإذا آرید النشحاب یکو تأویله آنە إِذا . 
کان الإنزال من السحاب فھو بھا کما تقول أعطی من یدہ دزھماً وأعطی .بیدہ کذا في 
الکشاف والباء یفید السببیة دون من الابتدائیة ویعل من تعلیلیة وجه آخر کما مر ۔ ۱ ۱ 
قوله: (منصباً بکٹرۃ یقال ثجہ وٹج بنفسه) منصباً بکثرۃ از ةَ لی ان:لچاجأ من ٹخ 
اللازم فوله بکثٹرۃ یسور جو پر بل سا یتس 
إلی أنه قد یجيء متعدیاً کما یٔجيء لازما. ۱ 
قوله: توفی آلحدیث أفضل الحج المج والٹچ أي رفع الصوث بالطییةٴوصب صا 
ہر دھو رت وی سملوں مو بی سے 
الصوت الخ معنی العج وصب دماء الھدي معنی السبح لف ونشر مرتب وھذاٴعلی أنه قد 
یجيء متعدیاً أي أنه مشترك بیٹھما اشتراکاً لفظیاً. ۳ 
قوله: 0 7 .1ص, 770ھ 
الماء مصابة [شارة إلی آئه متعد آي لجاحاً صاباً نفسه لتتابع القطر وکثرۃ الماء کن صب تفہ 


کو 


قول: 7 جم 
لأن مبدأیة السحاب للماء ظاهرۃٌ لا یحتاج إلی البیان بخلاف الریح إذ یمکن أن یقع شك قي أن 
مجرد الریح کیف یکون مبدأ للماء فبینە بأن الریح تنشیء السحاب وتدر' اخلافہ جمع خلف اي 
تدر نتائجه وفوائدہ قال محیي السنة وعلی َ المعصرات بالریاح ذوات الأعاصیر یکون من 

بمعنی الباء رقی الکشاف أعطی: من یدہ درعماً واعطی بیدہ بمعنی فھمزۃ امرف الرج الاول ٰ 
وٹ ر سشسٹت ٍك الشق الٹانی منە للصیرورة. ْ ٥‏ ۱ 

قولہ: زریہ افاتری مافمعضرات آی تی تا کات من آن یژید کون' الممٰضنرات 
بمعنی ذوات الأعاصیر قراءة وأنزلیا بالمعصرات ماء وه التأیید أن التسبیب المستفاد من الباء 
ہو وت وت التي افادھا کلمة من . ٰ 


سور النأً/ الایتان : ۱۶ء ٥٦‏ ۷ 


فالفاعل والمفعول متحدان ذاتاً ومختلفان اعتباراً فیکون مراد فالاثجاج الماخوذ من المتعدي کما 
ذھب إليه الزجاج وما اختارہ المصنف فی فانجاجاًہ4 [الئبا: ]٤١‏ فلازم مغای رلک 


قوله تعالی : ا بہہ جا وباتا للا 

قولهہ: (ما یقتات بە وما یعتلف من التبن والحشیش) ما یقتات ہه افتعال من الفقوٴتِ 
والقوت ما یقوم به بدن الحیوان إنساناً أو غیرہ غیر خاص بالڑنسان وإن کان شائعاً فیه 
وعطفہ قوله وما یعتلف عليه بناء علی ذلك إذ العلف مما یقوم بە الحیوان وحبا شامل 
لجمیع الحیوانات کالحنطة والشعیر والافراد لکون المراد به الجنس وکذا الکلام في 
نباتاہچ [النباً: ]٥١‏ والتنکیر في الإثبات قد یعم عند قیام القرینة کما صرح بە في التلویح 
وقدم الحب لأنە أصل في الغذاء ٹم النبات لأنہ غذاء سائر الحپوانات غیر الاإأنسان بل 
للإنسان اأیضاً إما ہذاتہ و بواسطة انقلابه إلی اللبن واللحم وغیرھما وجنات اکٹرھا لیس من 
الغذاء بل للتفکە والتلذذ قیل والقوت خاص بالاإنسان والعلف للحیوان ولیس فیە لف ونشر 
لأن الانسان یأکل النبات أیضاً ویجوز أن یکون لفاً ونشراً علی الأغلب في کل منھما انتھی 
والظاھر من کلام المصنف أن قولە ما یقتات بە ناظر إلی حباً وھو عام للحنطة والشعیر 
وغیرھما وبعضہ قوت الانسان فی الأغلب کالحلطة وبعضه قوت سائر الحیوان في الأغلب 
کالشعیر فشوله ما یقتات بە عام لثوت الإئسان وثوت سائر الحیوان فتخصیص القوت 
بالانسان مطلوب البیان . 


قوله تعالی: وَجَنّت اننام لیا 

قوله: (ملتفة!'' بعضھا ببعض) أشار بە إلی أن المراد بالجنات الاأشجار إذ المخرج 
من الأرض ہالماء هو الأشجار وأصل الجنة مصدر جنة إذا سترہ وسمي الأشجار یه لکون 
أغصانھا ملتفة بعضھا ہہعض للمبالغة قوله بعضھا مبتدأً خبرہ ببہعض والجملة مفسرۃ لقوله 
ملتفة ولذا لم یعطف وکون بعضھا بدلاً من ضمیر ملتفة بدل البعض وکون بہعض متعلقاً 
بقوله ملتفة ضعیف وکذا یکون بعضھا فاعل ملتفة علی سیاق صفة جرت علی غیر ما هي 
له بعید لأن حق العبارة ملتف بعضھا الخ. ۱ 

قولٰه: (جمع لف کجلع راجذاغ قال جنة لف وعیش مغدق) أشار بە إلی رد 


قوله : ما یقتات بە وما یعتلف أي لدخرج یه حباً یکون للانسان قوپاً ونباتا هو للحیوان علف . 
قوله: جمع لف بکسر اللام ونی الکشاف ألفافاً ملتفة لا واحد لە کالأوزاع والأخیاف قال 
الجوھري الآوزاع من الناس الجماعات والأخیاف المختلف من الناس وإخوۃ أخیاف وإذا کانت 
الام واحدۃ والاّباء شتی وقیل الواحد لف وقال صاحب الاقلید آنشدني الحسن بن علي الطوسي: 
جہغخے لفوصمہشمہغقصلےفق وندلاہی کل پمبیسض وڑھر 


)١(‏ ھذا حاصل المعنی إِذْ الظاھر ملفوف بعقھا الخ. 


۸ سورة انبا الایة: یی ٰ 
الزمخشري حیث قال إن الفاۃٔ جٗٔمع لا واحد .لە من لفظۂ کالاوزاء ئل اف وقیل ٠‏ ٰ 
الواحد لف انتھی ولما کان فيع اختلاف استشھد عليه بقوله قال أي قال صاخ الاقلید : 
آنشد في الحسن بن علي الطوسي : تک 
اجنےلغفدروعمیش فٰہ۰غلدق. 30 - وھ 
ایس حا انار خلی اسنا متا سی اغافرت زا ول سال ۱ 


مفناہ فان عمُھومھما وإِنٰہ تغایر لکن ما صدفق عليه واحد کالمکسور والمنکسر فاضافة جنة کت 


إلی لف من قبیل إضافة الموصوف إلی الصفة لکن الظاھر کونه وصفاً لھا کعیش مغذٰق |, 


والعیش بمعنی المعیشة مغدق''ٗ في الأصل من القدق وو الماء الکثیر والمراد ھنا الْسُعة : 


- والرفاعة مجازاً لکونہ دواوہ یں مور اس کیو رٹ 
جمع آزھر بمعنی البیضاء والمشرق أيی حسان الوجوہ بصف یصف الشاعر الممدوح ؛ بطیب العیٔش . 
والمکان زحسن المصاحب وألإاخوان ومحل الاستشپاد اقوله لف فثبت أن فا واحد ۱ 
الألفاف ومن أنکرہ ہ جعله شاذاً نادراً لضرورۃ الشعر, ُ ٰ 
ان قولە: افقیت یئ عق ہنس رق انار تصرف راف 
سساور یو سس مشیر سشو سج 
الكسائي کما قیل . - - 

قولە: زار لف سے انا مرا رعمر رغما آز اد ے7 ٰ 
کخضراء ممدوداً فیکون ألفافاً جُمع الجمع وھذا قول ابن قتیبة آخرہ لضعفه فإن صاحب 0 
العثات را أ ئن واحدا له نظیرا من نحو خضر وآخضار وحمر وآحمار ومرادہإأن مال × 
کونە جمع جمع بعید لأن نظیرہ ہلا یجمع علی افعال . " ۲ .ےت 
ٰ قوله: (أو ملتفة بحذف الززائد) اي آ جمم ملظة الخ وقال صاحب الکشاف إنہ قول ٰ 
وجیه وفي الکشاف فی إنە لا نظیّر لە أ٘یضاً أي وقع ما مرب عنه لأن تضغیر الترخیم ٹا تنگ _ 
ما جم فا وتصخیر اترم ور أن لف زوا لھا می لاس ٹر یسٹر تح ید ۔ 


یقال عیش مغدق أي ناعم والغدق الماء الکثیر والندای جمع ندمان یقال امن 07 7 
ندیمی وندمائي وبیض اي حسان جمع آبیض وللزوم الحسن للبیاض نسر بۂ في مقام ینامٔبه ورچل ٰ 
أزھر أی آہیفض مشزفق رعسو ‏ یہ یہ سر رت ٥‏ ھ7 

قوله: ا و لفیف أي أو جمع لفیف کأشراف في جمع شریف, 3. ئ ۱ 

قوله : و لف بالضم جمع لفاء کخضر واخضار ؤ خمرو وأحفار فان تورت تی خر ۱ 
رین سج سوب سس سای ب تس سن وت 
اث ت8 ۱ 


)١(‏ الأرزاع الجماعات المتفرقة وکذا الأخیافف 
)٢(‏ وھمزة مغدق للصیرورۃ أي صار ذا:غدق ورفایة . 


سورۃ الب الایڈ: ۱۷ ۹ 


فی أحمد ولم یسمع من النحاة أن تحذف زوائد الاسم ثم أن یج علی ما بقي وفي 
الجامي والطوائح جمع مطیحة علی خلاف القیاس کلواقح جمع ملقحة وُضي بە المصنف 
فی سورۂ الحجر وإنکارہ البعض لیس بسدید فما لە قاله صاحب الکشاف غَیْر:مسلم غایة 
الأمر أنه قلیل . 

قوله تعالی: |ن یوم الصل کان یت لق 

قول: (ئی علم اللہ آو في حکمہ) توجیە لصیغة الماضي وفي أکثر المواضع حمل 
الماضی علی تحققه استعارة وھذا قریب منە لأئه ما ثبت في علمه تعالی یکون واقعاً لا 
محالة وما تحقق وقوعه تعلق علمه تعالی بوقوعہ وحکمہ به في الأزل والمراد بالعلم تعلقه 
القدیم بأنہ سیوجد والمراد بالحکم فضاءہ فی الأزل وھذا اأولی مما قیل والمراد به ما حکم 
بہ وقضاہء فی الأزل أو المراد تعلق إرادته في الأزل علی ما ذھب إليه بعض المشایخ من ان 
تعلق الڑرادة کالإرادۃ أزلي أي تعلق إرادته فی الأزل بوجودہ فیما لا یزال واو لمنع الٰخلو 
دون الجمع فإنه لیس بصحیح قلو قال وفي حکمە بالواو لکان أحسن ولعله أشار إلی ان 
اعتبار کل واحد منھما کاف في توجیه الماضي ہدون ملاحظة الآخر وآأنه محقق لا محالة 
وارتباطه ہما قبله هو أنه لما کان المذکور دلیلاً علی صحة البعث وکان متحققاً بذلك کان 
مظنة السؤال عن وقته متی ما هو فقال : ان یوم الفصل ٭ [الدباً: ۱۷] بالتأکید لکمال اه 
بشانہ أو المبالغة فی وقوعه أو المقام مقام التردد وإن لم یوجد التردد والتعبیر بیوم الفصل 
لملائمتہ قولە: فلٛھم فبيه مختلفون [التبا: ٣‏ أي إن یوم الفصل بین المحق والمبطل وہبین 
المضر بالبعث والمنگر بە. 

قوله: (حداً یوقت به في الدنیا وتنتھي عندہ) حدا أي نعین به قولہ وتنتھی عندہ 
کالتفسیر لما قبله قال فی البقرة المواقیت جمع میقات من الوقت ثم قال والوقت الزمان 
المفروض لأمر انتھی والمراد بە هنا الزمان المفروض لنھایة الدنیا فإِنه أول أیام الآخرۃ وھو 
یرم الفصل بین الخلائق وبین الحق والباطل وھذا بناء علی أن الدنیا لا تنتھي عند النفخة 
الاولی ویژیدہ ما قاله المصئف فی سورۃ الہبقرة والمراد بالیوم الآخر من وقت الحشر إلی 
ما لا یتنامی أو إلی أن یدخل أھل الجنة الجنة وأھل الئار النار فلو انتھی الدنیا عند اللمَخة 
الاولی لزم کون ما بین النفختین واسطة بین الدارین ولو ثبت ذلك بالنفل الصحیح یوجب 
ان یحمل علی أن عمارۃ الدنیا تنتھي عندھا. 

قولہ: (أو حداً للخلائق ینتھي إليه) لأئە لا یخلق بعدہ مخلوق علی وج البد 


قوله: حداً یوقت به الدنیا قال الراغب الوقت نھایة الزمان المفروض للعمل کقولھم وقت 
کذا جعلت لە وقتاً قال الله تعالی : ظإن الصلاةۃ کانت علی المؤمنین کتاباً موقوتاً4 [النساء: ]٥١١‏ 
والمیشات الوقت المضروب للشيء والوعد الڈی جعل لە وقت بە قال تعالی: فٛإن یوم الفصل کان 
میقاناً 4 [النباً: ۱۷] وقد بقال المیقات للمکان الذڈي یجعل وقتاً لشيء کمیقات لجج وعن بعضھم 
علم للحد کالمیعاد علم للوعد والمیلاد علم وقت الولادۃ . 


٢‏ سور الب الایة: ػش- 


راتصال الارواخ بالآجساہ 7 لا لدء قیل إِنِ الہیمقات اخص من الُوقت زشو الوقت ۱ 


اشتوذ کالمیعاد والمیلاد لتوقیت زمانی الوعد والولادۂ انتھی توضیحه إن الکیقات ما اقدرو . 


فی عمل من الأعمال والوقت الزمان المفروض لأمر سواء فدر فیە عمل من الال و لا 
فالمیقات أخص مطلقاً من الوقت قامل, شجڈہ 


توله تعالی : کان افرتا اوت آفواجا لیا _ 

قوله: (بدل آو بیان فیومالفصل) بدل من یوم القصل بدل الکل لال آ 
دو و ہیان أي عطف بیان لەٴلزیادة توضیح مع تھویل والمراد ہالیوم زمان ممتد یقع فی : 

نفخ الصور والفصل فلا ضیر تآخر الفصل عن النفخ وتقدیمہ في الذکر لأنه یغرتب :علیہ 
الثواب والمقاے9' والصور هو القرن الذي ینفخ فیە إسرافیل:عليه السلام . ٴ 

فوله: (فتائون جماعات من القبور إلی المحشر) فتأنون الفاء فصیحة ثنبیء عن : _ 
وپ یو جو دوب فتأنون آفواجاً قول المصنف جناعاث می 
القبور أ يٗ المحشر إشارۃ إ إلی ذلك الخطاب عام أو خاص لمنکري البعث بدلالة ما ئبله: 
ومعنی انراتا جماعات متفرقة اأخوال متباینة الأوضاع موافقة اعمالھم وما رواہ من الخیر ٰ 
التي مشیر إليه وغرضه من الروایة تبیین معنیٰ آفواجا. و۶ 

خٌوله: ری اہ ا ار سیل ان تر کو توشر 
علی صورة القردۃ وبعضھم علی صورة الخنازیر وبعضھم منکوسون یسحبون علیٰ وجومھم . 
در ار ہا چو یور روا یں و تی سی 


ابن العراقي رواہ لثعلبی 8-8-0 مُردویه فی تفسیرھما إلی آخر ما قاله الفاضل کی وما : 


اختلف في وضعه فیسوغ روایته قوله : من أمتي المراد أمة الإجابة أو عام لأمة الذعوۃ أیضاً _ ْ 


ویژید عموم الخطاب في ٭نتاتون4 [النیا: ۸ للابة القردة جمع قرد قولہ فایصحبون* ‏ 
او افو سب سس رات س ور ہر جی۔۔ ْ 
آصم ویکم جمع ایکم ن.. 0 
کوله : ویسضھم پمضتون النتھم قھي مدلاۃ علی صدورهم یسیل القی ہن 
أنوامھم یتقذرمم أھل الجمع وبعضھم مقطعة أیدیھم وأرجلھم) پتقذدرھم أي یکرھھم ‏ 


کراھة الامور القذرة ففيه استعارة تبعیة قال المصنف فی أواخر سورۃ الاسراء آرودي سائے ۲ 


قیل لرسول اللہ عليه السلام کیف یمشون علٰی وجوھھم قال عليه السلام ان اي 


اأمشاھم علی أقدامھم: قادر علی أن یمشیھم علی وجوھھم؟ انتھی فمن قال إنه لا بد من 


التغلیب فی قوله : (فتادون أفواجا [النبا: ۸] فا لا یتصور الاتیان بلا آرجل وآأرید ۱ 
الخ فکأنه غفل عما ذکر . ۔ے 


. 4 ویجوز تأخیر ذکر نفخ الصور ولبترتب عليہ قولہ: فلافتأتون آنواجا‎ )١) 


سورۂ النبأً/ الآیۂ : ۱۸ شی 


ثولهہ: (وبعضھم مصلوبون علی جذوع من نار وہعضھم أشد نتنا مَقالجیف وبعضھم 
ملبوسون جباباً سابغات من قطران لاذقة بجلودھم) مصلوہون علی جذوع الٌّھذا محمول 
علی الئشہیه وإن حال الئشأة الآخری لا یقاس علی حال الئشأۃ الأولی فلا [ٹنکال بن 
الصلب یقتضی الإمساك والإئیان لا یکون إلا بالحرکة والمصلوب یتحرك بحركکةلك 
الجذوع وبالجملة لا یناسب البحث عن مثل ھذا الأمر الأآخروي . 


قوله : (ثئم فسرھم بالقتات وأھل السحت وأکلة الربا أو الجائرین غي الحکم) لم 
فسرھم أي علی سبیل اللف والنشر المرتب بالقتات بوزل النمام مبني ومعنی وتخصیص 
الصور المخصوصۂ بمن ذکر بعدہ مما یفوض علمه بالشارع وقد تصدی بعحض بوجھ 
ذلك تقریباً وتأنیساً فی الفھم فقال والتخصیص بھذہ الصورۃ لأنھا معھودۃ في المسخ 
وھو لما غیر ما نقله وکذب غیر اللہ صورته وأھل السحت ھم الذین یأکلون الحرام غیر 
الربا کالرشوة وھم أیضاً یعدلون عما أحل اللہ تعالی لغیرعم فلڈا غیر صورھم ولا 
یخفی إن ھذا جار في آکل الربا بل جار في کل معصیة لن العدول عما أمر اللہ وأ٘حلہ 
متحقق فیھا ثم لا بد من النکتة في تخصیص القردة بالنمام والخنازیر باعل السحت فلم 
لا یکون بالھکس وتخصیص التنکیس بالجائرین لعدولھم عن الحق وأنت خبیر بأن کل 
ما ذکر فيه عدول عن الحق . 

قوله: (والمعجبین بأعمالھم) ععیاً لنظرھم لأنفسھم ولا یخفی أن کل من أعرض عن 
ذکر الله فھو ناظر ثھواہ ولذا قال تعالی : ومن أعرض عن ذکري فإن لە معیشة ضنکا 
ونحشرہ یوم القیامة اأعمی 4 [طەہ: ]٣٢١‏ الّیة وظاھر هذہ الأیة أن الکفار کلھم یحشرون 
أعمی فیحتاج إلی التوفیق بیٹھا وین الخبر الشریف فلیٹأمل . 

قولە : (والعلماء الذین خالف فولھم فعلیم والمؤذین جیرانھم والساعین بالناس 
إلی السلطان والتابعین للشھوات المانعین حق الل) خالف قولھم الخ لانہ لم یسمع ما 
قاله للناس في حق نفسه والکفار برمٹھم لم یسمعوا الحق فلزمھم کونھم محشورین 
صماً ولم ینطقوا الحق فیحشرون بکماً ولڈا قال تعالی في حق الکافرین ظصم بکم 
عمي4 [البقرۃ : ]٣۸‏ الاّیة فالصواب تفویض علمه إلی الشارع . 


قولہ: ثم فسرھم بالقتات قال قٌقُ وأما الذین علی صورۃ القردۃ فالقتثات من الناس وأما الذین 
علی صورۂ الخنازیر فأاعل السحت واما المنکوسون علی وجوھھم فاکلة الربا وآما العمي فالذین 
یجورون فی الحکم وأما الصم والیکم فالمعجبون بأعمائھم وأما الذین یمضغون السنتھم فالعلماء 
والقصاص الذین خالف أقوالھم أعمالھم وأما الذپن قطعت أیدیھم وأرجلھم فھم الذین یؤذون 
الجیران وأما المصلوبون علی جذوع من نار فالسعاة بالناس إلی السلطان وأما الذدین هم أشد نتنا 
من الجیف فالذین یتہعون الشھوات واللذات ومنعوا حق الل في أموالھم وأما الذین یلیسون الجباب 
فامل الکیر والفخر والخیلاء. 


آ. مےحج ےم ہمہ بے ہو ۶-7 ٦‏ 


۱ قولە: (والمتکبرین الخیلاہ) ہضم الخاء ال معجمة وفتح الہاء اشنا التحتیٰة واللام 
ْ والمد أصل معناہ التکہر قوضف بة مبالغة 0 ضلع طائل کمابل رھ سی و 
: امجپور المتعارف . ٘ 


قوله تعالی : کت کہ پت لاەچ 0 
قوله: (وفتحت وشقتا وقرا الکوڈیون بالتخقیف) شقت حملہ علی شق الہ لق 
تعالی: فلنکانت ابواباً 4 [النبا: ۹ لائە إذا کان المراد بفتح السماء فتح أبوابھا بتقدیر 
المضاف لم یظھر لقوله: فإفکانت أبواباًہچ [النباً: ]٣۹‏ فائدۂ ولقوله تعالی : ٴ٭اویوم تشقق 
السماء4 [الفرقان: ]۲٢‏ بالغمام فإنہ صریح في الشق وهنا بحمل عليه لما مر وأیضاً المزاد: 
بیان الاحوال الواقعة في نفخ الصور الثاني وفتح الأبہواب بالمعنی المتعارف واقع قیل النشخ 
بحیث لا یحصی وھو إما ماز لکون الشق لازعاً لہ أو حوَالل سز رز ےت رز 
ونحوہ لکنہٴ خلاف الأصل والظامر إذ الاشتراك خلاف الأصل وجە العدول إلی المجاز مُو 
إشارۃ إلی کمال القدرۃ أي شٰق ھذہ الأجرام العظام کفتح الباب في السھولة والسرغة وھ 
ألنکتة لم تراع في قوله تعالیٰ: لإویوم تشقق السماء4 [الفرقان: ]٤٢‏ ونحوہ النكثة مبثیة. 
علی الإرادة وکڈا قوله وفتحٰت بالماضي بمع أنه معطوف علی قوله: و و 
(النبا: ۸ اعتبر تحقق الوقوع ھنا دون ھناك وأما جعلہ حالاً یحتاج إلی البحل/ لان شق 
' السماء قبل إتیانھم:فوجاً فوجا. ۱ 
قوله: (فصارت من کثرة الشقوق) أشار إلی | الا ستق جار ارہ اانقال می حال: 
إلی آخری وھنا کذلك فلا یصح أن یراد بکان معناہ المتعارف الدال علیٰ الدوام والثبات ٠ ٠‏ 
۔قوله: (کأن الکل 5 اب أو فصارت. ذات أبواب) کان الکل أبواب إشارۃ إلی آن: 
الکلام من قبیل التشبیه البلیغ أو بہتشدیر تن یئ قال أو فصارت ذات أبہوائب ندم الڑول: 
6را لغة وإنما لم یحمل علی. ظاھرہ لأنه من البدیھة أن السماء لا تصیز بالشق أبوباً 


حقیقة لان کلھا إن کانت أباباً حقیقة فلا بد من ذي الأبواب فماذا هو لکن المعنی علی 
الثانی فصارت ذات أبواب کثیرۃ جداً والا نھي ذات أبواب منذ خلقت عند أھل الشرع ومن 


قوله : ء-ء-,/مھ قرا حمزۃ والکسائي وعاصم بالتخفیف والبائون 7 
وعن بعضھم وفتحت معطوفہ علی فٹائو ولیس بشرط أن بتوافقا: في الزمان کما: ین ٴمن لیس 
واقفاً علی هذا النوع أي کما ین من لا یقف علی جواز استحمال لفظ الماضي في 'مقام المستقبل: 
[شعاراً بتحقق وقوعه وقال الطیبي هعا متواففان معنی عند من تدرب فی مذا التوع فإن کلا مَن 
. المعطوفین یکٹسب من معنی الآخر فإن في ععلف الماضي علی المضارع الدلالة علی أنھما واقعان 
لآن المخبر صادق وکون المعْطوف عليه مضارعاً مشعر ہأٹھما حکایتا حال آتبة تصویراالتينك 
سے ور ٠‏ کہ پا ہیں او ایی 0ی و 


سور النبأ/ الآیتان: ٢٠ء ۲٢‏ ۳ 


ھذا علم أن لیس المراد فتح الابواب کما جنح إليه الإمام لأنه حینئثلِ یگوٴن المعنی فکانت 
أبواباً مفتوحة حینئذِ وأما قبله فکانت أبواباً مغلقة فکانھا معدومة ٹم وجّث,حین النفخ 
وضعفه ظامر لن کونھا مغلقة غیر مسلم إذ کل یوم یعرج الملائکة ویفتح الَاثزاب لھم 
وأیضاً تنزیل وجودہ منزلة العدم بعید جدآ. 


قولہ تعالی : یت لال شعات سرام ا 

قولہ: (أي ۂ فی الھواء کالھباء) أي رفعت من آماکٹھا وذلك [نما یکون بعد تفٹتھا 
وجعلھا أجزاء متصاعدۃ کالھباء وأزیلت عن وجه الأرض بحیث یری الأرض تحتھا بارزة 
ہن یرسل الریاح فتطیرھا في الھواء کأنھا غبار قوله في الھواء إشارۃ إلی ما ذکرناہ. 

تولە: (مٹل سراب إذ تری علی صورۃ الجبال ولم تبق علی حقیقتھا لتفتت اجزاٹھا 
وانبٹاٹھا) مثل سراب أي الکلام تشبیه بلیغ فإن الجبال في عذہ الحالة آمر موجود والمعدوم 
ھیئتھا والأجزاء باقیة وإليه آشار بقوله ولم تبق علی حقیقتھا لزوال صورتھا بسبب تفرق 
اُجزاٹھا الخ والسراب معدوم إذ هو عبارۃ عما یری من بعید ماء ولیس الماء موجوداً فھي 
کالسراب في أن تری جبالا ولیست بجبال حقیقۂ لا نفس السراب فإطلاق الجبال علیھا 
مجاز باعتبار ما کان والفاء فی طافکانت سراباًچ4 تالتاً: ٠٥‏ للترتیب فی نفس الأمر إن قیل 
آواسے ور کیا سر انا بد سے نا از ارت اتی (فائل باسکی مل ان أحوال الجبال 
اولھا الاندكاك والانسکار لقوله تعالی : ل٭وحملت الأرض والجبال فدکتا دکة واحدۃ4 
[الحاقة : ]٦١‏ وثانیھا أن تصیر کالعھن المنفوش وثالٹھا أن تصیر کالھباء ورابعھا أن تنسف 
وج سی وخامسھا رفع الریاح عن وجه الأارض فتطیرھا في الھواء کأنھا غبار 
وسادسھا أن تصیر مثٹل سراب ومذہ الأحوال تداخل بعضھا فی بعض فالتغایر اعتہاري قال 
المص فی قوله تعالی : ل٭إونکون الجبال کالعھن المنفوش*4 [القارعة : ]٥‏ کالصوف ذي 
الألوان المنفوش المندوف لتفرق آجزاٹھا وتطیرھا في الجو ومن جملة أحوالھا کونھا کثیباً 
مھیلا ولم یذکرہ القائل المذکور وأیضاً بعض الأحوال المذکورۃ عند النفخة الاولی 
کاندکاکھا وانصداعھا وبعضھا بعد النفخة الثائیة مثل تسیبر ما فی الھواء ولذا ذکر ھنا 
وعطف علی قوله: فلفتائون أفواجاً4 [النبا: ۱۸] وکذا الکلام فی أحوال السماء کما 
ذکرت في مواضع عدیدة وکذا الأرضں ولم یلتفت إلی کون المراد اُنھا تجري جریان الماء 
فیزید عطش الکفرة إذا رأوھا وظنوھا ماء لأنه بعید جدآ. 


قولہ تعالی : إِے جن کات زرصاءا لا 
ٹولە : (موضع رصد یرصد فيه خزنة النار الکفار) نبە بە علی أن مفعالا قد بجیء 


قوله: موضع رصد الرصد جمع راصد ومم الحراس قال الجوھري الوم پرصدون کالحرس 
یستوی فيه الواحد والجمع وقال الراصد للش٘يء الراقب لە والمرصد مورضع الرصد قال الأصمعي 
رصدنه أرصدہ ترقبتہ وترصدت لە أعددت لە والمرصاد الطریق . 


٦ سور الا/الایة:‎ ۲٤ 


بمعئی اسم مکان کما یکون سم آلة وصیغة مبالغة اسم الفاعل والظايإنہ مشنترك بین ھذہ 
الثلالة اي إن جھنم کانت فی علماللہ تعالیٰ وقضائہ موضغ رصد کما مزاهی قولہ تعالیٰ: 
لان یوم الفصل کان میقاتاً4 النباً: ۱۷] الایة فلا یفھم منە أن أھل النار مننظروٴنطلوب 
لجھنم من قدیم الزمان کما لم یفھم کون یوم القیامة یوم الفصل من قدیم الزمَان, ۳ ۱ 

قولە: (أو خزنة الجنة,المؤمنین لیحرسوھم من فیحھا في سجازھم علیھا) او لم 
الخلو هذا بناء علی أن اُمل الجنة یمرون علی جھنم وتقول جھنم جزاٹھا المؤمٰن فإن 
نور إِیمانك اطفأني أي کاد أن یطفثني'' فیکون رصدھم لیحر سوھهم لمزید :التعظیم قوله 
من فیحھا من لھبھا وضررفا في مجازھم أي في تجاوزھم علی جھنم وتعدیت بعلی 
التضمنه معنی المرور فيه تبیه علی آنە لا صراط علی جھنم کما یدل عليه قوله تخالی: ۱ 
لوإن منکم إ یہی ریت ۹7ہ۷۳۷۳۷۳۳ک00]) 
اشن ۱ 


قوله: (کالمضمار الہ الموضع الذي یضمر فہہ الخیل) أی 7 7 مکان 
کالمضمار فإنه تقلة استعماله أیدہ بالمثال فإنه الموضع الذي یضمر فيه الخیل تضمیں الفرضن 
ان تعلفه حتی یسمن ٹم تردہ إلی القوت وذلك في أربعین یوماً وھذہ المدة تمی الیقمان: 
والموضیع الڈي تضمر فيه الخیل مضمار أبضاً ولذا قال المص فإنه الموضع الخ. 

توله: (أو محدة في ترصد الکفرۃ لثلا یشذ عنھا واحد کالمطمان) مُحدة بالحاء 
یس بزنة اسم الفاعل ہن الحد وھو الاجتھاد فیکون مرضاداً من أبنیة المبالغة قوله 
فی ترصد الکفرۃ الترصد وھو الترقب فعل العقلاء فإسنادہ إلٰی جھتم إما مجاڑ لکونه فعلاً ۱ 
للخزنة وھي محل لە أو حقیقة إن قیل إن لھا إدراکاً وشعوراً کما في قولە تعالی: افتکا 
تمیز من الفیظ چ4 [الملك : ۸] الاَيه قال المص في سورۃ الفرقان وإِن الحیاۃ لمالم تکنْ ُ 
مشروطة عندنا بالبنیة أمکن أنْ یخلق اللہ لہ تعالی فیھا حیاۃ فتری وتتغیظ انتھی فتری وتترصل _ 
للا یشذ أي لثلا بخلص ولا ینفر ألخ أو محدة في ترصد المؤمتین اثلا تضرھم إن کان 
المراد خزنة الجنة ولم یتعرٴض لە لانفھامہ مما مر آر لان المختار عندہ خزیْةالناز 
کالمطعان وھو کثیر الطعغن بالرزمح استشھاد علی کون وزن عفعال لمبالغة اسم الفاعل .. ا 

قولہ: (وقریء أن بالفٹح علی التعلیل لقیام الساعة) أي بعقدیر حرف لج وفیه 


۱ قوله : أو محدة في ترصدٴالکفرۃ من أحددت النظر إلیه فیکون المرصاد صفة مُشتقة پمعنی 
سے یہس بی اسر وس ہپ ہے المطعان صفة ۱ 


)١(‏ آو یں ا ید 
() وقیل أو مجدة بالجیم من الجد "2 وائمل وائیل: 


سورۂ النبا/ الآبتان: ٢۲ء‏ ۲۴ ۲٥٢‏ 


إشارۃ إلی ارتباطه بما قبله لما کان قوله تعالی: ٭إن یرم الفصل* ایا : ۷] الایة 
مجملا فيه شرع في بیان تفصیل اأحکام القصل وقدم أحوال الکفار لأنإلإنذار أھم 
ولآان ما مر من الکلام مسوق لاثبات البعث ورد منکریه وقراءة إن بالکٹی علی 
الاستکناف مسوق لبیان أحوالھم . 

قتولہ تعالی : الین کا للا 

قولہ: (مرجعاً وماوی) مرجعاً معنی ماباً إذ الوب هو الرجوع قولە: وماوی بیان ما 
مو المراد إذ المرجع یقتضي العود إليه بعد ما انتقل منە وھذا لیس کذلك فالمراد کوٹھا 
مکاناً لھم کثایة أر مجازاً طرللطاغین4 [النباً: ٢‏ خبر آخر لکانت أو صفة للمرصاد أو 
لماَبا قدم نانتصب حالاً أو بتعلق ہمرضاداً أو با فالاحتمالات خمسة والراجح هو الاول 
ٹم الثاني وھذا یؤید کون مرصاداً عاماً للخزنتین أي إن جھنم مرصاد للفریقین وماوی 
للطاغین أى للکافرین خاصة ولا إشارة فی کلام المصنف إلی شيء من الوجوہ الخمسة 
وقیل والظاھر من صنیع المصنف ٹرجیح الٹالث والخامس حیث فصل لە عن فوله مرصاد 
أولاً یخفی بعدہ ومآباً علی الوجوہ کلھا بدل من مرصاداً بدل الکل لکن المہدل منه مقصود 
أیضاً ولا یخفی عليك أن مرصاداً لا یکون مرصاداً لخزئة الجنة علی بعض الوجوہ الخمسة 
المذکورۃ یعرف بالتامل . 

رہ لی : ید -21ذ) ڑا ۱ 

قوله: (وقراً حمزة وروح لبٹین رعو أبلغ) لکونھا صیغة مبالغة کحذر وحاذر قولھم 
زیادۃ الحرف تدل علی زبادة المعلی مستثنی منە صیغة المبالخة لابئین4 [النبا: ۲۳] حال 
مقدرة بیان لخلودھم ٔي قوۃ خالدین فیھا أُبداً. 

قوله: (أحقاباً دھوراً متتابعة) أحقاباً ظرف للابثین شار إليە بقوله دھوراً متتابعة أشار 
بھا إلی ان التتابم معتبر في الأحقاب بحیث لا یکاد یستعمل إِلا حیث یراد تتابع الازمنة 
وتوالیھا لکن لا یقتضی عدم التناھي کما لا یقتضی الثناعي . 

قوله: (ولیس فيه ما یدل علی خروجھم منھا إذ لو صح أن الحقب ثمانون سنة أو 
سبعون ألف سنة فلیس فيه ما یقتضی تناھي تلك الأحقاب لجواز أن یکون المراد أحقابً 
مترادفة کلما مضی حقب تبعه آخر) ولیس فيه الخ جواب سؤال مقدر قولە إذ لو صح الخ 
اي لا تم صحة ذلك لأن ذلك لیس بمنقول من الثقات ہل هو قول البعض وفي الکشاف 
وقیل الحقب ثمانون ولو سلم ذلك فلیس فیه الخ قوله لجواز أن یکون المراد أحقابً مترادفة 
أى متتابعة الخ ولا یخفی عليك أن مثل ھذا الجواز لا یفید في المطالب الیقینیة فإله کم' 
یجوز ذلك یچوز خلافه فیفھم الخروج إلا أن یقال إِن ھذا الجواز مؤید بالنصوص القاطعة 
الدالَة علی الخلود وعدم الخروج إذ القرآن یفسر بعضه بعضا فیکون في مرتبة الیقین فلا 
احتمال لخلافہ لکن المصنف وغیرہ لم یتصدوا لھذا البیان مع أآنه بە یتم البرهان. 


سورة ایا تاد : ین 

قوله: (وإِن کان فمن قبیل المفھوم فلا بعارض المنطوق الدال عَلَیخلوہ الکْفار) رإت 
کان أي وجد وصح ما یقتضي- التناھي کما ذکرنا اَنفأً من أنە یجوز خلاف تا ذکرہ لوا 
ان الأحقاب جمع قلة ؤمنکر والجمع المنگکر اختلف وفي عمومه والجمع :القَلة :المنکرۃ 
گذلك وعن عذا سلم ذلك وإن کان فمن قبیل المفھو م إذ النظم لا یدل بمنطوقةّجلی 
الخروج ہل فھم من التعبیر, یاحقاباً بالدلالة الالتزامیة بعد التسلیم فلا اعتداد:بھذا المهؤخ 
لأنه لا یعارض المنطوق الدال ۔دلالة مطابقة علی خلود ۔الکفار المقید بالأد کقولهٴ اتعالیٰ: 
ڑالا طریق جھنم 'خالدین مھا أبدا4 [النساء: ]٣٦۹‏ فلا !شکال ہآنه إنما یسلم الم سخ 
حمل الخلوٰد علی :الدھر الطریل فإن ھذا إذا لم یقید بالأبد علی ٴآن ھذا المسُاغ في الخلود 
الوارد قي شأن العضاۃ وأما الخلود الثابت للکفار فلا مساغ لہ وإ وإن لم یقید بَالأبد ٹلوإجماع. 
علی ان الکفار لا یخرجون مَن التار وُھذا الڑشکال والجواب عند من یقول بالْمفھوم ومنھم 
حوریں روا رر اور کرت سر یں تہ ای یہ 
قوله تعالی : لا یذوٹون4 [البا: )٤‏ الایة). 


اس 


میں پر سے سے و 


قوله تعالی : لا ذوفن بَابَهماوَلَا هر ا الا جیما وعساتا فیا 


۱ (حالاً من المستکن في لابٹین)4 [الكاً: ۲۳] ا نصب ٭احقاباً 15 (ائب: ۴ 
۔یذڈرتون) ولو جعل الخ جواب آخر علی التسلیم المذکور وکذا قوله و نہب احقاباً باا' 
بذوقون حاضل الجوابین أنْ التنامي بالنےة ال العذاب المخصورص ل" مَفَللقَاً یا" محذور: 
ٹچ چچچججگممموجمممم٠ا٭لانبتھیتییینییسھوڑست‏ 
قولە: وإن کان فمن قبیل المفھو آي وإت کا فیە ما یقتضي تناھي تلك الأحقابِ نذلك 
الاقتضاء من قبیل المفھوم وجه اقتضائہ ذلك بطریق المفھوم,أن الأحقاب جمع قلة متناولانہ من _ 
اثلائۃ إلی عشرۃ فلا یعارض الاقتضاء بطریق المفھوم الدلالة بالمنطوق إن الایات والأحادیٹ الدالۃ ‏ 
: بطریق المُنطوق علی خلود الکفار في النار کثیر. ٰ 
قوله: ولو جعل قولہ : لا یذوقون* [اللباً: ٤4‏ الخ فیذا جعل طلا ذوقون4 [النبا: و 
الخ حالاً من الضمیر المستکن نی لابئین4 [النباً: ]۲٢‏ یکون المعنی طلابٹین اختابا٭ 
[النباً: ]۲٣‏ غیر ذائقین في تلك الأحقاب ڈإلا حمیماً وغساقاًچ [النبا: ]۲٢‏ وإذاٴ نصبٰ احقاباً 
بلا یڈوقون علی أنه مفعول فيه بکون معناہ لا یذوقون في تلك الأحقاب إلا خمیماً وَغسافا 
اوجہ احثماله علی تقدیر الحالیة من ضمیر لابئین أو علی نصب أحقاباً بلا یذوقوا لھذا المعنی 
کون لا یذوئون قیداً للیٰث المقید بکونە فی الأحقاب:أو کون الذوق نقيدا کرت فی الاعقات ' 
فان قلت من أین یلزم آن ینقطع منھم ذوق الحمیم والغساقِ في تلك الأاحقاب ثم التبدیْل بنوع ٰ 
اخر من العذاب قلنا معتیٰ انقطاع ذوق الحمیم والغساق مستفاد من کون اللبث آو:الذوق مقیدا ۱ 
بالاأحقاب الدالة علی الژزمان المجدود بصیغة جمع القلة وہپالسکی۔ ای ء عن 'العقلیْل وأآما ۱ 
معئیٰ التبدیل فمستفاد من معبّی الخلود الڈذی أفادہ النصوص الآخر فإن الخالد فيٰ النار لا 
۱ یخلو عن نوع عذاب أقول فيه إنه من أین یلزم تبدیل العذاب نوعاً بعد نوع إلی آبد الَبدين 
وأما الدلیل في الاّیة علی علی ذلك لم لا یجوز ان ینقطع عنھم نوع من العذاب أو 7ھ( ٰ۱ 
یدزم التبدل بالانواع ہل ینصرم دیدوم بعدہ عذاب الٹار آہد الدھر.. ٰ 


سی ہے کر سے کی رض کی 


سورة النبأً/ الایة : ٢٢‏ ۷ 
وأنت خیر بأن انقطاع نوع من العذاب مما لا یدل عليه دلیل من الادلة ول ہیر من الأخبار 
بل الظامر من النصوص کوٹھم معذبین بالحمیم والغساق وقتاً فوقتاً إلی غیزهالبهایة وإن 
انقطع في بعض الاحیان في کما قي سائر العذاب کما أشیر إليه فی قوله تعالی: ٭ذوقوا 
فلن نزیدکم إلا عذاباً4 [النباً: ۴۰] فلا جرم ان هذا الاحتمال ضعیف جدا ألا یری۔انِ 
قوله تعالی : ٭وان یستغیٹوا یغاثوا ہماء کالمھل٭ [الکھف : ۲۹] الایة یدل علی عموم 
الأوقات وغیر ذلك من الآبات الكریمة ولذا قال: ولو جعل قوله الخ بلو الغرضیة 
الع بضعفہ فجملة لا یذوقون4 [النباً: ]۲٢‏ جملة ابعداثیة سیقت لبیان أنھم 
معذبون ہالحمیم والغساق ولا یذوقون ما یروحھم من حر النار. 

قوله: (احتمل أن پلبٹوا فبھا أحقاباً غیر ذائقین إلا حمیماً وغساقاً ئم یبدلون جنسا 
آخر من العذاب) ہین المعنی علی الحالیة لأن قوله غیر ذائقین یناسب الحالیة وفھم علہ حال 
کونە معمولاً لیذوقون لأن مآلھما واحد وھذا من عادة المصنف حیث تعرض الوجه 
المختار عندہ ولم بتعرض لغیرہ إما لانفھامه مما ذکر أو لعدم اعتناله راس والظامر مو 
الاول وذھب بعضھم إلی الثاني . 

قولە: (ویجوز أن یکون جمع حقب من حقب الرجل إذا اخطأہ الرزق وحقب 
العام إِذا قل مطرہ وخیرہ فیکون حالاً بمعنی لابٹین فیھا حقبین وقوله: ط لا یڈوٹون* 
[النبا: ]٤٢‏ تفسیر لە) ویجوز أن یکون جمع حقب بفتح الحاء وکسر القاف صفة 
مشبھة بمعنی المحروم من الکرم کما قال من حقب الرجل إذا أخطاً الرزق اي إذا حرم 
من الرزق کنایة لأن معناہ الحقیقي وعھو أأخطاً الرزق غیر متصور وحقب العام الخ 
والحقب فی الحقیقة صفة المطر فحینئدِ یکون أحقاباً حالاً من ضمیر لابٹین والحرمان 
عن النعم بطریق المعاقبة لان قولہ: لا یذوقون4 [النبا: ]٤٢‏ جملۂ مفسرۃ لا محل 
لھا من الاعراب فلا حاجة إلی القول بأن حرمان کنایة عن کونه معاقباً آخرہ وضعفه لان 
مثل حقب کون جمعە أحقاباً غیر متعارف ولو کان لھذا الوجه حسناً لکفی في الجواب 
ولا یحتاج إلی التمحلات المذکورۃ البعیدۂ والوجه المعتمد عليه هو الوجه الثاني من 
أن المفھوم لا یعارض المنطوق آو أن لا مفھوم أصلا. 

قولہ: (والمراد ہالبرد ما یروحھم ویتفس عنھم حر النار) مجازاً لأنه لازم؛ للبرد 
لمعتدل فلا بنافی تعذیبھم بالزمھریر والقرینة عليه قوله : ٭رلا شراباہ4 [النباً: ]٢٢‏ 
والاستثناء أیضا۔ 

قوله: (أو النوم) أي المراد بالبرد الوم مجازاً والجامع إزالة التعب وجلب الراحة فھو 
استعارۃ وقیل إِنە لغة لبعض العرب وھو ضعیف لان القرآن نزل علی سبعة حرف أي علی 
سہعة لغات والظاھر أن ھذا لیس منھا'''۔ 


)١(‏ لکن قال المحشی لع عذیل فبکون مٹھا. 


سر لیا الا 


ٹولٰہ: : (وبالفساق وم یغسق آي یسیل من صدیدھم) بیان لما مْہغضقت العین اٰذا 
سال دمعھا وبالحمیم الماء الحار قال تعالیٰ: ٭وسفرا ماء حمیماً فقظج أمعاء هم4 
[محمد: کر عو رت وو و ری سم سر ای ا 
لیکون تمھیداً لذکر فوله وقیٔل الزمھریر۔ ۹ 

قوله : (وقیل الزمھریر وھو مستثنی من الیرد إلا أنه آخر لیغوافق رؤوس 1ئ) ر وج 
أي غساقاً مستثنی من البرد'علی کون المراد بالغساق الزمھریر وإن آرید بە الصبید فھو 
مسٹثنی من الشراب کما أن الحمیم مسٹٹنی منه ولا شيء مسٹثنی من برد حینثل إذ المراد یە 
کما عرفته ما یروحھم وإن أرید بالغساق الزمھریر فیکون:الاستثناء منقطغاً عُلی. التفسیْر 
المذکوز فیکون الاستثناء علیٰ سبیل اللف والنشر الغیر المرتب کما نبه غليه الْمصنف 
واستثناء الحمیم ٘بضاً منقظع إن فسر الشراب بالنائم اللذیڈ وإلا فھو متصل وَإن فسیْز البرد 
سمش رہ شود ہی بب سیر و 
متصل وفیل إنه منقطع وسرہ 'ما ذکرناہ. ْ ٰ 

قولەہ: ہو و یی یو ہج جح رجہ ا ومو الڈذي 
اختارہ المص ومعتاھما واحد۔. 


قوله تعالی : جَرَآ فان لگا ۱ 1 ٴ 
تولە: (اي جوزوا بذلك جزاء ذا وقاق لأعمالھم آو موافقاً تھا او وافٹھا وفاةاً)جوزوا 
بذلك الخ آشار بە لی أنْ جزاء مفعول مطلقاً لفعله المحذوف من المفاعلة قدر اِلِغاضی : 
سور ری می سی مایا ارجا جس ود راد ا 
الفاعل أو مفعول مطلقاً لفعله المخذوف والجملة حال أو وصف لە بدون تاریل و او 
عین الوفاق ولعله أولی کما قرر الشیخ عبد القاھر في قولھا: ْ 
پالنجمسا ھپ اق ال راہب سار 


۲۸ 


قول: مس تئ ارد لی اتا علی آازکزت اف زور کروسحیس 
برداً وحمیماً من شزاباً فمقتضیٰ الظامر حینثلِ أن یقال إلا غساقاً وحمیماً أي لا یذوقون فیھا بره _ 
زمھریر ولا شراباً حمیماً لکن آخر غساقا عن موضعہ لاجل رعایة توافق الفواصل ۔ : 

ثوله: ذا وفاق لاعمالھم آو موافتاً لھا أو وانٹھا وفاقاً برید آن نصب وفاتاً إماٴعلی اَل صفۃ 
جزاء أو علی أنهہ مصدر منصوب لفعل مقدر أي وافق أعمالھم وفاقاً وعلی تقدیر کونه صلة لجزاء ۱ 
بحتاج إلی تأویل لن الجزاء لیس وفافاً بل ہو مواقق وتأویله ]ما بحذف مضاف التفذیر ذا وقاق أو 
عو مصدر بمعنی الفاعل. أيی جنزاء مَزامْتاً ویجوز ان یکون وصفاً بالمصدر مبالغة قولۃ بَیان لمَا_ 
وائقه ذا الجزاء أي ھذہ الجملة استثتاف لہیان معتی الوفاق المذکور کان المٹی المذکور من 
0 موافق لرذیلتین فیھم وھما عدم رجائھم حساب الآخرۃ لعدم ا" بالبمٹ 
ونکذیبھم ہآیاتنا. ْ 


سوراانا ا اتاق: 743:0۷۷ بے ےم ہے وھ 9 پہلسشچتہ ۲۹ 

ومعلی الموافقة لا عملھا أنه بقدرھا فی الشدۂ والضعف فکماالإ۔ذنب أعظم من 
الشرك فکذا جزاؤہ أاعظم حیث إن عذابه غیر متناہ بحسب الکم وإن کان امیا بحسب 
الکیف فإنه تعالی ادر أن یعذبهہ أشد مما علبه والشرك زمانه متناہ لکن کیفیته غیزاامتنامیة 
إذ قبحه غیر واقف فی حد وبھذا الاعتبار تحقق الموافقة والقول بأن الکافر عزیمتةهلی 
الکفر المؤبد إذ لو عاش فی الزمان الغیر المتناھی لعاش علی الشرك فیوافق العذاب الغیر 
المتنامی ضعیف لن 99 صص-- - 0 المذکور!' لا عذاب فتدبر. 

قولە: (وقریء وفاقاً) وفاقاً بکسر الواو وتشدید الفاء قراء: شاذة لابن أبي عیلة وأبی حیوۃ . 

قولە: (فعال من وفقه کذا) بکسر الفاء من ہاب علم أي صادفه موافقاً ویشعر عبارتہ 
بان وفق منعد إلی مفعولین لکن في الصحاح والقاموس وفقت أمرك بالکسر تقف أيٍ 
صادفته موافقاً فیکون متعدیاً إلی عفعول واحد فقول المصنف کذا یحتمل أن بکون فاعل 
وفقه أو منصوب بنزع الخافض أي بکذا فوصف الجزاء بالوفاق وصف لە بحال صاحبه لن 
الذي یصادفہ جزاء موافقاً للعمل من قبیل صفة جرت علی غیر ما هي لە أي وفاقاً صاحبه 
فإسنادہ إلٰی الجزاء مجاز للمبالعغة . 

قوله تعالی :الا کائوالا برجوں جساہا کا 

قولە: (بیان لما وافقه ھذا الجزاء) أي تعلیل لاستحقاقھم الجزاء المذکور فما ذکرہ 
المصنف حاصله أي لأنھم کانوا علی الاستمرار لا یرجون [اللباً: ۲۷] لا یعتقدون یوم 
الحساب حتی ماتوا علی ھذا الاعتقاد . 

قوله تعالی : وَکدبوا ابا داب ا 

قوله : (وکذہوا بآیاتنا چ4 [النبا: ۲۸]) النقلیۃ أو العقلیة أو کلاھما ویندرك فيه 
تکذیب الرسل فمن کان حال ھکذا فجزاؤہ الوفاق علی ما ذکر علی الخلود لما بپناہ آنفاً 
قدم إنکارھم البعث لأنه منشأ لإنکارھم الاآیات والرسل . 

قوله: (تکذیباً وفعال ہمعنی تفعیل مطرد شائع فی کلام الفصحاء) أي کذا بالمصدر 
بمعنی التکذیب والظاھر آنە اسم مصدر مطرد الخ مثل کلم کلاما. 

قوله: (وقریء بالتخفیف وهو بمعنی الکذب کقولہ: _ 

نصننکمخنہپساوکلبنتھہ.ا واللہمرءبمخمفغمعے ؟5لاہے 


قثوله: وقریء ٭کذاباہ٭ [التباً: ۲۸] بالتخفیف کقیام کما فی قول الشاعر والمرء ینفعه کذايه 
قوله: وثر یام کما فی قول الشاعر 


)١(‏ فظھر ضعف ما قال الفاضل السعدي عنا قي وجه کوت العذاب الغیر المتناھی موافقاً للکفر المتناھی 
انا ۱ 


ُ۳ م.. ‏ . .._... ےك ووامۃ ۷۸ 


وإنما أقیم ۳ التکذیبٰ للدلالة علی أنھم کذیوا فی تکذیبھم) فی سی نر 
الٰکامل ورله متشاعل. اربع مرات اوھو للاعشی ذکرہ المحشي والضمیر للنقتٌٰ والہراد. 
تی تار بات تترل (ن أمانتھا محققة وکذہتھا مرة أخری بأن تقول بخلافةاو:غیر 


ذُلك وبالجملة الصدق والکذب لیسا في محل واحد فلا منافاة وفیه صفة الطیاق وَأْلَْرَہ 2090 


یلقعه کذابہ 3 الذکگذب النائم کالکڈپ الإصلاح ذّات البین قوله کذا به محل الاستشھاد : 
قوله٭ وانما أە فیم الخ جواب سوال مقدر وفي ہذا القول إشارۃ إلی أنه من قبیل آنبتھا اللہ 
نباتاً لاإیجاز ٹیکون مصدراً لفعله الثلاثي أي کذبوہ في تکذیبھم مذا کتبا آو مصدر _ 
للفعل المڈکور باعتبار دلالته علی الکذب لأن تکذیب الحق کذب وللتلبيه علی' ذلك- _ 
أقیم الکذب مقام تعیب لے نات زی فا ففل غ ان الحاجب مان عدناً ٰ 
سے ہے جب سی تہ 
من أنھم کاذبون فی تکذیبھم .ٴ ٰ 
قوله : (أو المکاذیۂ فإانھم کانوا عند المسلمین کاذبین وکان المسلمون - 
فلکان بیتھم مکاذبة) أر المکاذیة طف علی قوله بمعنی الکذب فحینثذِ صیغة المفاعلة اتا 
بی مشسلی شر درد و ا نو رت ھا سج 
المبلمون کاذبین عندھم نيٴ تصْدیقھم الایات أشار ہه إلی أُن المفاعلة استعملت فی مقابلة: 


الکذب الاعتماديی بالگذب الاغتقاديٰ گا لا مقابلة الکذب الحقیقی بالکڈب الحقیقی : ۱ 


کما قال فکان بیٹھم مکاذہة بدا العشييه وذلك لان کل واحد من المشارکین فی باب ۱ 
المفاعلة پرید ان یغلب علی الآخر في ذلك الفعل وھذا إنما یکوٹ إذا اتصف کل مٹھما:_ 


مت ٴ أقیم 0 التکذیب للدلالۃ علی آتھم کذیوا فی تکڈییھم یہ سو اوک بالتخفیف: 
الفعل المذکور دلالڈ علی اٹھم نیا فی ٹکٹییھم فیکوٹ اشصابہ علی النصدریة نقبل مذرقی: : 


مقعول مطلقاً لە تقدیرہ کذہرا باپاتنا فکڈبوا کڈاہا وانتصابه بفعل مذکور من غیر تقدیر فعل لأن : ۱ 


التکذیب یعضمن معنی الکذب لن من کذب بالحق فھو کاذب فإن چعل مصدر إِلگاذب :یکون ' 
انتصابه بفعل محذوف علی المصدریة لە علی آنە مفعوله المطلق التقدیر کذہوا بآیاتنا مکاذبین : 
ومجیئہ علی صیغة المفاعلة حینثِ |ما لأن بیٹھم وبین المسلمین مکاذیة یکذب کل منھم آخرین۔ 


وإما علی المبالعة فإن القعل القادز من اأحد المشارکین قي ذلك الفعل یکون صدورہ مِنہ علیٰ جد . : 


وقوۃ لصدورہ ملە علی قصد الغلیة لی المشارك الآخر فإن استغمل فیمن لا مشارك لہ فیه یقصد: 
بە المبالغة غالبا هذا اأقول فی جعله :من المفاعلة بناء علی آن کلا من المسلمین والکافرین 'کاذب : 
عند الآجر نظر لأن کل واحدۃ المشارکین في باب المفاعلۂ یرید أُن یغلب علی الآخر في اذلك: ٰ 
افعل وھذا إلما یکون إذا انصف ٴکل منھما بہ نحو خاصم وقاتل وکاتب وشاعر وحال المسلمین: . 
مع الکافرین لیست کذلك لآن کلا من مڑلاء ینزہ نفسه عن الکذب ویتبرأً منه ویسنذۂ إلی :الآخر:_ 
رم س ہرس وت مھ سوس ٭ تو وت ٰ 
سیت یو ا ۱ 


سورة الا الایة: ۲۹ ٭ 
بذلك الفعل نحو خاصم وحال المسلمین مع الکافرین لیس کذلك لان گلا منھما ینزہ نفسہ 
عن الکذب ویسندہ إلی الأآخر فلا یکون المکاذیة حقیقة بل مجازا لأن ما ذکزلازم للمعنی 
الحقیقي ولهذا التکلف أخرہ ولعله ترکە لأن فاعل کذبوا الکفرة فقط این یفھم الەسلمون 
حتی ی یشارکوا الکافرین الکذب الاعتقادی بمعنی أن کل اعتقد کذب الآخر فنزل اغتقادہ 
منزلة فعله إلا أن یقال إِن بیان تکذیبھم یفھم منہ تصدیقھا المسلمون وبھذا الاعتبار یفھُم 
المکاذبة بینھم فلا تغفل . 

قوله : (أو کان مبالغین فی الکذب مبالغة المغالبین فيه) فبکون بناء المفاعلة للمغالیة 
دون المشارکه قولە مبالغة المغالبین إشارة إلی أنه مجاز لان المفاعلة والمخالبة تقتضي 
الاجتھاد والجد من الطرفین في الفعل فأرید بھا لازم معناہ وو المبالة في الفعل من 
طرف واحد وھذا أحسن مما قبله فینبغی أن یکتفی ہه لما في الأول من التکلف البعید مع 
اشکال فيه لبعض الناظرین . 

قولە: (وعلی المعنیین یجوز أن یکون حالاً بمعنی کافبین أو مکاذبین) وعلی 
المعنیین أي علی الکذب أُو المکاڈبة بالووجھین یجوز أن یکون 22 17 ان یکون 
مفعولا مطلقاً بمعنی کاذبین أي بالتاویل ہاسم الفاعل ویجوز أن یکون حالاً بدون تأوبل 
مبالغة أو بتعقدیر المضاف أيٍ ذوی کذب او ذوي مکاذبة قوله آو مکاذبین ھذا ظاھر علی 
الوجه الثاني وأما علی الوجه الأول فذو الحال المسلمون والکافرون مع أن المسلمین لم 
یذکروا ھنا فتأمل . 

قولهہ: (ویؤیدہ أنه قریء کذاباً وھو جمع کاذب) کذاباً بضم الکاف وتشدید الذال 
جمع کاذب فح یکون حالا لا غیر ویؤیدہ ما ذکر . 

قوله: (ویجوز أن بکون للمبالغة فیکون صقة المصدر أي تکذیباً مفرطاً کذبە) 
للمبالغة مثل کبار وحسان للمبالغة فی وصف الکبر ووصف الحسن فیکون صفة للمصدر 
أي لمصدر کذبوا ولذا قال أي تکذیباً مفرطاً کذبه ولکونہ مفردأً لم یجعله حالاً بل جعله 
صفة لمصدر أي کذبوا فیفید المبالغة مثل لیل. الیل وظل ظلیلاً فالإسناد مجازي والتکذیب 
المراد بە الحاصل بالمصدر لکونە مفعولاً مطلقاً فیکون إسناد الکذاب مجازاً فما قیل 
التکذیب إن کان بمعنی الإیقاع والاأحداث فنسبة إفراط الکذب لە مجازیة وإن آرید بە 
الحاصل بالمصدر فھو حقیقی لاتصاف الخبر بالصدق والکذب ضعیف لما عرفت من أُن 
التردید قبیح لأن کون المراد بالمفعول المطلق الحاصل بالمصدر نقله ابن الکمال عن السید 
قدس سرہ والحاصل بالمصدر لا یکون جزءاً حتی یتصف بالکذب ہل المراد هیئة المکذبیة 
بکسر الذال عثل هیئة الضاربیة فی الضرب المراد بہ الحاصل بالمصدر . 


قوله تعالی : تب َء لَحْصَیَةُ یتب لیا 
قولە : (وقریء بالرفع علی الابتداء) لروأحصیناہچ [النبأا: ۲۹] خبرہ وقراءة 


۳۲ 


سورة الٰیا/ لی ت۹ 


الجمھور ُبصب کل شہء بالاضار علی شریطة اشن وھو الراجح 2 
وھي فرینة خلاف الرفع : ٰ سے ۰ 
قولہ: (مصدر لأحصیناء ہکا الأحعصاء والکتیة پنشارکان قي معنی الضیط) يك مثل 
قعدت جلوسآً وإن خالفه من/وجه فیکون منصوباً بفعل موافق معنی قیل فاما ان چاول: . 
الإحصاء بالکتابة أي کتبناہ کتاباً أر الکتابة بالإحصاء أي أحصیناہ إحصاء والاؤل أولیٰ [3 
الکتابة أفوی فی الضبط بحیث لا بتطرق الزوال ولھذا قال عليه السلام قیدوا العلم بالکتابة: ٰ 
ریش ہے نی ج بر رہ رس اللہ تعالی:وھو غبارة 
عن العلم:باق:ممتنم الزوال والعلم المکتوب فیما بیٹنا یقیل الزوال واحتمال الاجتباك 
بحذف اللعل الثائی بفرینہ الاول وحذف مصدر الأول بقرینة الثاني وإن ساغ لکنه تکلف: 
لکثرة الحذف فیە مع عدم 2ھ إليه وأیضاً ج ‏ بی تہ 
مصدراً للاإحصاء . تک 
قولەه ار لفعلہ المقدی أي کتبداہ کتاباً آخرہ لأن التقدیر خلاف لاصل مع إنکان: 
جعله مصدراً للمذکور وینکشف منہ ضعف الاحتباك. 
ا قولە: : (أو حال بمعنی مکنوباً في اللوح أو صحف الحفظة) آخرہ لاجعباج إلی' 
التاویل ولو أبقي علی ظاھرہ للمبالغة صح ولیس ھذا تمثیلاً لإحاطة علمه تعالی بالأشیاء: 
لتفھیمنا وإلا فھو تعالی غني غِن الکتابة والصبٔط کما قیل فإن هذا مخالف تخلھب أھلٴ 
السنة بل قیل إنه مذھب الحکماء ء فھو علی ظاھرہ مہني علی الحکمة ص٤‏ 8 
قول: أو صحف الحفظة آو لمنع الخلو . ۱ ٰ 
قوله : (والجملة اعتراض) فائدۃ امرف اتید للوعید لسابق الہ واقع ات اط ۱ 


قو لہ : الله اعتراض وفائدۂ هذا الاعتراض الاشعار بأن تکڈیبھم البعث 0 والکتب' ْ 
إنما نأ من اعتقاد آن الہ تعالی لا بعلم جریان أعمالھم وأعمال الرسل فلا حساب ولا بعثة ولا 


کتاب ومجیثه علٰی طریقۂ الالٹفات للمبَالمة وفی الکشاف وعي آیة فی غابة الشْدۂ وناميك بلن : ٣‏ 


نژیدکم وبدلالة علی أن ترك الزیادة کالمحال الذي لا یدخل تحت الصحة وبمجیٹھاٴ لی طریقة _ 


الالتفات شاعداً علی أن الخضب قد تبالغ تم کلامہ قالمبالغة في الخغضب مستفادة من الالتفاتٰ :من : . 


الغیبة إلی الخطاب فإن فی قوله: لنذرقرا لن نزیدکم إِلا عذابا4 [الیا۔ ٠۰‏ من المبالغة ما لیس _ 
في فلیذوقوا فلن نزیدعم إلا عذاباً وذلك أله تعالی لما حکی مآب الطاغین ومرجعھم واستمرار : 
البٹھم في جھنم وأن لا ذوق لھم فیھا سوی الحمیم والغساق وغلل ذلك علی سہیل الشکایة إلی_ 
الغیر بقوله: ٛإنھم کانوا لا یرجون حساباچ ژالتباً: ۷ آي لا یخافون أن یحاسبوا کتایٰة عن أٹھم -۔ 
کانوا ینکرون البعث إنکاراً بلیغاً ئم ہین, ٹکذیبھم رسل اللہ ووحیه وآکدہ بقوله کذاباً التفت إليهم _ 
قابلاً فذوقوا أیھا الجاحدون المکذبون ذلك الغساق والحمیم ولیس لکم شيء عندي سبوی الخژید 
من أنواع العذاب وھذا کما تشکو إلی الناس من الجاني عاداً أنواع جنایاته لھم وھو حا 4ئ " 
یہي سی ات پسی ٹت ریت 


سورة النیا ال9ایة: ٠٣‏ ےام.م......۔۔.سسٹستٹ سس ںہ لاس ۳۳ 
مع صيهم عندہ تعالی مع الإاشارۃ إلی ان ما صدذر منھم من إنکار ما تجپ اعتقادہ والبغي 
ني العمل کلھا مضبوطة عندہ تعالی وکفرھم لیس بمنحصر في تکذیتبتالایات وإنکار 
الحشر والحساب وإن کان إنکار الأّیات مستلزم لإنکار سائر المعتقدات وذکر إلکار القیامة 
بعدہ للاھتمام بشأنه فعلم ما ذکرناہ أن عذہ الجملة کما تکون اعتراضیة تکون تذْیيلّة لما 
عرفت من أنھا مقررۃ لما قبلھا وقوله. 

قوله تعالی : فڈوٹرا لن تَِیدخخ إِلا عذا) موی 

قولہ: (فذوقوا) الأمر للتھکم والذوق استعارۃ إذ آصله إدراك الطعوم فاتسع واستعمل 
لسائر إدراك المحسوسات والحالات وقد مر توضیحہ فی أواخر سورۃ آل عمران. 

قول٭: (مسبب عن کفرھم بالحساب وتکذیبھم بالایات) مسبب الخ أي الفاء للسہبیة 
داخلۂ علی المسبب والمراد بالمسبب الأمر بالذوق أو الذوق نفسه وھما متلازمان عن 
کفرھم الخ وقد عرفت أنھما مستلزمان لسائر الکفریات والسیئات ولا یحسن ارتباطه بقوله: 
٭لا بذوقون فیھا٭ [النبا: )٤‏ الخ علی معنی آنە أي إذا ذاقوا الحمیم فیقال لھم ذوقوا الخ 
لان ذوق الحمیم والغساق لا یکون سیباً لزبادة العذاب فالسہب کفرهم وعصیانھم قال 
المص في أواخر سورۃ الفرقان ومضاعفة العذاب لانضمام المعصیة إلی الکفر وکذا زیادة 
العذاب لذلك الانضمام فلا إشکال بأن جزاء السیة مثلھا فما معنی الزیادةۃ وترك الزیادۃ نيی 
ابتداء العذاب للترقي فی العذاب کما ھو عادة.:الملوك فی بعض الاوقات ولبعض 
اانتقاض راس ۷ڑ ات سای نگرت وقاف دو رجخرعاف الات 

قولہ: (ومجیكه علی طریقة الالتفات للمبالعة) الالٹفات من الغیبة إلی الخطاب 
للمبالغة فی التھدید إذ الخطاب وقت الغضب والڑھانة یفید زیادة التقریع والتوپیخ والمبالغة 
فی الإھانة والتحقیر کما أن الخطاب وقت اللطف نزیادة التعظیم ونھایة التفخیم ومٹل ھذا 
موکول إلی القرینة قیل ولو قدر القول فيه لم یکن التفاتا فیکون عدم تقدیر القول مختار 
المص لکن ارتباطه لی ما قبله غیر ظاھر وتقدیر القول آظھر أي فیقال لھم في دار العفاب 
٭ؤذرفرا*٭ [الذاریات: ]١‏ الخ إلا ان یقال إن الکلام المذکور بطریق الغیبة فی یوم الفصل 
فیرتبط ہما قبله من قولہ: فلٛإن جھنم کانت مرصاداً4 [النباً: ]۲٢‏ الاَیة . 

قولە: (وفي الحدیث ھذہ الاّیة أشد ما فی القرآن علی أھل الٹار) فی ثبوتہ کلام لابن 
حجر والظاهر أنھا اشد لو اطلعوا علیھا مع أُذن داعیة ھذا إن آرید أشدیتہ فی الدنیا کما هو 
الظاھر وإن آریدت في الآخرۃ فالأمر واضح لکن لا یظھر وجھه وجه الأشدیة أن لن تفید 
الناکید مع حصر الزیادۃ علی العذاب وفيه إقناط عن تخفیف العذاب فضلاً عن التنفس في 
وقت ما وأیضاً فيه إظھار کمال المقت والغضب من جانب أرحم الراحمین مع أن حالھم 
تقتضی الترحم ۔ 


٣ 


“ضورۃ الا الآیات : ۳۹۔ُ ۳۳ٴ 


7+ ات ۱ ٰ 
ا قولە: (٭إِن تلمتقین4 [النبا: ) 79 ۃ س×0 01-7 
یمیس وف در ےر سو سر تیج 
والمراد بالاتقاء الحرتبة الاولی من التقوی بقرننة مقابلة الطاغین آ ي إن للِمتقَینمن: 
الشرك المخلد . ٰ 
قوله: (فوزا) أي مفازاً مصدر میمي۔ 
قوله: (أو موضع فوز) علی ! أن مفازا اسم مکان . 


کا ا 


قوله: و و .0ە جو ضور عائق سام می 
الکشاف والاعناب الکروم ولظھورہ لم بتعرض لە قوله أُنواع ر ےا وت 
للأنواع لا للأشخاص ۔ 
قوله: (بدل من مفازاً بدل الاشعمال) فیکون "0-٠‏ وھو 
مُستلزم النجاۃ من المکروہ فیکون المراد بالفوز کل المعنیین الأول بعبارة النصض والثاني: 
بإشارۃ الٹئص لدلالة اللفظ عليه دلالة التزامیة :مع آنه غیر مسوق لە الکلام قولهبدل 
الاشتمال إن آریذ بە الُوز اذ إذکرہ سبب لتشوق السامع وانتظارہ إلی 0ھ" 
ملانسه الکلة ۔ 

ْ قولہ او الیمٰی) علیٰتقدیز کوٹ مفازا لسم موضع لکن عذا ظام اي حائق 

دون الأعناب وکواعب والظاھر أنھما بدلا اشتمال أیضاً فیکون ار لمنع الخلو أي لا 
نعل تعاس او کات اڑا 'مصدراً ا أو اسم موضع والظاھر من کلام المض أن الکلام 
لف ونشر مرتب والکروم وھي المراد بالأعناب محل فوز أیضاً ولو أرید' بھا الماکول 
لکان ما ذکرہ انی جم یں یر وب بس رااراظاستارت سی 
حدائق هو محله. ۰ ۱ ۱ 


قولە تعالی : ہے کوچ ْ _ 
قوله: (نساء فلکٹ ثدیھن) أي استدارت مع ارتفاء یسیر ؤٴصارت کالکعب فيٴ 
سس فھي أخص من النساء وعن ھذا جي۔ الکواعب دون اللٰساء وھي المرادة من:قوله 


٣‏ قولە: فوزا ا أو موضع فوز إلآول علی ان مفازاً تصدر میمي والثائي علی أله اسم مکادً۔ 

فوله: دذل من مفازا بدل الاشتمال و البعض بدل الاشتمال علی کونہ مصدرآًفن ہین الفوت ٣‏ 
والحدائق ملابسة فان الفوز بمعنی الظفر بالمقصود والحدائق من المقاصد المظفر بھا:رالثاتیٰ'علی 
أنه موضع فإن مزضع الظفر پشتمل علی الحقائق وغیرھا پالحدائق بعض من عواضع الُوز. . 

قولە: فلکت ثدیھا قال الجوھري فلك ثدي الجارۃ تفلیكاً وتفلك استدار . ۱ 


سورۃ البآرالابٹان: ۂ٣۳؛ ٠۵‏ .سے م.م۔م.۔ مہہسسم. ثٹُقك۔-۔ ۲٢‏ 


تعالی : شا ولھم فیھا آزواج مطھرۃ4 [البقرة: ]٣٢‏ ثدیھن بضم الثاء العْثلكة وکسر الدال 
المھملة وتشدید الیاء التحتیة جمع ثدي ٹم المراد بھا إما نساء الدنیا أوچور عین أو 
الأعم وھو الظاھر . 

قوله: (لدات) جمع لدۃ ہوزن عدۃة من تساری في السن ویلزمہ اتحاد وقت الولادۃ 
وفی بعضض التفاسیر نساء الجنة کلھا بنات ستة عشر ورجاله أبناء ثلاث وثلاٹین کذا قیل 
و ان اُنھا ھیئة النساء التيی کان سٹھا ستة عشر لا تتغیر بمرور الأعوام الغیر المتنامیة وکذا 
الکلام في الرجال ولعل وجھھا أن النساء في ھذا السن بتم طراوتھا ویکمل حسنھا وإن 
الرجال في ہڈا السن یئم قوته ویکمل عقله لقربہ بارہبعین . 


قوله: (وکأساً) الظار أنه عطف علی قولہ: ل٭ل٭حدائق ۴چ [النباً: ]٣٣‏ فیکون بدلاً أیضاً إما 
اشتمال وھو الظھر أو بعض لآنه موضع فوز وقیل بدل اشتمال علی تقدیر کون المراد بالمفاز 
موضم الفوز أ٘یضاً وھذا یخالف ظاعر کلام المص وإن عطف علی مفاز فالأمر واضح وینکشف 
منە جواز عطف أعناباً وکواعب علی مفازاً فیستغنی عن تمحل البدلیۃة ارتا نود ان پنصتب 
حدائق بتقدیر اُعنی وائمراد بالکأاس قدح یکون الخمر فيه وقد یستعمل في نفس الخمر مجازاً 
کقوله تعالی : ٭یشربون من کأس4 [الاإنسان: ]٥‏ أي من خمر. 
ثولە: (ملاناً وادعق الحوض ملاہ) أي مملو من ملا کسمع لا من ملاہ أي آنه من 
اللازم لا من المتعدي فلا إشکال بأن بناء فعلان لا یجيء من المتعدي فقولە ا٘دھق الحوض 
ملڈہ لیس کما ینبغي لن الأئسب دھق الحوض أي ملا من للازم لأن دھاقاً لا بناسب 
الأفعال فإنه مصدر الئلاٹی قیل دھق وأدھق بمعنی فحینثل یکون وأدھق الحوض إشارۃ إلی 
ان استعمال دھق وأدھق بمعنی وقد عرفت إن ملاناً لازم فیکون دھاقاً لازماً أیضاً ولٰذا قال 
فی القاموس کاس دھاق ممتلئة بعد قوله دھق الکاس ملاھا فعلم منە أن دھق مثل ملا 
مستعمل لازعاً ومتعدیأً والمراد هنا اللازم . 


قوله تعاللی: لا عون غہا لوا ولا پکاہا یع 

قوله: (وقرأ الکسائي بالتخفیف أي کذباً أو مکاذبة إِذ لا یکذب بعضھم بعضا) اي 
کذباً إشارۃ إلی ما مر قریباً من معنی المخفف في قولہ: لوکذبوا بآیاتنا کذابائ4 [النباً: ۲۸] 
في فراءته ہالخفیف والمراد بالکذب الخبر الکاذب علی أن یکون المراد بالکذب الحاصل 
بالمصدر فإنه عو المسموع لا المصدر بمعنی الإیقاع وکذا المراد بالمکاذبة فمعنی قوله إذ 


وله: لداٹ والأتراب اللدات اي کلھن فی سن واحد قال الجوھری لدۃ الرجل تربه والھاء 
عوض من الواو الذاعبة من أولہ لہ من الولادۃ ۔ 
ثولە: وأدھعق الحوضض علاہ وفی الکشاف الدعاق المترعة وأدھق الحوض حتی قال قطني . 


ك٣‏ : سورۃ الا لیڈ ۲٦‏ 
لا یکذب الخ إذ لا بقول بعضھم قولاً کاذباً لبعض۔ھذا لبیان المفاعلة أَواِعام لھا ولغیرها_ 
زفيه تلبیه علی.أن عدم سمعھم کثایة عن عدم المکاذبة وکڈا الکلب إذ عدع بمعھم کنایة 
عن انتفائہ وکذا الکلام قي اللجُو فھو أبلغ من قوله: ۵ وی۶ ۶۹۶ َ۶" 
ہولا کذاباہچ 2النبا : ]٥٣٣‏ للتنبہ علی سس سر رم سرت 
قوله تعالی : 7ئ ٰ 
قولہ : (يمقتضی وعدہ تبْضلاً مہ إذ لا یجب عليد شيء) عقتضی وعذہ فیه رہ بعلی ۱ 
المعتزلة في زعمھم ني وجوب إثابة المتقین وتعذیب العصاۃ والمشرکین کما أشاز إلیه 
المصنف بقولە إذ لا یجب عليه شيء فلا یجب عليه إثابة المطیع فما ذکرہ المص کبری ۱ 
والوجوب المنفھم من قوله: و جزاء٭ [النباً: ٦‏ بئناء علی وعدہ ولما کان خلف الوعد 
محالاً کان الموعوذ کالواجب فقوله: ٭جزاہ٭٭ [النبأً: ]٥٣‏ بالنظر إلی الوغد وقولہ: 
فعطاء4 [الئبأ! ]٢٦‏ بالنظر إلیٰ ذاتہ'مع قطع النظر عن الوعد فلا منافاة ہین جمعھما ومرادً _ 
المصنف دفع وھم المنافاۃ فإِن کون جزاء ینافي کونە عطاء إذا کانا من جھة واحدۃ فحین 
یحملان علی الجھتین اندفع ذلك التومم وحسن الإبدال من ولم یعکس للتنبيه علیٰ أن ٴ 
کونە عطاء هو الأصل وکونه تُجزاء بواسطة الوعد وجزاء مفعول مطلق مؤکد ہمعتیٰ إن 
انی غارا لاق سی جار فرو کتاقل اہ سر بعد قففیرتسالامسرز 
لھا لغیرہ فیکون فعله محذرناً رای جوزوا بذلك جزاء کائناً مناربك أي جزاء عظیماً: 
لا یعرف کنھه لأن الجزاء الکِائنْ من العظیم لا یکون إلا عظیماً ولذا قید بقوله: من 
ربك* [النباً: ]٣٢‏ مع ظھورہ واسم الرب ھنا أوقع من سائر الأسماء السامیة لأن ذلك: _ 
الجزاء من آثار التربیة وإضافتہ إلبه عليه السلام دونھم تشریفاً له عليه السلام . ۱ َ) 
توله : (وهو پدل من جزآء وقیل منتصب به نصب المفعول بە) قائله صاحَب الکشاف 
ٰ مرضه المصنف لآن النحاۂ صرّحوا بأن إنما یعمل المصدر إِذا لم یکن مفعولاً مطلقاً مم ٰ 
شروط آخر واعترض عليه بأن :ذلك إذا کان الناصب للمفعول المطلق مذکورا أما إذا خذف: _ 
لازماً کان أو جائزاً ففیہ خلاف ھل هو العامل أو الفعل وما نحن فيە منە فإن جزاء مصضدر 
برکد گال فا اھاز اضان اس رما ومہ اضررقی پ جحرعہ ظضال النتیٹر 
قال الرضي الأولی أن یقال الہمل للفعل علی کل حال انٹھی لان الأصل في العملٰ هو ٰ 
الفعل ومھما أمکن اعتبار عمله لا بصار إ إلی غیرہ ولذا مرضه المصنف والزمخشریٰ نظر ٴ 
إلی أئه مذکور والعمل للملاکور هو الأولی وھو إمام في العلوم العربیة غیر مقلد: _ 
والاعتراض عليه ہما اختارہ غیرْہ لیس ہمستحسن غایة الأمر ان المصنف اختار مسلك غیرہٴ 
والمعنی علی ما اختارہ الزمخشریٰ جزاھم عطاء أي معطي أو نفس العطاء مبالغة فحینثذِ لا 
وریہ سوبو تد شر سی ہہ سن 
ولعله قصدہ بذلك . ِ ۱ 


سورة النباً/ الاَية : ۳٣‏ ا 
قوله: (کافیاً) أشار بە إلی أن حساباً مصدر بمعنی اسم الفاعل وَل:أْہقي علی ظاھرہ 
- جو وسر ٭ إذا کفاء حتی قال حسبی) فیکون حساباً مصدراً حستِبحذف 

الزوائد''' واعلم ا نە لما کان معظم اللذات الحسیة مقصوراً علی المساکن والمطاعم والمَبًاکح 

علی ما دل عليه الاستقراء حکم ال تعالی بأن العطاء المذکور کاف لأحل الجنة لا یحتاجوت ال 
غیر ذلك علی أن التنعم بغیر ذلك کلحم طیر مما یشتھوت وشرب اللبن والعسل والماء وجربان 
الأنھار من تحت قصورھم وغیر ذلك منفھم من ذکر هذہ النعم إما إشارۃ آو دلالة نص أو 
اقتضاء نص کما لا یخفی علی من تأمل بالفکر الثاقب ولو سلم عدم الانفھام فالتلذذ بنعم الجنة 
لیس لدفع الحاجة فھذہ المذکورات کافیة في التنعم ٹم قوله: للا یسمعون٭٭ [النباً: )٠٣‏ الایة 
من قبیل الاحتراس والتکمیل لأئە لما ذکر الخمر والنساء وھم ان الخمر مثل خمر الدنیا فیکون 
باعثاً للغو وھو ما یتبغي أن یلقی ویطرح فھو اعم من الکذب والنساء منبع الاأکاذب فدفع اللہ 
تعالی ھذا التوھم بقوله: ٭لا یسمعون4 [النیأ: ]٥٣‏ الخ واللغو ناظر إلی الخمر والکذاب ناظر 
إلی الکواعب علی سبیل اللف والنشر الغیر المرتب . 


قَوله: حتی قال قطنی مأخوذ من بیت أنشدہ الزجاج : 
اسعلاالحوض وقال قطتي مپلاروی دافےد ملاتبطےلي 
وھو بدل من جزاء وقیل منتصب به نصب المفعول به کأنه قیل جزاعم اللہ عطاء وجزاء 
مصدر مڑکد منصوب ہما دل عليه قولە: ٭٭إن للمتقین مفازا4 [النبأً: ۳۱] کانه قیل جازی اللہ 
المتقین ہمفاز جزاء قال الزجاج جزاء منصوب بمعنی أن للمتقین مفازاً أي جازاھم بذلك جزاء 
وکذلك عطاء لآن معنی أعطاعم وجازاھم واحد وبینە أبو البقاء حیث قال عطاء اسم للمصدر وھو 
بدل من جزاء جوز القاضی وصاحب الکشاف أن یعمل جزاء في عطاء وینتصب هو بە نصب 
المفعول بە وھذا غیر مرضي عند علماء النحو حیث قال المصدر إنما یعمل إذا کان منزلاً منزلة آن 
مع الفعل المنصوب علی المصدر لا یکون واقعاً موقع أن مع الفعل نص علی ذلك سیبویه في 
کارحیث تال سیل سیل فل مایا کان ار شر (ہ لم یک سیل للا رتال:ضازع الاب 
فی تعلیله لأئه إذا کان مفعولاً نحو ضربت ضرباً زیداً کان العمل للفعل لا للمصدر لوجھین 
أحدھما أن الفعل مو الأصل فلا یعدل عنه إلی الفرع بلا موجب والثاني أن المصدر إنما یعمل 
لکونئہ مصدراأ ہے یت اٹ ای رجہ 
رقم مفعرلاً مطلقاً ذلك إذ لا یقال ضریت إِن ضرب زید ععر إذ ا بژکد الفعل بان والفعل بل 
بالمصدر صربحا ا وائعجب أن الشارح تبعمع صاحب الکشاف فی التقرہب مع قوله ھذا وقال صاحب 
وید سے موہ فرسدی پر مو حر وہ اد کی 
مثله وجھان مشھوران رصاحب الکشاف ذکر احد الوچھین ولا عیب فی ذلك وکلاھما سدیدانأ تم 


)١(‏ وقبل لیس المراد أنه مصدر أحسب حتی یرد عليه أن المصدر لا بشتق من الفعل وأن مصدر أفعل لا 
الکوفیین ولعله اختارہ وجواپ الشکال الثائی قد ھر ۔ 


۳۸ سورة الب / ليةٗ ۳۷۴۱ 
توله 7 طر سب سی أي علی قدر پر و سکونھا فیکون: 
ایا بمعنی ‏ الحسب والِْقَدز لا بمعنی الکكتَایة وإن الجار محذوف أي عْطاء بخسب, 
۱ اعمالھم وفي الصحاح حسیتہ واأحسبہ بالضم حسباً وحساباً إذا عددته وقدرتہ ولمقتعزض 
له المصنف کما تعرض في الأول حیث قال من أحمبه الخ لأن المختار عندہ هوٴالإْول: 
ومعنی علی حسب أعمالھم أَنْ في الجنة مرزاتب ودرجات مختلفة بحسب تفاوت الأعمال: 
رس جو سے ا ہر یا او ہو و 
درجته أرفع وھکذا فلا یضرہ کون جزاء الحسنة ِیعشرة آمٹالھا مثلاً. یئ 
قوله: (وقریء حساباً محسباً کالدراك بمعنی المدرك) حساباً بالفتح 1 
السین من صیٔغ المبالغة لکنه بمعنی المحسب أي الکافي فیکون حساباً صیغة مبالفة من 
الأفعال وفیه مقال إذ نقل الراغب عن بعض أھل اللعة إن فعالاً لا یجیء ء من الأفعال وجیار . 


من جبر لا من أجبر لکن کلام المض بناء علی قول من جوزہ وسنرہ أنه بحذف الزوائد وان: 


کان ذْلك نادراً قوله کالدراك ؛ نمعنی المدرك أي إنه مبالمٰة الہدرك ومرادہ تابید ما ذکرہ: 
بذلك ولمن آأنکر ذلك فقو من درد امن در بر من جیر لا من آجر ان جاہ 


درك بمعنی أدرك . : 7 
قوله تعالی: کت وا ما ینا نما کا بک گال - 
قوله: (الجر بدل من ويك) لکن العادل من مقصود ضا قبل وق ادالہ تع ا٣یض‏ 
وإیماء إلی ما في الاآار المقدسة لولاك لما خلقت الأفلاك وفیه تأمل فلا تغفل ولو کان بالجکس 
لکان لما ذکر وجه في الجملة إذ البدل أصل مقصود بالنسبة فلو جعل بدلا توم آنە أصل 
مقصود ویخل یخل التعظیم فالأحسن أن یجعل صفة مادحة لربك علی 20 )؟ 
لفظیة فتم ما ذکر من أنه إشارۃ إلی ما في الاثار المقدسة الخ في الجملة . ۱ 
قوله: (وقد رفعه الحجازیان وأہو عمرو علی الابتداء) الحجازیان نافع ائنتی وعبد 


الله بن کثیر ألمکي قوله علی الابتداء وخبره الرحمن .رب و وت ماوق 
لان السلامة عرع الحذف حسبما ف اوئی: ٰ 


کلامہ آما بیان الوجھین في عثلہٗ فإن المفعول المطلق إذا کان فعله محذوفاً ووقع بعدہ منمول 
منصوب یصح أن یتعلق هو بە جاز أن ینتصب ہو بە ویفعله نحو سقیا زیداً فإن زیَداً پجوز أُن 
یکون معمول الفعل المحذوف ویجوز۔آن یکون المصدر بناء علی أنه قائم مقام فعله فکكان کأنه 
معمول الفعل وُما قاله سیہویه إذا کان غعله مذکوراً لا محذوفاً وأقول الفعل الناصب جزاۃ ھھتار _ 
لیس محذوفاً یل بمنزلة المذکور صریحاً فإِن معنی جازاھم مستفاد من فوله عز وجل:: ان 
للمتقین مفازا4 [النباً: ]١۱‏ فکإن کانه لفظ مرادف لجازاعم وإذا کان کذلك یرد مراف التحاۃ 
عليه ویسقط اعتذار صاحب الکشف من قبل صاجب الکشاف . ٰ 
قوله: وقریء |حساباً4 [التباً: ۷ ئىي تقر بن قطیب .ایاپ زالتبا: ۷ شع مل 
آن حساباً بمعنی المحسب. 1 


سرت ۷ س۔ے۔ے۔ے۔۔- - مہ _ ار ےت سے 7۹ 


قوله: (ہالجر صفة ە في قراءة ابن عامر وعاصم ویعقوب وبالرفع یقراءة أبي عمرو 
وفی قراءۃ حمزۃ والکسائی ہجر الأول ورفع الثانی علی آنہ خبر محذوف آو مبتدا خبرہ لا 
یملکون4 [النبً: ۳۷] الاَیة) فی قراءة این عامر الخ وفي أکثر النسخ إلا غٰي قراءة :اہن عامر 
الخ ولذا قیل فی النسخ ھنا اختلاف واختلال وتحریرہ ما في النشر قال اختلفوا فئ٣ٌرب‏ 
السموات والأرض فقرأً یعقوب وابن عامر والکوفیون بخفض الباء والباقون برفعھا واختلفوٰا 
في الرحمن فقراً ابن عامر ویعقوب وعاصم بخفض النون والباقون برفعھا انتھی . 

قوله: (والواو لأھل السموات والأرض) الدال عليه رب السموات فیکون مرجع 
اسر اکور سکیا 

قولە: (أي لا بملکون خطابه تعالی والاعتراض عليه في ثواب أو عقاب لأئھم 
مملوکون لە علی الطلاق) لا یملکون خطابه فضلا عن أن یخاطبوا والکلام لعموم 
الأوقات ولعموم الأشخاص فیکون منشآً لللإشکال بأن الشفاعة خطاب مم اللہ تعالی 
فالأنبیاء والملائکة وغیرھم من أُھل الشفاعة یخاطبون الله تعالی بالفعل فکیف ینمٰي 
عٹھم ملك الخطاب وقدرته فالمصنف آشار إلی الجواب عده بأن المنفی عو الخطاب 
بطریق الاعتراض الاعتراض فلا ینافی الشفاعة بإذنه وبھذا بستفاد الجواب لمن تمسكث 
بھذہ الایة ونحوما علی نفي الشفاعة ولو منع عموم الأشخاص أو عموم الأوقات 
لاندغع الڑشکال کما قال علماؤنا في قولە تعالی لا تدرکه الأبصار4 [الانعام: ]۱۰١‏ 
الایة لا نسلم عموم الأشخاص ولو سلم ذلك لا نسلم عموم الاأوقات الخ فنقول ھنا لا 
نسلم عموم الأشخاص ولو سلم ذلك فلا تسلم عموم الأوقات ولو سلم ذلك فلا تم 
عموم الخطاب بل المراد الخطاب بطریق الاعتراض عليه في ٹواب أو عقاب بقرینه 
ذکرہ إثر ذکر الثواب والعقاب وقوله تعالی : للا یتکلمون إلا من أُذن لە٭٭ [النبا: ۳۴۸] 
الیة قریئة عليه والحاصل أن منشأآ الإشکال أمور ٹلاثة عموم الأشخاص وعموم 
الأوقات وعموم الخطاب فندفعه ہمنع کل واحد لکن المصلف اکتفی بمنع الآخیر لائه 


تولە: أي لا یملکون خطابہ وفي الکشاف والضمیر في لا یملکون لأعل السموات والأرض 
أي لیس في أیدیھم مما یخاطب بہ اللہ وبأمر بہ في آمر الثواب والعقاب خطاب واحد یتصرفون فیہ 
تصرف الملاك فیزیدون فیه آو ینقصون منە أو لا یملکون أن یخاطبوہ بشيء من نقص العذاب أو 
زیادة فی الثواب إلا أن یھب لھم ذلك ویأذن لھم فيه لی ھنا کلامہ فسرہ علی وجھین الوجه الأول 
علی ان ننکیر خطاباً للتقلیل ومن للبیان أی لبیان أن الخطاب خطاب من اللہ والنظرف حال من 
خطاباً والمعنی لیس في أیدیھم خطاب کائن من عند اللہ في أمر الشفاعة أي لیس لھم تمسك ونص 
یتصرفون منە فی أمر الشفاعة والوجه الٹائي علی أن یکون التنکیر للنوع لان قولە: أن یخاطبوہ 
بشيء من نقص العذاب آو زیادة في الثواب عبارة عن الشفاعة ومن ابتدائیة صلة لا یملکون آأي لا 
یقدرون أن یخاطبوا الله تعالی هی الشفاعة إذ لیس لھم من جھتە إذن فیھا روی الواحدي عن مقاتل 
المعنی لا بقدر الخلق علی ان بکلموا الرب إلا بإذنه. 


۰ مت تام ےس ا ۔ےے سے ہے سعو 60ےے سورة الاب ال‎ ٤ 


یکفي في دفع الإشکال قوله:أي لا یملکون خطابہ ظاھرہ إن منہ صللقطاباً دم عليہ ٰ 
قانقلب بیاناً أي في اأصلە زائدة لأن تعدیة الخطاب بمن غیر مسموع وٴلکَا قدم صاز 
بمعنی البیان وما قاله ضاحبٰ الکشاف من أنە یقال خاطبت زیداً وخاطبت من7َوَبد کما 
بقال تد تھا سے تد لفضرع علب راا فت الاب مرو2ھ2[۔ گا ٰ 
من أئمٰة اللغة ولا آظنہ واحذٰاً وھذا الاعتراض علی قوله وخاطبت من زید' لا علیٰ أَنه 
پر ہی وی یی رہ و ور دی ٰ 
عليه بأن صاحب الکشف لم یقل بأئه صلة الخطاب حتی یرد عليه ما ذکز إذ مو ٰي : 
الوجہ الأول جعل من اپتدائیڈ متعلفة بیملکون وفي الثانيی جعلھا بھائیة فھر ظرف مستقزْ 
شاست لعاف ہی المعنی أنھم لا یتصرفرن فی خطاب الأمر والٹھئٰ 
فینقصون ویزیدون کما یریدزن' وآراد صاحب الکشاف بالوجه الأول کون المعٹی لأٗ _. 
یملکون'من اللہ تعالی أي من جھته خطاباً واحداً أي لا یملکھم اللہ تعالیٰ ذلك کما 
تقول ملکت منه درھماً إشنارۃ إلیٰ أن مبدأ الملك منهە وھذا أظھر أو لا پملکوہ أن ۔ 
یخاطبوہ بشيء من نقص المٰذاب وھذا الآخیر قریب مما ذکرہ المصئلف وھو الأظیز 
لان المعنی أنھم لا یستحقون من عند أنفسهم 'مخاطبة الله تعالی لأئھم سملوکون علیٰ 
الاطلاق علی آنه تعالی لا یمکنوہ من أن یخاطبوہ فإِن ھذا المعنی ینافيی الشفاعة 7 
فما قاله صاحب الکشاف من(أن هذا الوجه أظھز ضعیف . 
نآ فٹولهہ: فا یستحقون علیہ عتراضا ولک لا بای العفاعۃ )ف2 پستحقرن ایا ۱ 
اعتراضاً الأولی فلا یقدرون اعتراضاً عليه في ثواب أ و عقاب فإله لما کان ذواتهٔم وصفاتھم 
وکل ما یتعلق بھم جرھراً أو:عرضاً مخلوقة لە تعالی فله التصرف فیھا کیف ما یشاء نا 
یملکون خطابه من عند أنفسھم مطلقاً فضلاً عن الاعتراض عليه في فعله فلا یجبْ علیہ ٰ 
شيء أي مصطفین وھو مصدر ولڈا أفرہ وعن الٹبي عليه السلام أنه قال ۸الروح جند من _ 
جنود اللہ تعائی لیسوا ملائکة لھم رؤوس وأ یھ سی ٹم قرأ: قلیوم یقَومْ ۱ 
الروحہ٭ [النبأ: ۳۸] الایة وعن اہن عباس رضي اللہ تعالی عنھما أنە إذا کان یوم القیامة قام ٰ 
عو وحذہ بب وا رواوہ در دی وق پک سج ْ 
تعالی بعد العرش خلقاً أعظمْ متہ وإطلاق الصف علی قیامه واحداً مسامحۂ ٴلقیامہ مقام 
جماعة کثیرۃ کإطلاق الآامة علیٰ إہرامیم عليه السلام في قوله فان إبرامیم کان أمۃ4 
[النحل :. ]٣٢١‏ الایة وقیل عجما صضفان الروح صف. واحد أو متعدد والملائِکة صف أو 
صفوف وھو الأوفق لقوله تعالی : للوالملك صفاً صضفا4 [الفجر: ]٢‏ وفیل یقوم الکل 
صفأاً واحدا فیکون قوله: ط(صفاً صنا4 [الفجر : 77867+ ×" 
ہو بت وت سس ٠‏ 


() وعذا غیر ما ذگرہ المص۔ 


سور؟ الببآً/ الایة : ۳۸ ۱ 


ثول تعالی: بر یئ الزوع والملچکد صفا لا بےظموب إلا من آون لہ العان وَقال وب یا 

قوله : (تقریر وتوکید لقوله : لا یملکون4 [النبا: ۳۷] فإن مؤلاء الین عم آئفضل 
الخلائق وأتربھم من ال۵) أي أنضل المخلوقات من جھة القرب المعنوی ودخول:امجظائر 
القدس ورفع ستارة الملکوت بالاطلاع علی ما غاب عنا مع التجرد عن العوائق اليٹدیة 
فإنھم آفضل بھذا الاعتبار حتی قال بعضھم إنھم علی أفضل من ھلہ الحیثیة بالاتفاق وإنما 
الاختلاف فی الأفضلیة من جهة الثواب فعندنا البشر أفضل وعند المعتزلة الملائکة آفضل 
قول المص وأقربھم من اللہ تعالی أي من جھ۲ النزامة کالصریح فیما ذکرناہ وعن عذاتره 
قول الزمخشري وأاکثٹرھم طاعة وفد تقرر فيی موضععە أن المفضول قد یکون لە فضل علی 
الفاضل فلا حاجة إلی ما قیل من أن هذا لیس خروجاً عن اختبار أھل السنة فإن عبد اللہ 
الحلیمي وغیرہ من أھل السنة ذھبوا إ|لی أن الملائكکة أفضل فإنه قول مرجوح یخالف مسلك 
الجمھور ولا بناسب کون کلام المصنف مبنیاً عليه والجواب الصواب ما ذکر ومنشأ 
الاشکال الغفول عن قوله وأقربھم منە تعالی کما عرفته والقول بحمل معناہ علی مذدھب 
القاٹل والمصنف من أکابر أھل السنة فمعنی قوله یجب حله علی مذھبه ألا یری إن أنبت 
الرببع البقل |سنادہ حقیقي إن کان القائل دھریاً ومجاز عقلي إن کان القائل موحدا. 

قوله: (إذا لم یقدروا أن یتکلموا ہما فیه یکون صواہاً کالشفاعة لمن ارتضی الا بإذنہ 
فکیف بملکە غیرھم) نبە بە علی أن لا یتکلمون الخ نفي قدرة النکلم لا نفي التکلم مم 
القدرة علی التکلم أي إِن عبارة النص تدل علی عدم قدرة تکلم ھؤلاء ودلالة النص تدل 
علی عدم القدرة علی تکلم غیرھم بالأولویة فثبت أن احداً من أھل السموات والأرض لا 
یقدرون التکلم والخطاب إلا بإذنه ولھذا قال وتوکید لقوله: ٭لا یملکونہ [النبً: ۳۷] مع 


قوله: فإن ھؤلاء الذین مم أفضل الخلائق إلی آخرہ بیان لتوکید عذا الکلام قبله وتقریرہ قال 
صاحب الکشاف عم شریطتان أن یکون المتکلم منھم مأذوٹا في الکلام وأن یتکلم بالصواب فلا ٰ 
یشفع لغیر مرتضی لقوله: ولا یشفعون إلا لمن ارتضی4 [الانبیاء: ۲۸] قال صاحب الانتصاف 
عو تعریض أن الشفاعة لا تکون لأصحاب الکبائر والجواب آن المؤمٹین مرتضون لقوله تعالی: 
(ولا برضی لعبادہ الکفر وإن تشکروا یرضه لکم٭ [الزمر: ۷] فجعل الشکر بمعنی الإیمات 
المقابل للکفر وقال الطیبي المرتضی ھھنا کالمصطفی فی قوله تعائی: ٭٭ئم أورثنا الکتاب الذین 
اصطفینا من عبادنا قمٹھم ظالم لنفسه* [فاطر: ]٣۲‏ وقال الإمام فِإن قیل لما أذن لە الرحمن جل 
وعلا فی التکلم علم أنە حق وصراب ففما الفائدة في قوله: فرقال صواباًچ [النبأ: ۳۸] الجواب 
من وجھین أحدھما أن التقدیر لا ینطقون إلا بعد ورود الاذن ثم پجتھدون في ان لا یتکلموا إلا ۔ 
بالحی والصواب وھذا مبالغة فی وصفھم بالطاعة وثانیھما أن التقدیر لا ینکلمون إلا في شخص 
آذن لە الرحمن فی شفاعتہ والمشفوع له ممن یقول صواباً وھو قول لا إلە إلا اللہ لآن قوله: 
لصوابا 4 [النباً: ۳۸] یکفی فی صدقه أن یتکلم بالصواب الواحد فکیف بمن یتکلم طول عمرہ 
بأشرف الکلمات . 
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ا مذا خاص بُالرونخ والملالكجة ولا یملکون عام لاھل السموات لق تب بقولمٌ فان 
مؤلاء الخ علی أن هذا أ٘یضاً عإم لھم ہما ذکرناہ قوله فکیف یملکہ الخ ظاحرةإنکار الکیفیة 
لکن المراہ إنکار المالکیة کتابةِ قولە إذا لم یقدروا أن یتکلموا بما یکون صواباً الخقیل قد 
دفع بە مایشکل فی النظم من أنە لا حاجة إلی قولە: ٭وقال صواباًہ [النبا؛۳۸] 
ہی ورودمد یو رت سو سو سے سو ا 
صواباً وجه الدفع أ المراد أنھم لا یقدرون علی التکلم بالصواب إلا بإڈن ولا یكفي في, 
التکلم کون الکلام صواباً أی حقاً وحاصلہ أن ذکر الوقال صواباً4 [النباً: ۳۸] لافافة ان 
کون الکلام صواباً لا یکفي فئ التکلم بل لا بد من الإدن فلو لم یذکر ذلك لم یفھم ھذا . 
المعتی ومعنی کونه صواباً کوٹہ شفیمَاً لمن ارتضی ھذا إذا جعل إِلا من أذن الرحمنٰ بدلا 
۱ من واو یتکلمون کما ہو المختار وإن جعل مسٹثنی من عموم الأشخاص یکون المعنی: ولا : 
یتکلمون ولا یشفعون لشخص من الأشخاص إلا لمن أذن له الرحمن في الشفاعة وکان: ۔ 
ذلك الشخص م ممن قال صواباً إٔي, حقاً بان یقر ذ فی التوحید والرسالة ۰ . جج 
قوله: - ظرف للا یمٰلکون) وھو الظاھر اڈ الخطاب إنما کون في ذلك الیوم إن 
وجد الخطاب فلا مفھوم بأنھم یملکون في غیر ذلك الیوم:. ٰ ْ 
اے. قوله: (أو لیتکلمون والِرزوح ملك موکل علی الأرواح) قال فی الأحیاء الملك ۱ 
یقال لە الروح الذي عو یولج الأرواح فی الأجسام فإنه یتنفس فیکون کل نفْٰ:من أَنفُاسہ ٰ 
روجاً فيی جسم وعو حق یشاہدہ آرباب القلوب بیصائرھم انٹھی کذا قیل ولا یفی ما فیه 
فإن الآولی فا ول ور الا رج الاأرواح فی الأجسام یإذنہ تعالی ۔ کا 
قوله: (أو جنسھا) أي جن الارواح وقیامھا وھي المجردات بدون لأأجساد غیر 
متصور ولڈا قال المحشي تقدیرہ ذوات الأرواح والقول بن فیه نظراً والظاھر آن ضمیر 
جنسھا راجع للملائکة ضعیف لأن عطف الملائکة علی الروح ابی عنه . -- 
قوله: و جبرائیل آو خلق اعظم من المهكة) وقیل مم حفللة علی الماْکة 7.- 
س ہے وج ٰ ٣‏ ۱ ٘ ۱ 
قوله تعالی : لک الوم اخ سے لها يک ھ٤‏ جج 
قوله : (الکائ ئن لا محالة) تفسیر للحق إذ الحق هو الحکم المطابق للواقع "مھ" 
الکون والوجود وھو المزاد ھا وذلك مبتدأ إشارۃ إلی ٌ رس مصطفین 'وضیغة البعد: 
للتعظیم خبرہ ما بعدہ أي ذلكٴالیرم العظیم الذي لا یقدر أحد أن یتکلم إلا بإفنه قلا یلزم 


حمل الشيء علی نفسه الحق صفت وبھذا وب ور فان الخبر ولك ان تقول اك الیوم 
ہس سی بث وی أي الکائن لی لە دافع قطعاً فھذہ الجملة کالفذلکة لما قَیلھا مؤکدۃ: ' 


قوله: أو جنسھا ای و ین تن الأرواح . 


سور الا/ الاّیة : ٠‏ ا 


له ولذا ترك العطف إِذ جمیع ما ذکر فیما مر من قوله: رب السمواثت 8 [النباً: ۳۷] الایة 
لائبات إمکان ذلك الیوم ووقوعه . 

قولہ: (لفمن شاء انخذ إلی ربہ4 [النباً: ۴۹] إلی ثوابە ٭إمآباہ4 بالإیمانوالطاعة) 
فمن شاء الفاء سہبیة لأن غا قبلہ سبب لمضمون مذہ الجملة الشرطیة وقیل ھی فضمحة 
نسبئة عن شرط محذوف کان قیل إٰذا کان الأمر کدلك من تحقق الیوم المذکور فمن لت 
اح سيَيَة چنا ال رات اتخذ لك بالاہمان والطاعة أشار به إلی دفع توھم اتحاد الشرط 
والجزاء وإنما قدر المضاف لن الرجوع لذاته محال وإنما المراد الرجوع إلی حکمہ أو أمرہ 
أو ثوابه حسبما یقتضيه المقام فالمناسب ھٹا تقدیر الثواب وقیل لان رجوع کل أحد إلی ربہ 
لیس ہمشیتة إذ لا بد مله شاء آو لم یشأ والمعلق بالمشیئة الرجوع إلی ثوابہ فإن العبد مختار 
فی الإیمان والطاعة ولا ٹواب بدونھما وھذا حسن لکن لا بد في بیان معنی الرجوع إليه 
تعالی الذی لا بد من شاء أُو لا ولا یتصور ذلك إلا بتقدیر المضاف الذي بناسب المقام 
کما عرفته غایة الأمر أن بعض المضاف کالحساب والقضاء والحکم وغیرھا مما لم یکن 
لمشیئة العہد مدخل فیه الرجوع إليه لا بد من شاء أو لا وبعض المضاف کالثواب والرضاء 
ونحوھما مما یکون لمشیئة العبد وکسبه مدخل فيه الرجوع إليه إنما یکون بمشیئتھ وکسبه 
وما نحن فيه من ھذا القبیل لأنه لما ذکر المشیئة علم أن المراد ما یبحصل بإرادة العبد وھو 
الثواب والرضاء فلا حاجة إلی ما قیل إن الثواب قدر لما مر من قولە تعالی : طللطاغین 
مآبآ 4 [النبا: ]۲٢‏ فإن لھم مرجعاً إليه تعالی لکن للعاقب لا للثواب فإن مذا کلام ظاھري 
خال عن التحقیق . 

قوله تعالی: إِنا أَبدَرنک عدابا قریپتا وم بنظر امہ ما قدمت یداہ ویثول الاو 
تی کے نز ڑا 

تولە: (ہ٭إنا انذرناکم 4 [النبً: )]٠٤‏ أى مشرکو العرب فإنھم أنکروا البعثٹ أي 
أنذرناکم ہما ذکر في ھذہ السورۃ الکریمة من الایات الناطقة بالبعث المشتمل علی فنون 
العذاب للکافر أھل الحجاب وعلی أنواع النعم لأھل الوصال لکن الاإنذار باعتبار الاأول 
فائدۃ الخبر التأکید لما قبله فإنه کالفذلکة لە وأیضاً هو بیان قربه ولکونه تقریرا لەه ترك 
العطف واکتفی بالانذار لأنه أھم والتاکید بأن لکمال العنایة بە. 


قولە: (یعنی عذاب الآخرة وقربه لتحققه فإن کل ما هو آت قریب) وقربه لتحققه 
استثناف جواب سؤال مقدر بأن عذاب الآخرة کیف یکون قریباً مع أُن بعدہ ظاھر قوله 
لتحققه فإن إخبار اللہ تعالی رافع لا محالة فیشبه الأمر المستقبل بالأمر الماضی فی التحقق 
وعدم احتمال اللاوقوع قوله فإن کل ما هو آت أي منحقق إتیانه في المستقبل بخلاف ما 
تحقق فی الماضی ولذا قیل ما أبعد ما فات وما أقرب ما هو آت . 

قولە : (ولآن مہدأہ الموت) جواب آخر أي البرزخ داخل في الآخرۃ ومبدؤہ الموت 


ا .۔ ._ _.ہ  .._‏ 2ے سا کک 
وھو قریب حقیقة والقبر أول منازل الآخرۃ اخرہ سد بت الوسعلی ۱ 
والمراد القیامة الکبری . ٴ ْ 

قولە: (ظیوم بنظر المرء4 [النباً: )]٠٤‏ سر سے قریباً اك ظیوم 
پنظر٭ [النباً: ٭) للٰیة وجوژ کوئە بدلا من عذاباً إذ الظامر آنه بدل الاشتمال والْفَلهَیز ْ 
ْ محذوف أي یومہ وآما تعلقه بقزیباً علی أنه ظرف لغو فلیس ہمستحسن إِذ الیوم عبارة عن الأمر 
الممتد فیکون العذاب واقعاً فیه بالفعل لا قریباً بالوقوع اذ المراد بە یوم الآخر والمراد به من: 
وقت الحشر [لی ما لا یٹنامی أو إلی أن یدخل أمل الجنة الجنة وأھل النار النار کذا قاله 
المصنف في آوائل البقرة وقد صبْرج في 'عواضع أن المراد بالیرم قي مثل ھذا الأمر الممتد فظھر 
ضعف ما قیل إٔله لو کان ظرفأ لغوا ملا حاجة إلی توجیە القرب لآنه في ذلك الیوٰم قرب لا 
فاصل بینە وبین المرء والقول بأن المراد بالیو م الزمان المتناھي الذدي یقع فیه النظر المذکور بعیدإ _. 
وس سی ہو دس سس مو لو 
قوله: ٭افتربت الساعة 4 [القمر : ١‏ فضعیف لآن قریباً صفة عذاہاً. ٰ 


قوله: (یری ما قدمه من خیر آو شر) ری من الرؤیة البصزبة لأئه معنی:ینظر 
لکٹھا للمبالحة: چج وہر اذا کٹر ما قدمہ لیس بمرئي بل کلم لیس 
یسر ا میں ُ 
ٹولە: (والمرء ء عام) ذ البظر عام للفریقین والظامر آن بیقی امام علی عنمومہ۔ ٰ 
قوله: (وقیل هو الکافر لقول: طإنا آنذرناکم4 [النبا: ]٤۰‏ فیکون الکافر دو 


قولەه: والمرہ عام وقیل هو الکافر لقولہ: نا آنذرناکم 4 [النبا: فرہ فرت الارادة ۱ 
۱ الکافر بالمرء أنه خطاب بثبوت الانڈار بعذاب الآخرة وھذا خطاب وارد علی اسلرب قوله نے 
نذوفوا فلن نزیدکم إِلا عذابا4 [البا: ٠۰‏ الوارہ في حت الکفار وھذا متصل بذلك فی الٰمعنی 
وقع بینھما ذکر أحوال المتقین قأل الطیبيٴ رحمہ الل إن النظم یساعد العموم في المَرء وذلك أنە ٣‏ 
تعالی ذکر في فاتحة عذہ السورۂ الكریمة ان المیقات المضروب هو یوم الفصل ووصف الیرم, 
بصفات متعددة ومن أوصافہ قوله: فان جھنم کانت مرصاداً للطاغین مآباہ [النبا: مجھفڈ 
وقوله؛ لن للمتقین مفازا 4 [النیا: ١‏ ولما فرغ من بیان جڑاء القریقین آراد أن یر جم إلی ذکر' 
ذلك الیوم ویصفه بصفات أخری قجعل التخلص إلی ذکرھا إبدال رب السموات من رك وؤصف: 
ذاتە بالجبروت والکیریاء وأن واحداً لا یملك منه خطاباً وجعله ذریعة إلی ذکر الیوم وأن الملائکۂ, 
والروح لا یشفعون فيه للمرتضی الا بالاەن ئم ذکر أنه یوم الحق أي الکائن الواة قع أو یحکم الا فیه: 
بالحق کقوله تعالی: ٭وقضیي بینھم بالحی4 [الزمر: ]٣۹‏ وھذا رے .ہے المتقین!_ 
والطاغین وبیان فمفازا4 [النباً:: ]١٣‏ أولتك ومآبِ مؤلاء وکذلك رتب عليه قول: عائمن شاء 
اتخذ إلی رہہ سبیلان4 [المزمل : ۹]ٗ ئي بیٹا السبیلین للفریقین فمن سلك سبیل المتقین واتخة إلی: 
ربه مَباً فاز وأفلح ومن اختار سبیل الطاغین خاب وخسر فقد اڑحٰنا العلل لانا آنذرناکم عذاباً قریباً 
وجعل تخلصاً إلی ذکر الاختام ہما افنتحت السورۃ لن الظرف صفة لعذاباً أي آنذرناکم عذاہاً کائناً: 
یوم هذا شأنه وھو نظر المرء ہ ما قدمت یداہ مثله فی الاختتام فؤفمن یعمل مثقال ذرة خیراً یرہ ومن: 


سورۂ الا الاَیۃ: ٠٠‏ اف 
وضع موضع المضمر لزبادۂ الذم) فإن ظامرہ الخطاب للکافرین وجعَلیِشاملاً للمژمنین 
بعید مرضه مع ھذا الدلیل لأن عذا لا یقتضي التخصیص لان فعل الإنذاریاسب الکفار 
ولذا ذکر مقابلاً للتبشیر فی أکثر المواضع وإذا ذکر وحدہ یعتذر بآن الإنذار أھم ,وتخویف 
الکفار مو المقصود الأصلي کما لا یخفی علی من تأمل في کلام الشیخین وفعل-النظر 
یلائم العموم مع أن المرہ عام أیضاً وإسناد الفعل قد یکون قرینة علی الخصوص وقد یکول 
دلیلاً علی العموم وھذا من ذلك فتمریضه لذلك لا لأن الإنذار عام للفریقین أیضاً کما 
عرفته ولم بلتفت إلی القول بأن المراد المؤمن وحدہ کما روي عن قتادة لان ضعفه ظاھر 
لما عرفته من دلیل العموم ولآن الکلام في حال الکفار وتخصیعہ بالکافر له وجە في 
الجملة ورجحہ الإمام بأن بیان حال الکافر بعدہ یدل علی أنه حال المؤمن وھو غریب لان 
مذہ الحال للکائر بعد نظرہ إلی عمله وعرف بھلاکه فیکون ھذا حجة عليه لا لە. 

قوله: (وما موصولة منصوبة بینظر) وھي الراجح ولذا اکتفی في تفسیر ینظر المرء 
بقوله: ما قدمہ من خیر الخ فإله بناء علی الموصولیة والعائد محذوف أي ما قدمته یداء 
وذکر یداہ قد مر وجھه في قولہ تعالی: ٭ولن بتمنوہ أہدا ہما قدمت أیدیھم4 [البقرۃ: ۹۰] 
ولذا قال فیما سبق یری ما قدمه الخ وأمقط الید . 

موله: (او استفھامیة منصوبة ہقدمت أي بنظر أی شیء قدمت بداہ) ہقدمت لاقتضاٹھا 
الصدارۃ فالجملة معلق عنھا لن النظر طریق العلم آو المراد بە ہنا العلم . 

قوله: (ئی الدنیا فلم أخلق ولم کلف أو في عذا الیوم فلم أبعٹ) في الدنیا فحینئل 
کان فی ہابہ ولذا قدمہ وکذا في الیوم الخ . 

قولە: (وقیل بحشر سائر الحیوانات للاقتصاص ٹم ترد تراباً فیود الکافر حالھا. عن 
اللبی صلی اللہ تعالی عليه وسلم من قرأٴ سورة عم سقاہ الله برد الشرابِ یوم القیامة) وقیل 
یحشرھم الخ کما ورد في الحدیث عن أبي عریرة رضي اللہ تعالی عنه لتؤدی الحقوق إلی 
لھا یوم القیامة حتی یقاد للشاة الجماء من الشاة القرناء فیود الکافر الخ فیکون کان بمعنی 
صار الحمد لہ علی ٹسھیل إتمام ما یتعلق بسورۃ الكہا. والصلاة والسلام علی من أوتي 
شرف النبأ۔ وعلی آله وأصحابہ الذبن اختاروا بأفضل الخبر والنبا. وعملوا بە. 

ثمت بحمدہ تعالی فی یوم السبت وقت الضحوة الکبری في شھر رجب مضر سنة ۱۱۹۲. 


بعمل مثقال ذرۃ شراً یرہ 4 [الزلزلة: ۷ ۸] وفال الإمام الأظھر أن المرء عام لان المکلف إن اتقی 
الله فلیس لە إلا الثواب وإن کفر باللہ فلیس لە إِلا العذاب فلا حال للمکلفین حیئثدٍ سوی ھذین 
فطوبی لە إن قدم عمل الأبرار وویل ە إن قدم عمل الفجار فإن فلت لم خص قول الکافر بالذکر 
دون المؤمن قلت دل ذکر قول الکافر علی غایة الخیبة ولھایة النحسر ودل حذف قول المؤمن علی 
غایة التحجج ونھایة الفرح ہما لا بحیط به الوصف تمت السورۃ الحمد للہ أولاً وآخراً اللھم متوکلاً 
عليك ومستفضلا من أفضالك أشرع واأقول. 


وبە نسْتعین عليه توکلت وإليه أنیپ ٰ 
قوله: (سورۃ النازعات) وتسمی: سورۃة الساھرۃ والطامة وھی مکیة بالاتفاق: 


قوله: (وآیھا خمس أو ست وأربعؤن) لا قول غیرہ,. کے 
فوله تعالی: رت بی ہر یا 
سر زی یا ٦ت‏ 
ےت قوله: (ھذہ صفات ملائکة الموت) علی المختار قلایتائي ما سیأتي امن الال 
الاّتیة أشار بە إلی أن الموصوفِ واحد والعطف لتغایر الصفات المنزلة منزلة تغایر الذوات : 
کما مر في سورۃ المرسلات والذاریات والصافات وھذا الجمع بتأویل الطائفة فالمعتی: ای 
الطوائف الملائکة وجمع الملائکۃ لان لعزرائیل عليه السلام اُعوان ۔ ْ ْ 
قوله : (فإنھم ینزعون آروٴاح الکفار) معنی والنازعات واسم القاعل یمعني المضبًارع 
واللام موصولة ہے وت ئی نرقرت إشارة لی 1 سر سو 


سورة النازعات 
0 


قولہ: إئھم ینزعون آرواح الکقار غرقاً اي غرقاً قي النزع فإنھم ,0“ الہدان' 
٣‏ معنی الأقصی مستفاد من لفظ غرقاً بمعتیٰ إغراقاً فإن فیە مبالغة ومنە الإغراق في القولٴوغیرہ وھو۔ 
المبائغة والاطتاب وأغرق الکأٴس ملڈھا وڑلی المبالغة أشار بقوله فإئھم ینزعونھا من أقاصي الأیدان . 
أي من أناملھا وأظفارما قال الرغغب نزع الشي مدہ کنزع القوس عن کبدہ ویستحمال ذلآكہ في . 
الاعراض ومنه نزع العداوۃ والمجبٰة من القلب ونزع فلان کذا أيٍ سلب قال تعالی: افاینرع الملك : 
ممن تشاء٭ [آل عمران: ]۲٢‏ والیَنازع والمنازعة المجاذبة وبحبر بھما عن المخاصمة والمجادلة : 
قال تعالی ؛ ان تنازعتم في ش٘يء فردوہ إلی اللہ والرسول8٭ [النساء: ۹] وائنزغ: من الشٌیء : ٰ 


(1) وفي المرسلات فسر بالماضیي تفٹٹا إذ المراد بھما الاستمرار.. 


٦ 


سورۂ النازعات/ الأیة ؛ ۵ ا 


العقلاء أي والنازعین الخ ولذا عبر بصیغة العقلاء رسر مجيء والْنالأخات ما مر من أنْ 
المراد طوائف الملائکة ولو قال افسم بطوائف الملائکۂة النازعات کما .َال ٹی سورۃة 
والصافات لکان أحسن بیاناً. 

فولە: (من آہدائھم) وفیه إشارۃ إلی أن الررح جسم لطیف . 

قولہ: (غرقاً أي إغراقا فی النزع) أشار إلی أن غرقاً اسم مصدر بمعنی الغراق وھذا 
ُولی من کونە مصدر أغرق بحذف الزوائد نحو لبيك فإنه تکلف في الجملة. 

قولە: (فإٹھم ینزعونھا من آقاصي الأبدان) تعلیل لکونە إغراقاً فی النزع لکن المراد 
فإنھم ینزعونھا من أقاصي الأبدان بشدة إِذ الئزع جذب الشيء بشدة إذ الإاخراج من أقاصي 
الأبدان مشترك ہین الکفار والأبرار والفرف الإإخراج بشدۃ والإخراج برفق إِلا ان یقال ھذا 
مختص بالکفار لآأن نفوسھم غرقة فی الأآجساد کما سیجيء الإشارة إليه فإن هذا حال 
الغفجار دون الأخیار . 

قولە: (أر نفوساً غرقة فی الأجساہ) عطف علی أرواح الکفار کما هو الظاھر 
فالتقابل بیٹھما باعتبار أن الأول بناء علی أن غرقاً مصدر مؤکد للنازعات والمفعول به 
محذوف وھو آرواح الکفار وفي الثاني غرقاً مفعول بە إما مصدر بمعنی اسم المفعول 
أي مغرقة فی الأجساد أو مخفف غرقاً بکسر الراء صفة مشبهة بمعنی مغرقة وھي أیضا 
آرواح الکفار غیر عام لأآرواح المؤمنین وھذا مراد من قال ولا تقابل بینھما وھما 
متحدان بقرینة حمل الناشطات علی مخرجي آرواح المؤمنین ولا ینکر التقابل بالاعتبار 
المذکور وأیضاً ئفوس المؤمنین لیست بغرقة في أجسادھم من حیث إِن لھا اتصالا 
بعالم القدس والملکوت لا سیما في أوقات توجھھم إلی عالم الجبروت وغفٰي وقت 
عبادتھم کأنھم یرون الله تعالی وروي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما ومجاھد 
أنھم بنزعون الارواح علی الإٴطلاق وما اختارہ المصنف قول علی وابن مسعود 
وسعید بن جبیر ومسروق من أنھم پخرجون أرواح الکفار قدم عذا لانه في قوۃ الإنذار 
والثانی ہمنزلة التبشیر والإنڈار أھم . 


الانتھاء عنه والنزوع الاشتیاق وذلك هو المعبر عنه بارتحال النفس مع الحبیب فوله رینشطون أي 
یخرجوت آرواح المؤمنین برفق من نشط الدلو من البٹر إذا أخرجھا وفي الأساس ہئر نشاط یخرج 
دلوھا ہجذہة واحدۂ وفی الصحاح نشطت الدلو من الیٹر نزعتھا بخیر بکرة قال محیی السنة 
الناشطات الملائکة بنشط نفس المژمن أيی یحل حا رفیقاً فِیقِضھا کما بنشط العقال من ید البعیر 
أي یحل برفق حکی الفراء ھذا القول ثم قال والذيٍ سمعت من العرب أن یقولوا انشطت العقال 
إذا حللته ونشطته إذا عقدتہ انشوطة وفی الحدیث کأنما نشط من العقال قال الإمام وھي الملائکة 
التي تنشط روح المؤمن فتقبضھا فالمناسب آن بخصص مذا بالمؤمن والأول بالکافر لما ہین النزع 
والنشط من الفرق فإن النزع جذب بشدۃ واللشط جذب برفق ولین. 


صورے ة النازعات/ لیة: ث 


۸ 
قوله: (وبٹضطون ند بخرجون آرواح الہمؤمنین برفق) آرواح الغومنین مفخوله ْ 


اامعترق وفی التعبیر بالاخراج لما مر والڑسناد نین بمجاز عقلی تام ان نإن 
اوستان ای الکاسب:ٴ حقیقی . ۱ 


قولة: (من نشط الدلو ذ فی البئر إٰذا أخرجھا) فيه إشارۃ إلی ان سی یں پان ۱ 
لی کر فی نی ا نار را حر نا مو مرا حا اق شود ٰ 
فارواحھم تنزع من أبدانھم برفق کإخراج الدلو من الیٹر وتنزع أرواح الکفار کما تتزع 
الاشجار المتفرفة العروق في أظراف الأرض قال ابن مسعود رضي الله تعالی علہ تنزع روح ۱ 
الکافر من جسدہ من تحت کل شعرة من تحت الأظافیر وأصول القدمین ٹم تفرقھا فيی ْ 
ْ جسدہ ٹم تنزعھا حتی إذا کادٴت تخرج تردھا في جسدھا وھذا حال الکفار وَالأوْل :حال 
المؤمنین وعصاۃ الموحدین بدّخلون فیھم وإن' خض الأول بالمؤمن الکامل فحال العصاة' 
یکون مسکوتاً عنھا کما ني اکٹر المواضع والظاعر أن المراد بھا الطائفة الاؤلی بُھیٹھا: 
فالعطلف لتغایر الصفات قیل ولو أرید بالنازعات ملائکة العذاب وہالناشطات ملاِکة الرحمة' ُ 
فالعطف في بابە لتغایر الڈواٹ لکن إخراج الروح لغیر ملائکة الرحمة والعذاب کا هو 
الظاہر وإن کان ذلك ملائماً لقوْله فيه یرون آمر ٹوابھا الخ فلا تغفل. 7 
قوله: : (ویسبحون في ]خراجھا سبح الغواص الذي یخرج الشيء من اععاق الیحر)' 
معنی والسابحات وفيه استعارۃ بمصرحة کما نبه عليه بقولہ سبح الخواص شبه ملابسة ملائکة: 
الموت في إخراج الروح برفق بسبح الغواص فإنه یتحرك برفق وتأن لثلا یغرق ثم استعمل: 
لفظ السبح في اتلك الملابسة ثم اشتق خ امنہ السابحات وجہ الشبه الرفق والتأني لثلا یغرق: فی : 
المشبه بە ولئلا یصل. ألم السکزات فيج ٴٍ المشبہ حتی تقیض الأرواح ویسلونھا سلاً رویٰداً ٹم ' 
یدعونھا حئی تسترینخح ئم وئم' إلی خروجھا بتمامھا وھذا صریح في دخولھم في البدن 
للا خراجھا والنشط لا یستلزم عدم الدخول فیھا فلا منافاۃ غایة الأمر أنه في السھولة:یشب. 
عدم الدخول والدخول حقیقي وعدم الدخول تشبیھی وسباحة الغخواص من فوق إلی اعماق 
البحر فلا إشکال بآن إطلاق السبح علی الغوص غیر متعارف . 0 ۱ 

قولە : (فیسبقون بأرواح:الکفار إلی النار وبأرواح المؤمنین إلی الجنڈ) انس ات 
مجاز عن الإسراع لأآنہ لازم لەٍ والمطف بالقاء ھنا وفیما بعدہ للدلالٰة علی عدم التراخي : 
وترتبھما علی ما قبلھما فھي للسببیة مع التعقیب واشار أیضاً إلی أن السبق بالنظر 
إلھما فالمفعول المحذوف فی سسستین الکفار ار راریاع: 
المؤمئین بل الأرواج الشاملة لھُما . ٰ ۱ 


ا فقولە: فیسبهونْ نیدبروت:إشارة إلی أن الفاء في ظفالسابقات4 [النازعات : کاوئی' 
سیت [النازعات : ] للٌۓة دا علی آن السبق مسبب عن السبح والتدبیر عن السبق ز__ 


سورۂ النازحات/ الأیة: ٥‏ ۹ 

توله : (فیدبرون أمر ثوابھا وعقابھا) أي المفعول الأمر العام الأمر المُواِب وعقابھا لف 
ونشر مرتب. 

قوله: (بان ٹھیٹھا لإدراك ما أعد لھا من الاًلام واللذات) أشار به إلی آنٌھلائکۂ 
العذاب غیر ملائکة الموت فإن ملائکة الموت تھیٹھا وتوصلھا لإدراك الألم واللذۃ فُإسْناد 
التدہیر إلیھم لأنھم من أُسباب التدہیر۔ 

تولە : (آو الأولیان لھم والباقیات لعوائف من الملالکة یسبحون ٹی مضبھا أي یسرعون 
فیه فیسبقون إلی ما أمروا بہ فیدہرون أمرہ) أو الأولیان أي النازعات والناشطات لھم أي لملائکة 
الموت والباقیات أي السابقات والسابحات والسابقات والمدبرات لطوائف من الملائکۂ ورهم 
ملائکۂ الرحمة والعذاب قوله یسبحون فی مضپھا مصدر مضاف إِلی المفعول أي في مضیہم 
یاها وفی الاحتمال الأول معنی السبح السبح في إخراج الروح لکونھا عبارۃ عن ملاثكة الموت 
ولما حملت علی غیر ملائکڈ الموت کان معنی السبح المضي دون السبح في الإخراج فھو أیضأً 
مجاز لکنە مجاز مرسل لکوت الإسراع لزماً للسبح قوله: فیسبقون أي فیسرعون الخ ومعنی 
السبق والتدبیر مثل عا مر والمعایرة فی معنی السبح فقط وفي قولە والباقیات لطوائف من 
الملائکة إشارۃ إلی أن الواو نی لوالسابحات4 [النازعات : ]٣‏ للقسم کواو والنازعات قوله: 
لفالسابقات44 [النازعات : ]٤‏ الخ عطف علیھا عطف الصفة کعطف ٴوالن:ناشطات4 
[النازعات : ]٢‏ وحینثدِ فی الکلام قسمان قدم الأول لأنه المتبادر إذ السبح بالمعنی المذکور 
وکذا السبق والتدبیر من أحوال ملائکة الموت وفی الاحتمال الٹانی تبقی تلك الأحوال مھملة 
غیر مبینة وأیضاً في التعبیر بالطوائف تنبيه علی وجه کون الجمع بالالف والتاء دون جمع 
العقلاء کما مر تفصیله فی المرسلات . 

قولہ: (أو صفات التجوم) عطف علی قوله صفات ملائکۂ الموت فحینثٍ الجمع 
بالالف والتاء لا یحتاج إلی التمحل . 


قوله: آو صفات النجوم عطف علی صفات ملائکة الموٹ قولە فتدبر أما ئیط بھا کاختلاف 
الفصول وتقدیر الأزمنة وظھور مواقیت العبادات فیه ابطال لزعم المنجمین أن النجوم مدبرۃ لھذا 
العالم بالکون والفساد ویعضدہ ما روی البخاري عن قتادة رحمھما اللہ خلق اللہ ھذہ النجوم لثلاٹ 
جعلھا زینة السماء ورجوماً للشیاطین وعلامات بھتدی بھا فمن تاول فیھا بغیر ذلك فقد أ٘خطاً 
وأضاع نصیبه وتکلف ما لا یعلم وعن الربیع مثله وزاد واللہ ما جعل اللہ في نجم حیاۃ أحد ولا 
موته ولا رزقه وإنما یفترون علی ال الکذب ویتعللون بالنجوم قال الشیخ أبو القاسم عبد الکریم 
القشیري في کتاہہ المسمی ہمفاتیح الحجج في ابطال مذھب المنجمین واطنب فيیه وذکر أقوالھم 
وقال رأقربھا قول معن قال هذہ الحوادٹ یحدٹھا اش تعالی ابعداء بقدرته واختیارہ ولکن أجری 
العادۃ بأنه إنما بخلقھا عند کون هذہ الکواکب فغي البروج المخصوصۃة ویختلف باختلاف سیرھا 
واتصالاتھا ومطارح اأشعتھا علی جھة العادة من الل سبحانه وتعالی کما أجری العادۃ بخلق الولد 
عقیب الوطء وخلق الشبع عقیب الطعام ٹم قال ھذا في القدرة جائز لکن لیس فيه علم من دلیل 


٤‏ مممہًْ۔ب۔۔ہ ر .ہہ کہ مورالاومات/الایة: و 


تولە: (فإنھا تنزع من المشرق إلی المغرب غرقاً في النزع بان نقطع الفلِكَ حنی تدحظ 
في آقصی المغرب) فاإنھا تنزع أي تسیر وتجري في القاموس نزع الفرس إِذا چي والظامز 
آنہ حقیقة فیه کالإخراج فیکون مشتركاً لفظیاً غرقا في الٹزع اي في الجري مفعول ملق بأَنْ 
تقطع الفلك كَقطع المسافة إ إذإ جاؤزھا فحینئدِ یکون المراد بالنجوم السیارات علی آن ا 

للعھد والشمس والقمر داخلان فیھا لکن الظاھر مطلق النجوم سیارۃ کانٹ آو ثوابت |إذ ٰ 
المراد الحرکة .التابعة لحرکة:الفلك بقرینة قوله فإتھا تلزع من المشرق إلی المٰغرب وإنما 
آسند الحزکۂة إلیھا منجازاً لآئه في النظر الظاھر یظن أن الحرکة للنجوم لأن خرقة السیارات 
الحقیقیة لیس من المشرق بل علی خلاف التوالي:کما بین فی موضعه وأیضاً لیست: غایة _ 
حرکتھا آنصی الغرب بل حرتھا لتبعیة لیست غاہتھا آتصی القرب ایض إِلابالصلہة لم 
یبدو لنا في النظر قولہ حٹی تدذعط أي حتی تنزل.. بج‫.-۔ 
قوله: (وتتشط سن بج إلی بڑج) آي تخرچ بالحرکة المخصوصة لھا فی کرد 
المراد بالنجوم السیارات وفي الأول النجوم مطلقاً کما عرفتہ لأن الحرکة القسریة :التابعة 
لحرکة الفلك عامة لھا غیر مختصة بالسیارات فحینئدِ یختل انتظام الکلام في الجملة إذْ _ 
کون النجوم في المعطوٰف عليه عامة وفي المعطوف خاصة بعید من الفھم إلا أن یقال 
إن الدزع وھو الجذب بشدۃ بٰناسب الحرکة القسریة السائلة لجمیع الکوٴاکب والبْشط ٰ 
وھو الئخروج و الإأخراج برقق یلائم الحرکۂ الذاتیة یکو سس للسیازات وبھذ 
القرینة المویة لا ضیر فی الاختلاف . ۱ ج5 

قوله: اي تخرع من نظ لور إتا خرج من بلد لی بلدہ شار بی اعد 
بستعمل متعدیاً کما في الاحتمال الاول ویستعمل لازماً کما قیما نحن فیه. ٰ 


ہر مو رھ َو امت َم رت 
یحصل التکرار وعندھم لا یبحضل وقت في العالم مکرر علی وجه واخد لأنه إذ| کان فيٴ سنة ۱ 
الشمس مثلا في درجة منْ برج فإذا عادت إلیھا في السنة الآخری فالکواکب لا یتفق کوٹھا في .. 
بروجھا کما کاتت في السنة الماضیة والأحکام تختلف بحسب اختلاف القوائین والمقابلات, ونظر 
الکواکب بعضھا إلی بعض فلا یحصل شيء من ذلك ٴمکررا واتفقوا علی آنە لا سبیل'إلی الوقوف' ‏ 
علی الاأحکام ولا یجوز القطع علی البت لتعذر الاحاطة علی الْفصیل وعما بدل عل أنە لا حجة _ 
في قولھم إنھم اختلفوا فیما بیٹھم في حکم الزیج فلا ہل سند ومند طریق یخالف طزیق أصحاب 
الزیج الممتحن وفصل الشیخ في الاختلافات تفصیلاً ثم قال وٗما یدل علی فساد قولھم أن :یقال 
لھم اخبرونا عن مولودین ولدا قي وقت واحد لیس یجب تساویھما في کل وج لا تمیز بیٹھما فيٴ _ 
الصورۃ والقد والمنظر وحتی لا نصیب احدھما بلیة إلا أضاب الآخر وحتی لا یفعل ھذا شیناً إلا 
والآخر یفعلہ مثله ولیس في العالم ائنانھذا صفتھما قالوا من المحال أن یوجد مولودان فی العالم - 
یس سر یروےے چس روب ہبہ کر خر ۱ 
عو پا رہ جیپوجے پو عبت 


سورۃ النازعات/ الایة : ٠‏ ھ۔ 

قوله: (ویسبحون في الفلك فیسبق بعضھا في السیر لکوَله اسرع حركة) 
وبسہحون معنیٰ والسابحات حیئثلٍ قوله فیسبق بعضھا الخ فحینثلِ السبق “ھی بابه لکوں 
السابق والمسبوق متحققان حینشلٍ بخلاف ما سبق فإن السبق ھناك بمعنی الإّبعراع فلا 
یقتضی المسبوق ۔ 

قوله: (فیدبر أمراً نیط بھا کاختلاف الفصول وتقدیر الأزمنة) کاختلاف الفصول فإنه 
بحرکة الشمس وثتقدیر الأزمنة لان تقدیر السنة الشمسیة بحرکة الشمس وتقدیر السنة القمریة 
09.07 

تولە : (وظھور مواثیت العبادات) کمواقیت الصوم والزکاۃ والحج فإن ظھورھها بحرکه 
القمر وظھور موافیت الصلاة بحرکة الشمس حرکة قسریة والمراد بالحرکة فیما مر الحرکة 
الذاتیة وإسناد التدبیر إلیھا مجاز عقلي لکوٹھا سبباً لە. 

ٹول : (ولما کانٹ حرکاتھا من المشرق إلی المغرب قسریة وحرکاتھا من برچ إلی 
برج ملائمة سمی الأولی نزعاً والثائیة نشطا) قسریة لأتھا تابعة لحرکة الفلك الأعظم لان ما 
فی الفلك یتبعه في الحرکة ضرورۃ وھي معنی القسر فعبر عنھا بالنزع لانه عبارة عن 
الجذب بشدۃ فیناسب القسر وعبر عن الثائیة بالنشط لآنه عبارۃ عن الخروج برفق وعن 
الإخراج أضاً کذلك فیناسب الحرکة الذاثیة وقد أشرنا إليه فیما مر وما ذکرہ المص ھنا 
مذھب الْشْلاسفة ومختار المتفلسفة لکن لا ضیر فيه مع اعتقاد حدوٹھا. 

قولە: (أو صفات النفوس الفاضلة حال المفارقة) أي المتقیة بالمرتبة الوسطی من التقوی 
المنقطعة عن العلائق الجسمانیة وأما المتقیة بالمرتبة العلیا فیعلم حالھا بالطریق الاولی . 

قولە: (فإتھا تنزع عن الأبدان غرقاً) تنزع بصیغة المجھول فحینئذِ یکو النازعات من 
صیغ النسبة کعیشة راضیة أى ذات رضاء وھنا ذات نزع لکونھا منزوعة عن البدن وعبر 
بالنزع لانقطاعھا عن الأبدان بالکلیة لکونٹھا سابحة فی عالم الملکوت وقیل لأنه بعسر علیھا 
مفارقة البدن بعد الالفة ولذا قال عليه السلام ٢إن‏ للموت لسکرات وقیل المراد بالنزع 
الکف فالمعنی أي تکف عن الأبدان قال الراغب نزع الشيء جذبه عن عقرہ والنزع عن 
الشیء الکف عنه انتھی وھذا قریب من معنی الاإخراج لان [إخراج الشيء عن الشيء یستلزم 
کفە عنه وإن لم یکن عکسه کذلك . 


قوله: ولما کانت حرکاتھا من المشرق إلی المغرب قسریة وحرکاتھا من برج إلٰی برج ملائمه 
سمی الأولی نزعاً والثائیة نشطاً أي لما کانت حرکات الکواکب مع افلاکھا المرکوزة عي فیھا بقسر 
القاسر الذي هو الفلك الأاعظم تاسع الأفلاك وحرکاتھا الذاتیة الي عي من المغرب إلی المشرق 
أمارۃ علی توالی البررج من برج ملائمة لطباعھا لا قسراً اسب أن یسعي الحرکة الاولٰی نزعاً نظراً 
إلی کونھا بالفسر وخلاف الطبع والثانیة نشطاً لما فیھا من السھولة لکوت الحرکة علی وفق طباعھن 
واقتضائھنن بالذات تلك الحرکة ۔ 


سورة النازعات/ الاپ : : --- 
قولہ: (ي نزماً شدیدا إشارۃ إلی 0 0+ ٴ 
قولە: (من إغراق النازع في القوس فتۂ استعازی قالم کرت وتسٔخ فیه ثتسیق 
إلی حظائر القدس) من إغراق .سس إلی ان غرقاً مضدر أغرق بحذق الزوائك ٰ 
مثل لبيك کما أشرنا إليه قوله فتنشط إلی عالم الملکوت أي فتشوق بطریق:السرعة لی 
عالم الملکوت إلی عالم القدس وھو عالم المغیبات فإن النشاط هو خفة الشوق٘ا 
یسور سے ہس سیف ہے سے سید و ےی 
اي المقدس من النقائصں ,. 
۱ قوله: (فتصیر لئرفھا وتوٹھا من المدبرات) أي او سی الساسر رتا ا ٴ 
الکامل تلمیذہ بعد موتہٴ لما یھمه وغیرہ والتدبیر في کل احتمال یحمل علی.ما یناسبه ومن . 
البدیھي الجلي أن ٹدہیر النفوس الفاضلة بعد المفارقة لیس کتدبیر الملائکة:مثلاً ونقل عنْ 
ائیترس آله رض بَرضاعجد غی علاتہ الجکیا؛ ریو خر موچ 
ففعل فآفاق کذا نقل عن الغزالي ولیس المراد بالمدبرات الملائکۂ و أن النفوسں بعد 
الاستکمال ومفارقة البدن ودخولھا في الحظائر القدسیة تلحق بالملائکة 80۳۳3 قول: طائفڈ ۰ 
من النصاری قال المصننف فی أوائل البقرۃ وقال طائفة من النصاری هي أي الملائکكة 
النفوس الفاضلة البشریة المفارقۃ للأاہدان ہل الٰمراد الئفوس الکاملة المهذبة. الفاضلة غإنھا ۱ 
لشرفھا وقوتھا القدسیة تکون مدبرۃ بالندبیر المٹاسب لھا کما مر مما نقل عن جالیٹوس وتحوۂ 
وزیارۃ القہور لیست من ھذا القبیل کما قیل ولا اتفق الناس علی زیارۃ الخ فإِن.زیارة القبوز 
لکونھا مذکرة للموت کما صزح۔بە في الحدیث لا للٹوسل باستعائتھم من أھل القبورِ کما 
یشعر بە قولە إذا تحیرتم في الآمزر فاستعینوا من أھل القبور فإن معناہ لیس ما ذکر بل معناہ 
فاستعینوا في دفع نحیزکم من اصخاب القبور بتذکر الموت ولحرتَکم بھم عن قریب فات 
حینئدٍ یدفع التحیر وحصل انشراج الصدر کما قالِ عليه ال.لا م 2اذکروا هاذم اللذات: افإن ما 
رہ ائ کے سن نا ہت ریا اف آحت طز ضوق لازنا ردنا سرے ادا کرت 
والتوسل بالصلحاء والعلماء أحیاء وأمواتاً في الدعاء لیس من باب مدہرات النفوٴس الفاضلة 
ألا یری ألە یتوسل بالأماکن الشریفۂ کالكعبة والأآزمنة المبارکة وکذا التوسل بالقرآن: وسائر 
الکتب السماویة قیل قول إذا تخیرتم في الأمور الخ لیس بحدیث کما توھم . ۱ وپ 
قوله : (أو حال سلوکھا,فإنھا ننزع عن الشھواٹ وتنشط إلی عالم لقدسسٰ فسیح في ٰ 
مراتب الارتقاء فتسبق إلی الکمالات حتی تصیر من المکملأت) أو حال سلوکھا: عطف اعلیٰ 
قوله حال المفارقة قوله فإنھإ تنزع ہصیغة المجھول عن الشھوات الردیة المردثة ہلا عن 
الشھوات الموافقة للشرع قال فیمَا مر عن الأہدان لأنھا حال المفارقة ومٰنا ال عن 
الشھوات لأنھا هي حال الحیاۃ فحینثدٍِ یکون معنی قولہ غرقاً أي بالاغراق ؛ فی امتثال الأوامر 
منصوب بنزع الخافض أو غرقاً في اتیان المامورات ولظھوزہ لم ۔یتعرض لہ أی تنزع پصیفة 
المعلوم أي تنتھي عن الشھوات المحرمة من نزغ عنه ئزوعاً انتھی. ۔ عنه علی ما ني 


-ْ 


سور النازعات/ الأیة : ٠‏ ۳ 


القاموس فیکون النازعات حینثذِ من الفعل اللازم لکن المختار هو الأوَل؟قوله فتنشط الخ 
الفاء للتنبيه علی أنە مرتب عن النزع ومسبب عنه فی ھذا الاحتمال والذي قّلهبخلاف ما 
سبق والترتیب حینثٍ موکول |لی فھم السامع والمراد بعالم القدس عالم الملکوٹ ,وعبر به 
ھنا للتفنن والنشاط ھنا إلی عالم القدس التوجه إليه للوصول إليه بانواع المبرات ولڈافال 
فتسبح في مراتب الارتقاء الخ وأما قیما قبله فالنشاط إلی عالم الملکوٹ بعد مفارقة الروخ 
الوصول إليه الخ ففي کل احتمال ذکر الأوصاف المذکورۃة بما یناسبه من الصلة فتسبق إلی 
الکمالات والمسبوق النفوس القاصرة حتی تصیر من المکملات أي من المدبرات أمرأ 
یناسبه کإرشاد النفوس الناقصة رتدبیر أمر الحکومة والریاسة وجوز کون المکملات بصیخة 
اسم المفعول فلا یکون تفسیراً للمدبرات فالصواب ھو کونھا بصیغة اسم الفاعل . 

قولە: (أو صفات أنفس الغزاۃ أو أیدیھم) الخزاۃ فحینثذٍ کون الجمع بالالف والتاء 
بتاوریل الطوائف أو الجماعة أو أیدیھم فحینثلِ الجمع المذکور فی باہە. 

قوله: (فإنھا تدزع القسي بإغراق السھام وبنشطون بالسھم للرمي ویسبحون في البر 
والبحر فیسبقون إلی حرب العدو فیدبرون آمرھا) فإنھا أي نفس الغزاۃ أو أیدیھم والإسناد 
فی الأول حقیقة وفي الثانی مجاز ومآلھما واحد ولذا جمع بینھما القسي جمع قوس القسي 
مقلوب قووس قدم اللام فصار قسوو فقلب الواو یاء ٹڈم کسر القاف فادغم فصار قسي قوله 
بإغراق السھام وھو یستلزم مد القوس ولذا قال في الصحاح نزع القوس مدھا وینشطون 
صیفة العقل فی نمس الخزاۃ ظاھر وفی الأاید مأولة وکذا الکلام فیما بعدہ ویسبحون مجاز 
واستعارۃ أیضاً لا سیما في الہر وتأئیثٹ الضمیر فی أمرھا لان الحرب مؤنثة. 

قولە : (أو صفات خیلھم فإنھا تنزع في آمنتھا نزعاً تغرق یه الأعنة لطول أعناقھا) کقوله 
تعالی : والعادیات ضبحاًچ [العادیات : ]١‏ الاّیة فالجمع المذکور في بابه قوله فإنھا تنزع أي 
تمد لما عرفت مما نقل من الصحاح من أن النزع قد یکون بمعنی المد فحینثذِ الاولی تنزع 
أعنتھا ولذا قیل ھو مجاز عن قولھم نژع في القوس إذا مدھا لأنه یتعدی بفي کما ذکرہ الأزھري 
انتھی وھذا مخالف لما نقل من الصحاح فلا تغفل فالآولی أن یکون المعنی تنزع أي تفعل النزع 
والمد فی أعنتھا أو زائدۃ لتحسین اللفظ قوله لطول أعناقھا وھو من محاسن الخیل. 

قولە: (وٹخرج من دار الإسلام إلی دار الکٹر وتسبح فی جربھا فتسبق إلی العدو 
فتدہر أمر الظفر) من دار الاسلام آي بخروج أصحابھا أو بإخراجھم وھذا معنی والناشطات 
الخ ولسھولة الخروج عبر بالناشطات وفي الأول لکونە یجذب بشدة وإسناد ھذہ الأمور 
إلیھا إما مجاز أو حقیقة أو بعضھا حقیقة وبعضھا مجاز فتأمل ولا مساغ في إرادۃ مذہ 
الأمور المذکورۃ ہأسرھا إلا بتمحل*'' بعید لا یلیق بجزالة النظم الجلیل وکذا إِرادة الأمرین 
منھا آر اثلاثة أو الأربعة قوله فتدہر أمر الظفر مجاز عقلی لسہبیته . 


)و( والتمحل یراد عموم المشحرأ . 


ہ٤٤‎ 


قوله: ہس سید س رون اس ری 
ہسوسو بی جو ہی ود ورس می وو بی 


قولە : :ڈوئما حذف لدلالة ما بن علیہ) علة مضححة لا موجیة واطلاق مکی 
۔کونە مخذوفاً مبني علی المسامحة والمراد ہما بعدہ قولە تعالی : غیوم ت رجف الراجفة٭) 


[النازعات : ٦‏ الایة ویؤیدہ قوله تغالی: : والمرسلات عرفا4 [الہر سلات : ١‏ لی قوله: 
انما توعدون لواقع4 [المٰرسلات ' ۷ والظاھر أنه جعل قولە تعالی : لیوم ترزجب 


الراجفة٭4 [النازعات : او مہ چاو سس سو ہے ہی 


افالآولی أن لا یجعل بدلاً لم یبین ما بعدہ لظھورہ . 
قولہ تعالی : يُ یٹ ینہ یا 


قوله: (وو منصوبِ بھ) أي ہالجواب المقدر والواو ۂ فی وھو ابتدائیة۔ کر بناء علی ‏ 


۱ ان المراد بالیوم الزمان الممتد کما صرح بە قي سورۃ التکویر سم اللمُحخة ۔الڈولٰی والشانیة 
فلا إ[شکال باآن یوم: ترجف الراجفة زمان النْخة الاولی وقیام الساعة بعد النفخة: الثانیة .' 


فوله: (والمراد پالرٰنة الأچرام الساکنة التي تشتد بھا حرکٹھا ید کالأرقیٰ 
والجبال لتولە تعالی : لیوم ترجف الأرض والجبال 4 [المزمل : ٤5)شکرت‏ المعنيٰ _ 


یوم تتحرۂ الآجرام التی من ٌاتھا التحرك فالراجفة مجاز مرسل باعتبار ما یؤول إلی 


مثل قوله تعَالی: و۵ وقحت الرَاقعة گ4 [الواقعة : ]١‏ الآَبة ففائدۃ الإ خبار واضحة اولعلق : 
التعبیر به إشارة إلی سرعة الرجفة عند النفخة وفٰي قوله الاجرام الساکةۃ إشارة 'إلٰی 07 
من قال إن الأرض:متحرئ قوله لقوله تعالی: لإیوم ترجف الأرض توالجُتال4 _ 
[المزمل: ارہ رر ںہ را سرت ری ےو 


قولە: (أو الواتعۃ التی 2 ترجف الأجرام عندھا وی النفخة الأولی) عطف 7- لجا 


الخ قوله العي ترجف الأجرام أي الساکنة إشارۃ إلیٰ أن إسُناد الرجفٰ إلی لوائعة بجازی ‏ 
لکونھا سیباً لحرکة الاجرام وہآل الوجھین واخد ففي الأول المجاز فی الراجفة وھؤامجاز _ 
في الکلمة وفي الٹاني مجاز قي الإسناد لا قي الکلمة قدم الاول لان فیہ مبالفۂً کما عرفة ۱ 


قولہ وھيی ٴ النمُخة نة الا ولي وشو المختار۔ 


قولہ: أقسم قسم الله بھا علی قیام الساعة وإنما حذف لدلالة ما بعدہ عليه یعني جواب الس ْ 


محذوف تقدیرہ لیقوم القیامة أوٰ لتبعٹن والاول آولی فإن في الٹاني تکلفاً فی جعل الظطرف اعني 
لیوم ترجف4 [النازعات : ]٦‏ منصوباً بتبعٹن إذا آرید بالراجفة الافخة لاولی بان یجعل مجازاً ني 
الوقت الوا جو و ات تس تی سرت تاج 


سورۂ لنازعاتزالاپة: ٦‏ 


سورۂ النازعات/ الأبتان ؛ ۷ء ۸ سا 


قوله تعالی: تیکھا اون ریا 

قولە : (التابعة وھی السماء والکواکب تنشق وتنتشر) التابعة معنی الرادفةَلمٰینٰ ردفه إدا 
تبعہ ولکون انشقاق السماء وائتٹار الکواکب أي تساقطھا متفرقة بعد حرکة الأارضجعلت 
رادفة لھا ولعل ذلك لکون الأرض مخلوقة أولا علی ما ورد فی الخبر الصحیح کمانکز 
توضیحه فی حم السجدة جعل خرابھا أولا وخراب السماء ٹانیاً وإِن ذھب المصنف إلی أن 
السماء مخلوقة أولاً قی أوائل سورۃ الأنعام لکن الصحیح ما ذکرناہ. 

قوله : (أو النشخة الثائية) تفسیر آخر للرادفة ولوقوعھا بعد النفخة الاولی سمیت رادفة 
کما أن النفخة الأولی سمیت راجفة مجازاً والظاھر أن تسمیة النفخة الثائیة رادفة مجاز أیضأ 
لوقوع الرادفة عندھا لما عرفت ان المراد بالیوم الزمان الممتد . 

قولە: (والجملة فی موقع الحال) أي جملة فتتبعھا الرادفة4 [النازعات : ۷] في 
موقع الحال لما عرفت أن المراد بالوقت الزمان المتسع فالمقارنة بھذا الاعتبار حاصلة و(ن 
کان فی التحقیق حالاً مقدرة لوقوع الراجفة في جزء من الزمان الممتد وهي ذو الحال 
ووقوع الرادفة فی جزء آخر من ذلك الزمان الممتد وھذا مراد من قال إنھا حال مقدرۃ إذ 
حدوث الرادفة بعد انقضاء الراجفة فلا یکونان فی زمان واحد وأما المقارنة المذکورۃ 
فیجعل الزمان الواسع زماناً واحداً فلا جرم آنه اعتباري لا تحقیقي ولو جعل الجملة 
مستانفة لکان أسلم من التمحل وإسناد الفعل إلی الرادفة مجاز إن آرید بھا اللفخة الثانیة 
وھذا التفسیر إن آرید بالراجفۂ النفخة الأولی وکلاھما خلاف الظاھر ولذا آخرھما المص 
خلاف ما فی الکشاف للرد عليه . 


قوله تعالی : کلوبٌ بَومز وَاجمۂ للا 

قوله: (شدیدة الاضطراب من الوجیف وھي صفة لقلوب والخبر ۶آبصارما خاشع ة4 
[النازعات: ۹]) من الوجیف ھو مصدر کما صرح.بہ صاحب المفتاح ورھو شدۃة الاضطراب 
وھو صفة قلوب مخصصدة لأنھا قلوب الکفار وھي مسوغة لکونھا مبتدا مثٹل قوله تعالی : 
لولعبد مؤمن4 [البقرۃ: ]۲۲٢‏ الاَیة وأما کوتھا خبراً بحمل تنوین قلوب علی التنویع 
وجعل ذلك کالوصف فتعسف وإن کان ملائماً لقولھم الشيء قبل العلم خبر وبعد العلم 


قوله: من الوجیف وھو الاضطراب یقال وجف الشيء إذا اضطرب . 

قوله: وھی صفة لقلوب أي ول : فواجفۃ [النازعات : ۸] صفة للمبتداً الذي هو قلوب وخبرہ 
طأبصارھا خاشعة4 [النازعات : ۹] کقوله تعالی: ولعبد مؤمن خیر من مشركہ4 [الیقرۃ: ]۲٢٢‏ وإِنما 
لم یجعل ٭واجفة٭ [النازعات : ۸ خبراً بل صفة للمبتدا لیخصص اللکرۃ بھا وبصلح ان تکون مبتدا 
تال صاحب الکشف إن بعض المذکور وصف مخصص وبعضه خبر وھو جائز في نظائرہ من نحو 
ظاوجوہ یومثذِ ناضرة إلی ربھا ناظرة4 [القیاعة: ٢۲ء‏ ۲۳] وفإوجوہ یومثذٍ خاشعة* [الغاشیة: ]٢‏ 
عاملة والأاظھر فی الکل أنھا إخبار وتنکیر الثنویع ہقوم مقام الوصف المخصص انتھی . 


کھ ور اارمابا/ لایا: ند جج 
الڈی یفید شدۃة 3 سو ود اثانیة۔ 


قولہ تعالی  :‏ تھا کی کَیمر لا ٰ ۱ ۱ 
٣‏ قوله: (اي ابصار أصحابھا ذلیلة من الخوف) بتقدیز المضاف 3 من لظع الجْلیْ : ۱ 
القلوب لا أبصار لھا ولو جعل الإضافة لأدتی ملابسة ت تجوزاً لم بعد بل ھذا أبلغ ذلیلة من 
الخوف لمشامدۃ آثار العذاب, المخلد والشقاء المؤبد أصل الخشوع الإخبات والتواضم وما 
ذکرہ لازم معناہ وما ذکرہ في' سورة البقرة من أن الخشوع للجوارح رالخشو للقلب ففيمَا ْ 
یجتمعان فی آو الأصل ذلك وٰقد یستعمل کل منھما في موضع الآخر. " 
قولە : (وذذلك أضافھا إلی القلوب) أي ولان المراد وصفھا بالذل والحقارۃ الناشٰء ۔ من 
الخوف أضافھا إلی القلوب فَإِْھا محل'الخوف والسرور وغیرعما من الکیفیات لکن ظھوزھا فی 
الآبصار ولذلك قدر الأاصحاب وجملة ٭لقلوب یومثئذٍ4 [النازعات : ۸] الاّیة جملة مستاأنفة کانہ 
قیل ما حال منکري البعث حیثذِ فاجیب بذلك ولذا لم یعطف ونکر القلوب اضروظرت 
الکفار فلو عرفت بلام الاستغراق لم یصح إلا ان یکون المراد الاستغراق العرفي . ْ 


قوله تعالی: بد انا کرٹرڈة ن از یا ْ ٰ ْ 
قولە: (٭یقولون4 [النازعات: )]٢‏ استثناف جار مجری التعلیل ولذا: ترك: الْطفٰ 
أْي لأنھم یقولون أئنا الخ إنکارا ویکوٹ قلوبھم واجفة علی الإسٹاد المجازی وکذا خاشعة 
ٴإِذ المضطرب والخاشع الکافر نفسه یقولون إما لحکایڈ الحال الماضیة و للاستمرار.: ٰ 
ات قول: فی الحالة الڈولی یعنون الحیاۃ بعد الموت) الحالة الأرلی معنی الحافرۃ الم/اد ھن ْ 
ولذا قال یعنؤن الحیاۃ الخ وکونە الحالة الأولی لانه کما أن الحیاۃ الأولی الحیاۃ بعد الموثِ 
لقوله تعالی : وکتتم أمواتاً ناحیاکم [البقرة : ۸])] الأیة کكذلك الحیاة الثائیة حیاۃ بعد الموٹ _ 
وإن کان الموت ھنا حقیقة ومجازاً عناك وکوتھا الحالة الأولی بحسب التوع لا الشخص: ۳ 
۱ قولھ: (من قولھم رجع فلان في حافرتہ اي طریقتہ التي جاء فیھا فحفرخا أي أثر ذیھا _ 
ہمشیه) من قولھم رجع الخ أي عذا المعنی مأاخوذ من قولھم لن بیٹھما مداسبة ملا أنه 
مشتق منہ لأنہ لا معنی للاشتقاق هنا وإن کان المراد الاشتفاق الأکبر فحفرها الخ بیان وج 
تسمیة تلك الطریقة حافرۃ وھذا المعنیٰ غیر متحقق فیما نحن فيه وإطلاق الحافرة علیٰ 
الحالة الأولیٰ باعتبار الرجوع إلی الطریقة التی جاء فیھا :فھو مجاز نا 2ئ“ 
جزء معناہ أو إرادۃ المعلق من: المقیذ والاول عو اللہ 
قوله: بی ھی قرو (في عیشة راضیة4 [الحاقۃ: ۵ء" لعارۃ من سی 


قولە: کو اتی سم الس کت (ني عیة راضیۃ) ۱ 
[الٰحافقة: ]۲٢٦‏ أي عیشة ذات ری 


سور النازعات/ الایة : ۰ ا 


اللسبة مثل عیشة راضیة آأي ذات رضاء والمعئی ھنا ذات حفرۃ فلا مجاز فإن ذات حفرۃ 
صادقة علی المحفورة حقیقة کما یصدق علی الحافر فإن ذا الشيء صادقعلی الفاعل 
وعلی المفعول أیضأً. 

قولە: (أو تشبیه القابل بالفاعل) والمشھور في أمثاله کون التجوز هي النسبة إذ کا هو 
له اللسبة حقیقة الماشی ة فی الطربق والطریقة محفورۃ إلا أُنھا جعلت حافرة مجازاً زا فی 
الاسناد لما ہین الفاعل الس لالب التامة وما ذکرہ الٰمصنف مختار صاحب 
المفتاح توضیحه أن القابل وھو المفعول أي الطریقة المحفورۃ بالفاعل وھو الحافر وجه 
الشبه توقف وجود الفعل علی الفاعل والمفعول معاً إِن کان متعدیاً وھذا التشبیه هو التشییه 
المضمر والمشبه مذکور وھو الضمیر المستتر فی الحافرة الراجعة إئی الطریقة والمشہبه بہ 
متروك وھو الفاعل وإسناد الحافریة إلی ذلك الضمیر الذي عبارة عن القابل تخییلیة فرینة 
فالاستعارۃ المکنیة عند السکاکی ھو ذلك المشبه أي الضمیر المسٹٹر في الحافرۃ فدکر 
. المشبه وأرید المشبه بە وھو الفاعل الٰذي ادعی اتحادہ مع المشبه فالمراد المشبه به ادعاء 
ومبالغة لا حقیقة لظھور أن لیس المراد الفاعل حقیقة بل الفاعل ادعاء ومبالمٰة وحاصله أن 
المراد القابل الڈي ادعی اتحادہ مع الفاعل والعجب من المصنف أنه اختار مذھب السکكاکي 
فی الاستعارۃ بالکنایة مع أن فیھا آشکالا عظیماً تحیر في دفعه العلماء الکرام کما أوضحه 
النحریر في المطول فالاولی أن یقال إِن مرادہ أُن الاستعارة بالکنایة نفس التشبيه المضمر 
وھو مذھب صاحب التلخیص آو المشبه بە المرموز إليه وھو مذھب صاحب الکشاف 
ومختار السلف فإن کلامه منتظم للمذاعب الثلاثة تأمل فلا تغفل فالاأحسن الحمل علی 
الئمجاز المعقلی کما مرفته. ۱ 

قوله: (وقریء فی الحفرۃ ہمعتی المحفورۃ) الحفرۃ بفتح الحاء وکسر الفاء صفة 
مشبھة وھی قراءة شاذۃ مرویة عن أبي حیوۃ وأبي عیلة بمعنی المحفورۃ رھی شاذۃ إِذ 
الصمٰة المشبهة بمعنی القاعل لکونھا مشتقة من فعل لازم إلا أن یقال مرادہ ان معنی الحفرة 
قابل الحفر لکونھا مشتقة من الحفر اللازم المطاوع لحفر مجھولا فیکون الحفرة بمعنی 
الفاعل أی قاہل الحفر کما مر فھی متحدة مع المحفورة ذاتاً فإن المحقورة مشتقة من حفر 
مجھولاً فلما کان الحفرۃ والمحفورة متحدان بالذات وإن تغایرا مفھوماً قال بمعنی 
المحفورة ومرادہ ما ذکرناہ واستوضح بالمکسور والمنکسر فإنھما متحدان بالذات وھو 
الزجاج فإنه یقال إنه مکسور ومنکسر ومفھومھما متغایران فکذا ما نحن فیە . 

قولە: (بقال حفرت أسنائه فحفرت حفراً آو ھی حفرة) حفرت أسنانه بالمبني 
للمفعول تغیرت وتأاکلت فحفرت تلك الأستان بصیغة المعلوم بکسر الفاء مطاوعه حفرأ 
بفتحتین أي فصارث ذوات حفر بأن رکبھا الوسخ من ظاہرھا وباطنھا . 


قولہ: أو تشيه القاہل بالفاعل القاہل الطریقة والفاعل سالکھا وصفت الطریقة بصفة السالك فیھا. 


٥ 


ٰ ۱ مُورَ التازعات/ الأیتان : ۱۹ء ٦‏ ٰ 
قوله تعالی : أَہ1ا کت تقر 2ا : 
قوله (ڈڑائذا کنا [النازعات : (١‏ متعلق بمحذوق أي أئبمث بقرینةاقولہ: اذا 


متنا وکنا تراباً وعظاماً 0 [(الواقعة: 0 و لود جج اذا کنا 
تراباً وعظاماً۔ ٰ ْ 


قولہ : (وقرأ نائم وابن مامر والکسائي إذا کنا علی الخیر) أي ہدون وو( اہ 
الاستفھا م أُبلغ وھذا الخبر یراد بە الاستھزاء أیضاً لأنہ تکلمم علی لسان مقر البعث تھکماً 
وإذا تعلی إذا بمُوله: لمردودون4 [النازعاتٰ: ٦‏ فالاستھزاء سے 
قولھم: انا لمردودون 4 (التازعاٹ : ۰. ۱ ٴ 
۱ قوله: (بالیة وقرأً الحجازیان اوآبو عمرو والشامي وحقفص: دروح نخرة وھو و آبلغ) می 
المِالمٰة بحلذف الزوائد أو من البلاغة وجہ الأبلمیة دلالعہ علیٰ کمال بلاہ حتی صارتٰ 
کالٹراب أو قربت إئی انقلابھا التراب إذ فعل أبلغ من فاعل لدلالته علیٰ الثبوت”'“دون 
فاعل کحاذر رحذر وکون خر بمعتی فخرۃ وکوٹھا مغیر ناخرة لازدیج یما قیلھا رما 
بعدھا خلاف الظاھر وإن صح في الجملة. ۱ ۱ 0840۹3 


قوله تعَالی : 777 
ُ قوله: (ذات خسران او خاسر اصحابھا) ذات خسران أي جنے ہے ای 
کلابن وتامر: إذ الخسران لأصحابھا المکذبین ولذا قال أر خاسر أصحابھا إما بنقدیر 
المضاف أو الحمل علیٰ المچاز العقلی وما ذکرہ حاصل المعنی والخسران هنا استعارۃ 
اذ الخسران کما قاله الراغب: انتقاص راس المال وینسب إلی الإنسان فیقال' خسر فلان 
أو إلی الفعلٰ فیقال خسرت إُتجٰارته انٹھی والظاھر أن الإسناد إلی الإنسان مجاز الما 
عرفته من أن الخسران انتقاض 'رأَسٰ المال وإليه شیر في قوله تعالی: نما زبحت' ٴ 
تجارتھم4 [البقرة ]١١‏ الاّیة وو کما یطلی علی انتقاص راس المال بطلق علی 
جلاکه بالمرۃ والمراد بالفعل ما بتعلق بالمعاملة وقذ یطلق علی غیرہ مجازاً۔ -332. 

قولە : (والمعنی أنھا إن:صحتِ فُنحن إذا خاسرون لتکذیبنا بھا وھو استھزاء متھم) 
وکون المعنی ھذا بدلالة الحالٰ فإن قائلھم عم المکذبون ولذا قیل في جوابھم قل : : انعم ٣‏ 
ٴ وآنتم داخرون 4 [الصافات : ]٢۸‏ في سورۃ والصافات أي إن صحت الکرۃ اي الرجعۃ: إلی. 
الحیاۃ بالبعث فنحن في خسران عظیم وإنما قال إن صحت دون إِن وقعت إشارة إلی!أٹھم: _ 
ینکرون إمکان البعث دون وقوعه فقط لکن الخسران یترتب علی وقوعہ لا علی صحته فقط: 
فالمراد إِن صحت ووقعت الخ کما أخبر بە الأنبیاء عُلیھم السلام ولذا قال استھزاء مَُٹھم 
حیث آبرزوا ما قطموا باستحا لالہ في صورة الندشکول الستتمل للوقوع ٴواللاروع, 


"(١):ومٹل‏ مذا مسٹٹنی من 'قاعدۃ ان زیادۃ الحروف تدل علی 'زیادۃ المعتیٰ. 


۵۹ 


سور النازعات/ الابتان : ۱۴ء ۱٢١‏ 
فمثل ھذا یقال فيه بتاء علی زعم المخاطب وبھذا وضح کونە استھزاء”ٴكِلمة إذنَ حرف 
جواب وجزاء والمعنی الذي ذکرہ مستفاد من عذہ الکلمة والکرة مرة من الرجوج وھذا لما 
مَنْعرَاَمَین ان البعث وقع بصیحة واحدۃ وقد یستعمل الکر متعدیاً کالرجع لکن الجراد هنا 
اللازم بمعنی الرجوع ۔ 

قولہ تعالی : خإافای رر حدہ لا 

قوله: (متعلق بمحذوف أي لا تستصعبوما فما ھی إلا صیحة واحدة یعني النفخة 
الثائية) متعلق بمحذوف أي الفاء فصیحة منبئة عن محذوف وھنا المحذوف لا 
تستصعبوما فإنما ھی صیحة واحدة قال في والصافات جواب شرط عقدر أي إذا کان 
كذلك فإنما البعثة زجرة أی صیحة واحدة من زجر الراعي إذا صاح علیھا وھنا حمل 
الفاء علی تعلیل قوله ولا ثستصعبوها ونحوہ إما للتفنن أو لتقدم قوله ھناك ٭٭نعم رأنتم 
دا خرون4 [الصافات : ]٣۸‏ دون منا وفيه بیان قدرته تعائی بأن تلك الکرۃ إنما هي 
بزجرة واحدۃ لا یحتاج إلی صیحتین فضلاً عن صیحات کثیرة وأیضاً فيه تھویل أمر 
الاعادۃ علی وجه المبالغة حیث فرع عليه قوله فإذا ھم بالساھرة . 


قوله تعالی : مَإدَا ہم السا لا 

قولە: (فإذا ھم أحیاء علی وج الأرض بعد ما کانوا أمواتاً في بطنھا والسامرۃ الأرض 
البیضاء المستویة) اي التي لا نات ولا بناء لآن الأرض المزروعة تری بمافیپامن 
الخضروات کاأنھا سوداء وھذا إشارة إلی ما فی التیسپر من قوله والظاھر أن بیاض الأرض 
عبارة عن خلوھا عن الماء والکلا والأشجار وبھذا علم وجه التسمیة بھا ولعل قوله سمیٹ 
بھا الخ إشارة إلی وجه آخر لا توضیح ما قبله. 

ریکوسہہ جسراو ہس چو ہراس می سس و میں 
وفي ضدھا ائمة) لآأن السراب أي شبه جریان السراب وھو الذي یظن أئه ماء ولا حقیقة 
مرا رر یر ہوا اوس جا ہی اون کو لو 


قولە: أي لا نستصعبوعا فما عي إلا صیحة واحدۃة یعلی لا تحسبوا تلك الکرۃ صعبة علی اللہ 
عز وجل فإنھا سھهلة عینة فی قدرته ما هي إلا صیحۃ واحدة من قولھم زجر البعیر إذا صاح عليه 
قال صاحب الانتصاف ما أحسن تسھیلە أمر الاعادة بقوله زجرۂ قھی اُخف من صیحة وبقولە 
واحدة أي غیر محتاجة إلی معونة من قولھم عین ساھرة فإذا وصفت بھا الأرض المستویة یراد بھا 
جریان السراب فپھا کجریان الماء فی العین والمقصود المبالخة في وصغفھا بالاستواء والسعة فإن 
السراب إنما یری فی أرضں ھذا شأنھا قال الشاعر: ۱ 

رشاعرت انی ہے ا جعتاتلد لامقطارمانقد جہمھ اہتیلٹما 

أي رب أرض بیضاء مستویة تظھر السراب مجللاً أي مغطیاً وساتر لاقطارما وجوانبھا جیتھا 

أي قطعھا متلثما أي مشدداً اللثام من خوف ھبوب السموم والحر القاتل . 


- بے سورۃالنازعات/ الایة:‎ ٠ 


بابمین الساھرۃ لأن تشییه خجريان انسراب علیھا بجریان الماء علیھا کلم لعشییَ تلك 
الأرض بالعین الساھرۃ التي تجري ماڑھا قیل قولھم عین ساھرۃ ففيه مجَالعلی المجاز 
لشھرۃ الاول التي ألحقته بالحقیقة انتھی وفي قوله وفي ضدھا نائمة تنبيه علی أ8 الساھرۃ 
من السھر ضد النوم علی الحقیقة فاستعمالھا في الأرض مجاز وفی العین کذلك. ”کے. 
قولہ: (او لأن سالکھا یسٰھر خوفاً) أي لا ینام خوفاً من سوء العذاب فیکون إطلاق الساعرة؛: 
علی الأارض مجازا عقلیاً بعلاقة الظرفیة وللتنیيه علی کمال سھرہ کأنه سری إلی الأرض . : 
قولە: ساس بب اسر ر سس بس نا یریت 
وو مو یہ 
قوله تعالی : 4 -3--" 
قوله: الیس قد ائك حديہ) آشار ہ إلی آن ھل یمعنی قد لا للانقھام زعنزة ایام 
۶س تْ و" تقریر:وتقریب ولذلك فسز بقد وأصلھا أھل کذا قاله في سورة الدھر 
'وزاد لیس لآنه أظھر ظھر دلالة علی. ذلك إذ التقریر بعد إنکار الغي أبلغ وآکد ولذلك کان فالیٰس الله 
بکاف عبدہ4 [الزمر : شیپ ارت سی سی و سو یں پور ای ا 
[الشرح : ١‏ الخ ولیس مرادہ ان لیس مقدر في النظم إذ لا داعي لە. . ۱ 
قوله : موس فا ٹریھ نہ شہ تہ ار در ای اود 
آعظم منف) أي المقصود من إخبار حدیث موسی' تسلیة عليه السلام فإِن موسی' عليه السلام _ 
اتحمل مشاقاً عظیمة في دعوۃ فرعون فصبر علی ذلك فانتقم اللہ تعالی منه فأھلکہ وجنودہ 
بالغرق فاصبر یا أیھا الٹبي علی أذی قومك وتكذیبك بقولھم: ٭ڑائنا لمُردودؤن في 
الحافرۃ4 [النازعات: ]٠١‏ إلی فتلك إِذا کرۃ:خاسرۃ*4 [النازعات : ٢٢‏ وتذا قال 
ریھددھم الخ 30 الاتحاد في السبب بژدي إلٰی اتحاد المسبب وبھذا البیان' ظھر ارتباطه بمَا ٴ 
اقبله قوله من ہو أعظم منھم مو فزعون فإنہ أعظم منھم جاھاً ومالاً وسلطنة ومرادہ يذلك 
آن إصابة العذاب بھم بطریق الأولویة إذ لم یقدر من هو أعظم منھم دنعہ وھذڈا بالنظر إلیٰ 
العباد وإلا فغندہ تعالی کلھم سواء ۂ فی الحقارۃ والدناءۃ وإتیان الحدیث إت وجد قبل هذہ 
الأیة فیکون المعنی قد أُتاك فتکون الہمزۃ ة للتقریر بمعنی حمل المخاطب علی الإقزار وإلا ٰ 
فالمعنی قد قرب ان یأتیك فُلکونه محقق الوقوع عبر بالماضي ویژیدہ وو سی 
سی درس مس اعت نز 


0رت فو رت ےج تعالی عٹھما آن آلساھرۃ آرض من فضّة لم پعص اللہ فا مع ۱ 
منذ خلقھا وقیل أرض یوجدما اللہ تعالی یوم القیامة وقیل عي اسم الأرض السابعة یأتي بھا الہ تعالٰ 

۱ فنیحاسب الخلائق علیھا وذلك حین تبدل الأرضس غیر الأرض وٰقال الٹوري الساھرة أرض الام وقال 
وہب بن متبه جیل بیت المقدس وقال الساھرۃ بمعتی.الصحراء علی شفیر جھنم کذا قاله أبو السعود 
سو یی ہبی مع عدم بیانھا فی النظم الکریم . 7 


سورۂ النازعات/ الآّیاٹ: ٣-٣... ۱۸-٦١٦‏ ۔س٣س٣سھي‏ کک ڈ۹ 


قوله تعالی: ذ نادنہ رہم بالواد التدیں طوی اتد 

قولہ: (قد مر بیانه فی سورۃ طە) أي ہیان طوی وھو اسم موضع في الشیام نفیکون 
عطف بیان للوادی یصرف لکون المراد بالموضع المکان ولا یصرف لکونه ماولا البقعة 
کما فی سائر الأمکنة فلا حاجة إلی جعله معدولا عن جھته کعمر وزفر مع أنه لم یوجَلہّلەه 
نظیر ئی الاسم کما قیل قال المصنف ھناك وقیل هو کثنی من الطي مصدر نودي أو 
اٰلمقدس یی نودي ندائین أو قدس مرتین انتھی فھنا مصدر نادی أي نادی ئداثین الخ أي 
طوی بمعنی ثنی بکسر الثاء وھو الشيء المثٹنی وکون إذ ظرفا لا ذکر المقدر أولی من جعله 
ظرفاً للحدیث إذ إراءۃ الکبری وما بعدھا لم یکن في ذلك الوقت إلا أن یراد بالزمان الوقت 
المتسع للاخبار المذکورۃ کلھا لکنە بعید هنا۔ 

قولہ تعالی : اب لک وو اق لی لیا 

ثولە: (علی إرادة القول) أي فقال عطف علی اداء عطف المفصل علی المجمل . 

قولە: (وقریء أن اذھب لما فی النداء من معنی القول) علی أن یکون ان تفسیربة 
بالوجود شرطھا المشھور وھو کونھا واقعة بعدما فیه معنی القول دوث القول الصریح وإلی 
ذلك أشار بقوله لما فی النداء الخ ولم یتعرض لجواز أن یکون مصدریة لان في دخولھا 
علی الأمر والٹھی یحتاج إلی تأویل کما بینە في أواخر سورۃ یونس مع أن في جوازہ 
اختلافاً مر تفصیله في أوائل سورۃ نوح۔ 

قولہ تعالی : تق ل لک اک آن ترک یا 

توله: (ھل لك میل) ھذا دعوۃ فيی صورۃ عرض ومشورۃ حذراً أن تحمله الحماقة علی 
أن یسطو عليه أو احتراماً له لما لە حق التربیة کذا قال المصنف فی طہه وإلا فالمراد دعوۃ جزماً. 

توله: (إلی أن تتطھر من الکفر والطغیان) إشارۃ إلی أن المراد من الطغیان 
الطغیان علی الخالق بالکفر والعصپان وقیل الطغیان مطلقاً علی الخالق أو علی الخلق 


قوله: ظڑھل لك٭ [النازعات : ۱۸] میل إلی ان تتطھر وفی الکشاف مل لك في کذا رھل 
لك إلی کذا بمعٹی ھل ترغب فیه وعل ترغب [ليه قال ابن جني متی کان فعل من الأفعال ففي 
معنی لعل آخر فله أن یپجری اأحدھما مجری صاحبه فیعدل فی الاستعمال إليه ویحٹذي بە نفي 
تصرفہ حذر صاحبه الا یری إلی قوله تعالی: ٭ھل لك إلی أن تزکی4 [النازعات : ۱۸] وأنت إنما 
تقول مل لك في کذا لكنە لما دخل معنی أجد بك إلی کذا وادعوك إليه قال: طڑھل لك٭4 
[النازعات: ۱۸] إلی فآن ت کی4 [النازعات : ۱۸] وقولہ تعالی  :‏ ٛاأحل لکم لیلة الصیام الرفٹ 
إلٰی نسائکم٭ [البقرۃ: ۱۸۷] لا یقال رفٹت إلی المرأة إنما یقال رفٹت بھا ومعھا لکنە لما کان 
الرفث فی معلی الافضاء عدي ہإلی وھذا من أشد مذاعب العربیة لأنه موضع یملك عنان الکلام 
فیاخذہ إليه تم کلامہ وقیل هھل لك فی کذا محمول علی ادعوك فکاأنہ قال ادعوك إلی النزل فھل 
ترغب فيه وقال الواحديی المبتدأً محذوف أي عل لك إلی نزل حاجة. 


ٰ۳ _..ے۔.. ..ے_ے۔. ‏ نہ کت سوڈلازع/اقة:۹ 


فی ئرتد مل لات عیل آفارۃ آنی أن لك خبر مہتدا:محذوف ول متعلق به وفي 
الکشاف هھل لك في کذا ومُل لك إلی کذا کما:تقول هل ترغب فيه ول ترغب إلیيه_ 
والمصنف اختار في تعدیٔعه بإلی کون المقدر ملا لکونه واضح المعتیٰ وقدر 
سو رر س چا یہ س تو پوس ہت 
االمعنی المیل إليه فاختار المصنف ما هو المراد. ٰ 

فولہ : (ورأ الحجازیان ویعقوب نزکی بالتشدید) أی بتشدید الزاء أ ۱ "ھک" 
0)۳ والقراءة :الاؤلی: بحذف التاء الأولی فالمعنی واحد وتقدیم:التزکیة لانھا 
تخل بَتيهَ رادان ىا آو تھا إجمال والھدایة تفصیل أو التطھیٔر مسبب والهٔدایة سّٔبه إذ . 
التزکي من الکفر وسائر المغاصي بسبب الھدایة إلی معرفة اللہ تعالی وھذاٴمو الاؤلی إْذ 
الوجه الأول بناء علی أن التطھر حاصل ولیس کذِلك بل المراد المیل إلی التزکئي ٠‏ : 


گر جرس۲ں 


قولہ تعالی: وَلمْديك إِلَ رب تعن (ا کو رج تج 
قوله: (وأرشدك) أي المراد بالھدایة الدلالة علی ما یوصل إ إلی المطلرب لا الال 
الموصلة فإتھا فعل اللہ تعالی : ۱ کت 

توله: (إلی معرفتہ) إشارۃ لی حذف المضاف والمراد معرفة ذاتہ بائع واجب.' 
الوجود وإن ذاته یقتضی وجودہ ومعرفة صفاته وکان فرعون دھریاً غیر عارف بة:تعالی . 
اس رس لو یی ویو رسود ور تو ہی و 
"عارف بالل تعالی فالمعنی وأمديك إلی معرقته المعتد بھا وفيه إشارۃ إلی أن أول 
الواجبات معرفة اللہ تعالی:وهٰذا قول البعض آو إلی أن المقصود بالذات:ەو المعرفة: 
وإن کان أول الواجہات النظر في معرفتہ و ائجزء الأول من التظر وفي: قوله : آالی ۔ 
ربك4 [النازعات : ]٣۹‏ اشارة إلی التعریضی بأئك ادعیت الربوبیة وئنیت العبودیة وفا 
پور ”ری رر ہہ ہس شر وھ 
اختیر العرب من بین الأسامي السامیة وأضیف إليه . ٦‏ ۲ 
قول : (باداء الواجبات وترك المحرمات) إِذ الحْشیة آمر قلبي لا یعزن ال لامارۃ 
الظامرة وھي ھنا أداء الواجبات الخ قدم آداء الواجیات لکنھا وجودیة. 


قوله: (إذ الخشیة“' إنما نکون بعد المعرفة وھذا کالتفصیل بقوله: طفقولا إ تو 


قوله:؛ إذ الخشیة انما ی0879۵ھ8٭۷۷ ہہ" تجلیل للتسہیب والتعقیب لمستقادین من الفاء فو فی 
وؤتخشی* [طە: ۷. ۱ ۱ 


قول: رما کالتفصیل لقولہ تعالی: رر پا لہ 4] وج کونہ مفصلأل ا مل 


ْ ر١(‏ علةَ لتقدیر المعرقة فی ۲ ك4 ۲ نان امرع القاء . 


سورۃ النازعات/ الأیذ: ۲۰ ۔ے۔۔ےے۔م_۔م_ سس سحسںے.سشےہ . ٹ ےہ م.ےم.۔ .ں ٦٦‏ 
لینا 4 [طە: )]٤٤‏ أي إذ الخشیة الخوف مع الإجلال أو الخوف مطلَقَاٗإنما تکون بعد 
المعرفة ولذا قال تعالی : *٭إنما یخشی اللہ من عبادہ العلماء4 [فاطر : ۲۸] لاق وقوله بعد 
المحرفة إشارۃ إلی معتی الفاء ولو قال وسبب المعرفة أیضاً لکان إشارة إلی معّنی الفاء 
یتمامہ والخشیة تعقب المعرفة ولذا اختیر الفاء علی ثم قوله وہذا کالتفصیل الخ لما غزّفت 
ان هذا دعوۃ إلی التوحید بطریق العرض والمشورۃ وھذا قول لین وإنما قال کالتفصیل لان 
تاخرہ عن قولہ: لفقولا لہ قولاً لیناہ4 [طە : ]٤٤‏ غیر معلوم وإنما اکتفی ھنا بقوله فقل 
الخ لان موسی عليه السلام أصل في الدعوۃ ولشرکة ھارون عليه السلام فی الدعوۃ ولو 
تبعا قیل : ہ٭فقولا لە قولا لینا4 [طه: .]٤٤‏ 

قوله تعالی : فارله الاید الہڑیٰ 2م 

قوله: (أي فذھب وبلغ فاآراہ المعجزۃ الکیری) نب بە علی أُن الفاء فصیحة منبئة عن 
المحذوف وفي الکلام حذف إیجاز أکثر من جملة واحدة قوله وہلغ لقوله عليه السلام له 
٭مل لك إلی أن تزکی 4 [النازعات : ۱۸] الخ وفیه حذف آخر وطلب الایة الدالۃ علی صدقہ 
کما ذکر في مرضع آخر کما فی سورة الشعراء طفآراہ الیة الکبری4 [النازعات : ]٦٢‏ بعد 
الطلب وبالجملة اختصر القصة ھنا۔ 

قوله: (وهي قلب العصا حبة فإئه المقدم) وھذا قول البعض اختارہ المصنف 
وألبٹه بقوله فإنه المقدم لقوله تعالی فی طه 'واضمم ید44 [طە: ]۲٢‏ إلی فوله: 
لنريك من آباتنا الکبری 4 [طە : ۳ قال المصنف ھناك وهي معجزۃة ثائیة فلا جرم 
ان المراد بالایة الکبری قلب العصا حیة وقیل إنھا الید البیضاء لقوله تعالی فی طه 
ٹلواضمم یدكک4 [طە : ]٢٢‏ الایة ولا مساغ لن تراد هنا لما مر من أتھا معجزۃ ثانیة فما 
وقع أرلا عقیب الدعوۃ لیس إِلا قلب العصا حیة ۔ 

قوله: (والأصل) أي الراجح لأنھا أقوی المعجزات فیکون راجحاً علی الغیر وکون 
الأاصل بمعنی ما یبٹنی عليه الشيء تکلف وہین بأنه أصل ہالنسبة إلی الید البیضاء علی 
الخصوص فاإنھا کالتبع لأئه کان یتقيه بیدہ فقیل لە: 'فادخل یدك فی جیبك 4 [النمل: ]۱١‏ 
الایة فالأصل مو الأحق ہالوصف بالکبرویة فحینثدٍِ الصغری الید البیضاء فإنھا صغری 
بالنسبة إلی العصا وإن کانت کبری في نفُسھا أو بالنسبة إلی سائر المعجزات سوی العصا 
فإن الکبر والصغر یختلفان بالإضافۃ . 

قوله: (أو مجموع معجزاثہ فإنھا باعتبار دلالٹتھا کالآیة الواحدة) آأو مجموغ معجزاته 


ثوله: أي فذھب وبلغ فاراء المعجزۃ فالفاء في طفآراہ4 [النازعات : ]٠٢‏ هي الفاء الفصیحة 
لافصاحھا عن ھذین المحذوفین لآن إراءة المعجزۃ لا تکون إلا بعد الذھاب والبلوغ ۔ 

قولە: فإنه کان المقدم والأصل بیان لوجهە کبر قلب العصا حیة من بین سائر معجزات موسی 
عليه السلام . 


٤‏ سس کتستت ۔ہے سطوقۃ الاازعات/ الآیات : ا 


ےد سید وین أن مدلوٹھا واحد فحینثدِ جهة الدلالةۃ َأَكَیۃ وإن کان الدوال 
متعددة أآو المراد الجنس والتاء للوحدۃ التوعیة فتناول المجموع ہدوثٹ ا متبار نے 
والاستعارة إذ ما ذکرہ المصنف بناء علی التشبیہ الانتارۃ نید عابھا بقول لاق اما 
لکن لا صفری حین' فلا تقفل 


قوله تعالی: مکذب وکمی للا ٰ ۱ ۱ 

قوله 0 --- 0هەء"" الأیة وتحقَو تحقق الأمر) الفاء للتعقیب یدون سبب و 
مع السبب للتوبیخ بأن تلك الآیة الکبری سبب للتصدیق بن چعلھا سیباً للتکذیب لفرط طقیانھُم 
أشار إليه بقوله بعد ظھور الایة الخ أي آیة العصا أو مجموع الاّیات واعتبر في کِذبٰ کون المفعول 
. المحذوف موسی عليه السلام وقي عصی تعالی شأنە إذ التکذیب في اثظاھر بە عليه السُلام وإن 
کان مکذہاً باش تعالی والععنیان وإن کان به عليه السلام کما قال تعالی : : فإفعضی فرعؤن 
الرسول٭ [المزمل : ]٦۰‏ لکن عصیان الله أقوی في الڈم فعلم أن تقدیر المفعول في الفعلین 
ہیام یں و یی ا ہ5 


قوله تغالی : ماد بن یا - 

قوله: (من فاعة سای تی ال رر یر بعد نا لی شا مرا َال 
مشیه) عن الطاعة وھذا معنی وعصی لکن محط الفائدۃ قول: ٭یسعی4 [ائنازعات: ۲| 
لالہ جملة حالیة کما آشار إِليه بقوله ساعیاً ولڈا اختیر ٹم لأن إبطال آمرہ یقتضي زماناً کما. 
شی ئا دی ہو و جو ےہ رس ا بد تہ 
الابطال فھو غیر متراِخ فثم للتراخي الرتبي, وکذا کووںے و أو۔ادبر بعد ما رأیٰ الٹعبان 
الخ فإن ٹم أیضاً للتراخي لفن فہذا الإدبار حقیقي والسعي حسي وفي الأولِ الاعبار 
: مستعار للاعراض المعنوی والسعی معنوي ہے ہر سح أدہر ماإض إ ذ السدٰي. 
بالنظر إلی الإدبار مستقبل وَإِن کان ماضیاً أیضاً فی وقت الإخبار وقدم الاحتمال الأول ہم 
أن الثانی حقیقة لأنه یلائم قولہ: ل(فحئرک [ائنازعات : ۲۳] لان ھذا الحشز ا اد 
مو فرش شع سس 


قوله تمالی: محر منامک ہا ٣‏ .تر 
نوله: (نجمع السحرۃ کک شی مستح2ّ 
السحرۃ وھو الظاھر لقوله تعالی في موضع آخر ٭فجمع السحرۃ لمیقات:یوم ت٦‏ 
[الشعراء: ۳۸] أو جنودہ :وھو المناسب لما بعدہ رجستوہ داقع نی اعد 
اس سستیر خر س بہیجمت ۱ 


7 آي لا بوجد آیة آخری ہی تے الایة الکبری تقتضي الضغری إٰلا أنَ یقال ان الکیری‎ )١( 
۱ بمعتی اُصل الفعل.‎ 


سور النازعات/ الایتان: ٢۲ء ۲٢‏ ٗ ہر لے __ |٦۹8‏ 


قولهہ: (ني المجمع) إما السحرۃ آر جنودہ وغو الظاھر اذ الفقاء تفتڈ نفتضلی التعقیب وجمع 
السحرۃ فی زمان مدید إِلا أن یقال بدایة الجمع معقب للادبار المذکور ری ا یقال إن الفاء 
للتفصیل کما قیل . 

قوله: (بٹفسەه) فیکون الاسناد حقیقیاً ولذا قدمه ولکمال تحیرہ ترك عادة الله 
المستکبرین کقوله فماذا تأامرون بھر: سلطان المعجز حتی حط عن دعوی الرہوبیة إلٰی مؤامرة 
القوم وایتمارھم وکذا ھنا باشر النداء مع أنه مناف للسلطنة فضلاً عن دعوی الربوبیة . 

قولە: (او مناد) فیکون إسناد النداء إليه مجازیاأً لکونە آمراً له عطف علی الضمیر فی 
٭فنادی4 [النازعات : ]۲٣‏ لوجود الفاصل وفی نسخة أو بمناد وھو ظاعر۔ 


قوله نعالی : عقال نا رہ الخ لوا 

قوله: (فقال: ‏ أنا رہکم الأعل ی4 [النازعات : )]٤٤‏ وھذا یؤید کون المنادي نفسه 
وعلی الثاني ففیه إیجاز الحذف أي فقال یقول لکم فرعوت آنا ربکم الاعلی . 

قوله: (أعلی من کل من یلي أمرکم) بمن الثفضیلیة وھو ظاھر وفي نسخة کل من 
یلي بنصب کل بنزع الخافض لن افعل التفضیل لا ینصب المفعول به فی غیر مسألة 
الکحل وھذا أولی من القول بآئه مفعول لفعل مقدر أي علوت کل من یلی الخ وإِنما أوله 
بنلك لان کون المعنی آنه خالق السموات والأرض وخالکم کک ا الا 
مجنون وإن غرض أنه مجنون لا یصح الدعوۃ إلی الدین القویم فلا جرم آ ن المعنی ما ذکر 
سراء کان أنه دھري منکر للصانع أو لا أما علی الأول فلانه یزعم أن لیس للعالم إله حتی 
یبعث رسولا بل المربي لکم والمحسن إلیکم أنا لا غیر وآما علی الثائي فلنه وإِن اعتقد أن 
للکائنات إله لکني اأسلط لکم وأتصرف ہپ فی أمرکم دون موسی عليه السلام ومرادہ تنفیرھم 
عن موسی عليه السلام لعرفائه أنه سیغلبه ویزیل دولته وملکه. 


بجر سر ےجو 


قوله تعالی : پلنذہ الہ کال ا لاجر والاولع لت 

قوله : (أخذا منکلا لمن رآہ أو سمعه في الآخرۃ بالإحراق وفي الدنیا بالإغراق) أشار 
به ان النکال مصدر للاخذ المقدر فیکون بمعنی المشتق لعدم صحة الحمل عليه إلا ان یراد 
المبالغة أي منکلا ومانعاعن فعل مثله فعله قال المصنف فی آوائل البقرۃ والعذاب کالنکال 
بناء ومعنی تقول أعذب عن الشيە ونکل عثنە إذا اأسك ثم قال أطلق علی کل ألم قادح 
وإن لم یکن نکالاً اي عقاباً لأنه یردع الجاني عن المعاودة انتھی فھنا آرید بالنکال الردع 
وزجر الغیر عن فعل مثل ما فعله کما نب عليه بقوله منکلا أي زاجرا لمن رآہ في زمنه أو 


قولە: أخذاً منکلا لمن رآہ أو سمعه ھذا علی تقدیر أن یکون النکال من نکل بە تنکیلاً إذا 
جعلە نکالاً وعبرة لغیرہ ولذا قال لمن رآہ أو سمعه أي أخذہ عبرة لکل من رآہ وسمعه فیکون نکالاً 
صفة لمصدر منصوب محذوف بمعتی منکلا ولذا قال أخذا منکلا۔ 


سمعة ممن لم پرہ عن الطفیاد والکفران فعلم منه اُن:النکال ما: یردع آکیپوہ 
ان لم پھلك بذلك النکال ویزجر الغیر أیضا عن فعل ما فعله الجاني أو بردع غیُوہ عن:ذلكہ 
إِن ملك الجانی به وھذا ظامر فی التدکیل فی الدنیا بالاغراق وأما الاحراق فی الاآخرة 
فیکون تنکیلاً لمن سمعه سمعاً یوجب التصدیق وآأما من رآہ في الآخرۃ فلا یکون نال 
بالنئسبۂ الہ ولٰذا قال لمن راہ ہت وقدم الآخرة بالاحراقف لآزہ هك وأہقی قُمبداً عَذاب: 
الآخرۃ یتحقق بموت کما صرح به المصنف في أواخر سورة النبا فصیفة المضي في مؤقعہ ٴ 
فی الأخذ فی الدارین فلا حاجْة إلی اعتبار قموع المجاز فی أخذہ ولا و جے ابفضناً لُتقدیر 


أخذہ فی في المعطوف مرادا یه المْعنی الُٰحقیقي والمذکور المعنی المجازي . 


قوله: (أو علیٰ کلمتہ الآخرۃ وھی ھذا وکلمتہ الڈولی وھي قولە : 9۳1۳0 
إله غیري4 [القصص : ۸( ا علی.کلمته الآخرۃة فیکون الآخرۃ صفة للکلمة وکذا الڈولی. 
وکلمة علی للتغلیل کُما في قوله تعالی: ٭ولتکبروا اللہ علی ما عداکم4 [البقرۃ: ۱۸۵]:کما 
قیل قوله وھي ای اللکلمة الأخرۃ.ھذہ وھی انا رہکم الأعلی ٭ [النازعات : ]1٤‏ أيٰ اخناً 
منکلاً لمن رآہ أو سمعہ لأجل کلمته الأولی الخ فھو عطف علی قوله في الآخرۃ رإضّافة 
النکال حینثلٍ من إضافة المسبّب إلی السبب وفي الاول الإضافة بمعنی في کما فال فيی, 
ٰ الآخرة آخرہ لاحتیاجه إلی الحذف وَأیضاً المعنی الأول آقوی فی زجر الغیر وأیضاً العلةٴ 
تکذیتب موسی عليه السلام کہا قال تعالی :٭ؤفتولی برکته وقال ح 2" فاختتاء: 


وجنودہ٭ [الذاریات : ۳۹ء ۰ الآیة فالمراد ھنا السبب التاقص : _ 


قوله: (أو للتکیل فیھما) علی آ ن النکال مصدر 0'7 و" بالأآوٹی والآخرة' ۱ 
الدارین والاضافة بمعنی فی کنًا فی الأول وقد مر وجة کون التنکیل قی الآخرۃ لمن 'طمعهٴ 
الخ آخرہ مع أن التکال حینثذ باق علی المصدریة بخلاف ال وجھهھ الال 0,0 


تعالی یحتاج إلی التمحل فلا پحسن أن یصار إليه ما آمکن الغیر ۔ 


قولہ : زاو ٹھما) أي للکلمتین فالاولی والآأخرة ہمعنی الکلمتین والإضانة امیة یمن 


إضافة المسبب إلٰی الأسیت وجھ التاخیٰر ظاھر. . 


قوله: (ویجوز اك یکون مصدراً مؤکدا) نالتقدیر نکل اللہ تعالی ن انال لآحرہ 


قوله: ال سی کہا سال اہ با ہے کر تگکیسر ست فا لی 
آنه مفعول لہ لأخذ اي آخذہ للتتکیل قي الاخرۃ والدنیا آو للتنکیل لاجل کلمتیہ اٰلآخرۃ والاولی 


نفي قوله أو للتنکیل فیھما آو لھمإ لف ونشر. 


۱ فوله: وو یو وو و و ووڑو وو ہکوہ 
علی آنه مفعول مطلق لفعل محدِوف تقدیرہ فاخذہ اللہ بنکل نکال الآخرة والأولی عَلَیٰ أن پنکل: 
المقدر حال من فاعل أخذ عن اسمه أو من مفعوله علی أن التقدیر ینکلە بالضمیر للربط إِلیْ ذي: 
الحال قدم رحمہ اللہ الوجه الاول ترجیحا لە علی شائر الوجوہ بقرینة قوله سبحانه: ہے 


لعہرة لمن بخشی٭ (النازعات 03 


سررۂ النازعات/ الابتان : ٦٦ء‏ ۲۷ _ ٦۷۷.‏ 


إلی آخرہ من ہاب التفعیل والنکال اسم مصدر بمعنی التنکیل کتدا۔مر الإشارۃ إليه 
والمراد بالتاکید تأکید ما یتضمنه مطلق الفعل لا ما اصطلح عليه التَها بقرینة أن 
الإضافة تآأباہ ولا ریب إن ضرب یتضمن ضرباً شدیداً أو خفیف أو ضرب الامییوغیرہ 


وضربة واحدۃ ومتعددة وغیر ذلك من الاحتمالات فضرب شدید وضرب الامیر 'إؤکد 
لضرب بهذا المعنی وإن لم یکن مؤکدآً بالمعنی المصطلح ولاحتیاجه إلی ھذا التکلٰك 
ضعفه بقوله ویجوز الخ وبالتاخیر . 

قولە: (مقدراً بفعلہ) أيی فعله علی أن الباء زائدۃ کما فی ٭کفی باللہ4 [العنکبوت : ]۵٥‏ 
لتاکید إسناد الفعل بإسناد الإضافة فحذف فعله واجب صرح بە الرضي کما نقل علہ. 


ہے خر بے عیر کی یں 


قوله تعالی : إ٤‏ هك لیب سن نع لا 

قولە: (لمن کان من شأنه الخشیة) أولە بە إذ الاعتبار یحتاج إليه من لم یخش بعد 
لکن المشارف لھا دونِ من پخشی بالفعل إلا أُنْ یراد دوام الخشیة فی شأنه بعموم المجاز 
وھو تکلف وتقدیم خبر أن للاھتمام به آر لکون الاسم نکرة ولا یناسب الحصر هنا وتأکید 
الجملة بأن للعنایة بھا أو للمبالغة فی تحققھا وصیغۃ البعد لفخامۂ المشار إليه وھو قصة 
فرعون وما فعل بە من الإغراق والإحراق وجنودہ ولم تذکر اکتفاء بالمتبوع عن التوأبع 
وتذکیر اسم الاشارۃ بتأاویل ما ذکر . 

قوله تعالی : عَك اَم عَلمَالر اش کہا پیا 

قوله: (فلءآنتم أشد* [النازعات : ۲۷]) الخطاب لمنکري البعث من کفار مکة 
فحینئذِ المراد بالخلق البعث کقولہ تعالی : ٭ او لیس الذيٍ خلق السموات والأرض بقادر 
علی أن پخلق مٹلھم بلی4 [آیس : ۸۱] الایة , 

قولہ: (أاصعب خلقاً) وفسر بە لأن الشدۃ کیفیة یقتضي الصعوبة والمعنی أخلقکم بعد 
کونھم تراباً أصعب فی تقدیرکم أم السماء وقد ظھر آأنه أسہل ووقوعه إنما هو بزجرۂ 
واحدة وھذا مثل قوله تعالی : فلخلق السموات والأرض أکبر من خلق الناس*4 [غافر: 
۷ الآیة وقوله تعالی: ف٭لوھو أھون عليه [الروم: ۲۷] الایة قال المصنف هھناك والاعادة 
أمون عليه من الأصل بالإضافة إلی قدرکم والقیاس إلی أُصولکم وإلا فھما عليه تعالی 
سواء وکذا المراد منا إذ المعنی السماء أشد خلقاً منکم إذ الاستفھام للتقریر أي لحمل 
المخاطیین علی الإقرار فیقرون لا محالة أن السماء أشد خلقاً فیلزم علیھم أن یقروا البعٹ 
لالہ أھون وحذف خبر أم السماء أي أآم السماء أشد خلقاً لآ لو ذکر الخبر لکان أم منقطعة 
وھو یرھم خلاف المقصود فأم متصلة إذ المعنی بحسب الظاھر أي أحد الأمرین وقع وإن 
کان المراد التقریر کما عرفتعه . 


قوله: لمن کان من شأنه الخشیة حمله علی المجاز لآن الحاشی ہالفعل ذو اعتبار واتعاظ بالفعل ۔ 


۸ ہہ سس.۔ہ_ہ ہہ وو اللامات/الآیۃ ۸۵۰ 


قوله: (ثم ہین کیف خلقھا فقال بناھا) ٹم للتراخي الرتبي وأشلبہ إِلی انا قولہ 
تعالی : ٭بناھا٭4 [النازعات : ۷ جملة مفضرۃ لما فھم من الکلام من أنه خلق]لہماء :علی 
ْ وجه النمط البدیع مشحونة بأنواع التعاجب ولذا فصل ولم یعطف قولە : نام4 
[التازعات : ۲۷] بمعنی خلقھا سے لیە عليه بقرلہ کیف الخ والتعہیر بالبناء للمبالظ' ۱ 
في الأحکام . ْ ْ 


قوله: (ٹم بین البناء فقال: طرفع سمکھا4 [النازمات 2 وثم ایضا للتراخی 
سس سی بہیہ سیشص۔ بصحیت* 


قوله تعالی: رَلََم کے کہا میم للا 

قوله: ہویم ازتفاعھا من الأرض) اسان شس في الرفع والكخْ والی 
الآول آشار بقوله سوہ دوس رس پل قرلہ جعل رفیماً ٰ 

معنی رفعٴفھو متضمن للرفع.. ۱ 
٣‏ قولہ (او ٹخٹھا الذاعبٰ قي العلو رفیماً) إشارۃ إلی معنی السمك ایض والكخن ان 
لوحظ من السفل إلی الملو فیسمی سُمکاً وإن لوحظ من العلو إلی السفل فعمٰقاً ولڈا قال 
المصنف او ثخنھا الذاھب إلیٗ الغلوٴ ولم یقل عمقھا لقوله رفع الخ قوله رفیعاً مفعول ثان _ 
لجعل لآنہ بمعنی صیر وإن حمل علی معنی خلق فرفیعاً حال وقدمالأول لتباذرہ وما بین 
الأرض والسماء الدنپا خمسیائة عام وکڈا ما بین السماء الدنیا والسماء 2ھ0-_- 
۱ خمسمائة سنة وٹخن کل واحد:متھا کذلك .. ک۳ 
ا قولە: ھب جن سیسات ت 
رس سن اوس یھو سی ہس سو ا : أجزائٹھا بأن یکون 
بعضھا أثر ب إِلیٰ المرکز بالنسبٰة إلی البعض الآخر بل یکون جمیعھا متساویة البعد بالنسبة ٰ 
لی المرکز فیکون إشارۃ إلی کونھا کرویة ولا ضیر فيه إذا حکم بًأنھا حادثئة وق قال شراح 
الحدیث في قوله عليه السلام (سلوا اللہ سو یت ن نی :ھذا ۱ 
الحدیث إشارة إلی الکرویة ۔ کت 


قوله: فعدلھا أي قومھا بقالٰ عدلت الشيء ٭ فاعتدل أي قومتہ قاستقام۔ ××" 

۱ قوله : أور فجعلھا مسّویة أي مستویة علساہ لیس فیھا تفاوت ولا فطور فالوجہ الأول والثانی' 
علی أن کون التسویة عبارة عن: تعدیل ذوأت السموات ونسویتھا والوجه الثالث علی ان تکون 
وہر جعاجیہ پا امہ وھ تپ مقراً للملائک یں ومسارح نظر المعتبرین ' ومزینة' ' 


() إذ البناء یستعمل فی أَسافل ای کو سو فھو أبعد عن تطرق الاختلال إليه بالنسبۃ ای 
السقف '. ۱ 4 تک 


سورۃ النازعات/الَبة: ۲۹ -.  .‏ ۸ہ سس ٹشىكہم-۔ہٹًًٌے.۔ ۹۹8۹ 


قوله: (أو فتممھا ہما یتم بە کمالھا من الکواکب والتداویر وغیرغّا) من الکواکب 
فإتھا زینة لھا قال تعالی: ٭وزینا السماء الدنیا بزینة الکواکب4 [الصافات : 5]:فیتم کمالھا 
العرضي بھا دون الکمال الذاتي وکذا الکلام في التداویر جمع تدویر وھو جم کري 
مصمت مرکوز فی ثخن الفلك الجزئي لە بحیث یماس سطعه المحدب والمقعر والکواکِب 
سی او ہیں سے سی چو اس سو پا یتو 
الفلاسفة والآولی الاکتفاء بقول الکواکب فإن کونھا زینة ظاھرۃ کما نطق بە النص الکریم 

قوله: (من ولھم سوی فلان آمرہ إذا اصلحہ) فیکون قَيمَة جو ت مامت 
کمالە الوصفی والآأولان بیان کماله الذاتی ولذا قدم الأول لأئه اظیر فی بیان کماله الذاتی ۔ 


کے خیرم ای عم 


قوله تعالی: 27 

قولہ: (أظلمہ منقول من غطش اللیل إذا أظلم) أظلمہ أي جعلە مظلماً منقول من غطش 
أي مأخوذ من غطش اللازم بالھمزۃ فیکون متعدیاً بھا إن کان المراد ہاللیل نفس الظلام فیحتاج 
الکلام إلی تأویل بأن یکون المعنی وأغطش أي أحدث لیلھا أي ظلامھا بتجرید أآغطش عن 
معنی إلا ظلام وإن کان المراد به الزمان المعروض للظلام فالأمر واضح . 

قوله : (وإنما أضافه إلیھا لأئه پحدث بحرکتھا) وإنما أضاف لأدتی ملابسة مجازاً لیأئه 
بحدث بحرکتھا فإن بسہب حرکتھا یکون الشمس تحت الأفق فیحدث اللیل والقول بحرکة 
السماء مذھب الحکماء والڑضافة علی مسلك المتکلمین لأنه پحدث بسبب تحریيك الملك 
الشمس إلی تحت الأفق والشمس مرکوز فی السماء وھذا القدر کاف فی الإضافة لأادنی 
ملابسة ومذا أولی مما في الکشاف لان اللیل ظلھا لن ظل الأرض لا ظل السماء 
والجواب بأنه علی ظاھر الحال ورأي العین ضعیف مع أن إطلاق الظل علی ظلام اللیل یہ 
نظر ظاھر إذ الظل عبارۃ عن النور المستفاد من المضيء بالغیر علی ما فصل في المواقف 
وشرحه فیکون مقابلاً للظلعة فلا یجتمعان . 

قولە: (وآابرز ضوء شمسھا کقوله تعالی: ٭والشمس وضحامان* [الشمسں: ]١‏ یرید 
التھار) وابرز معنی أخرج عبر به للتنبيه علی أن اللیل مقدم فافاضة الضوء بعد الظلمة ا 
في الإنعام وأکمل في الإکرام کان الضوء أخرج من اللیل وقد مر في قولە: لوآیة لھم 
اللیل نسلخ منە الٹھار4 [یس : ۳۷] ما ینفع في ھذا المقام وأشار إلی أن الضحی عبارة عن 
ضوء الشمس مجازاً لأن وقت الضحی أشرف أوقات ضوء الشمس نقل عن الراغب أنه قال 
الضحی انبساط الشمس وامتداد الٹھار ویسمی الوقت بە انتھی ففيه مضاف مقدر وحاصله 


قُوله : آو فٹممھا ہما یٹم بہ کمالھا من الکواکب والثداویر وغیرھا وفيی الکشاف أو فتممھا 
ہما علم أنھا تم بە وأاصلحھا. 

قوله: وإنما أضاف إلیھا لأنہ یحدث بحرکتھا وقال الإمام إنما أضاف اللیل والٹھار لان اللیل 
والٹھار إنما یحدثان بسبب غروب الشمس وطلوعھا وھما إنما یحصلان بسبب حرکة الفلك . 


ورس ویش رر تھے سس 
والاضافة أأیضاً لأدئی ملابسة لأله یخصل بحرکتھا قوله پرید الٹھار أئ المراد لْضحیھا الٹھار 
مجازاً بذکر الجزء وإرادۃ الکل لا حاجة سعمی سیت بس ہہ ا :۰ 
بطریق اقتضاء الئص . ٴ ٰ ۱ رے ٹیا 
توله تمالی : مت کت 
ا قولەه: (سٹھا و مھدھا للشکتی) وقد مر الکلا من المصنف في سورۃ البقرۃفتذکر ْ 
وکڈا الکلام فی سورة فصلت قال ابن عباس رضي الله تعالی عنھما خلق الہ تعالی الأرض من 
غیر أن یدحوھا قبل ألسماء ٹم!استوی إلی السماء فسواھن سبع سموات ثم دحیٰ الأرضل بعد ٣‏ 
ذلك فلا ینافی قوله تعالی: ٭مبو الذي خلق لکم ما في الأرضس*٭ [البقرۃ : ۹ للاة والحاصل ۱ 
اله تعالی خلق الأرض غیر مداحوۃ بل کائنة کالکرۃ المجتمعة ٹم خلق السماء ثائیا ٹم دحی _ 
الأرض ثالثاً فلا معارضة بیٹھا وبین قوله تعالی : ٛالذی خلق الأرض فی یومین4 إِلقولہ ٰ 
تعالی : فئم استوی إلی السماء4 [البقرة: ۹] وەفع التعارض اأیضباً بحمل ثم في 'قوله تعالی: ٰ 
ٹم استوی إلی السماء 4 [البقرۃ : ۹]علی التراخی الرتبي دون الْراخي في الزمان وقیل بعد ٰ 
بمعٹی مع وقیل ہمعنی قبل والأحسنٴما اختارہ المصنف في سورة البقرۃ 07 سر ٰ 
ھی دی فلت لترر 
قوله تعالی : تم یٹ مھا و>کأہ-صھ 
قوله: (آحرج) أی >> ماءهھا لضاف ای الأرض لأدنی ملابة (بتۂ نفیر المیون) . 
سواء کانٹ راکدۃ أو جاریة رانپاراآ : ْ ٰ 
قوله: (ورعبھا) بکسر الراء اوھو الکلا وبفتح الراء مصدر ولا ۵ھه۶ ' ُ 
بالرعي الماکول مطلقاً للاإنسان وغیز: من الحیوان مجازاً لأنه ئي الأصل ما یأکله الحیوان 
سوی الإنسان والعلاقة الإطلاق والتقیید فذکر مأکول الحیوان وأرید مطلق المأکول ابقریئظ _ 
قوله : فإمتاعاً لکم ولأنمامکم4 [النازعات: ]٣٣ ٠‏ وھذا لیس من قبیل إطلاق المرسن علی 
"نف الإنسان نقل عن الطیبي أنه قال یجوز أن یکون استعارۃ مصرحة لأن الکلام مم منکر 
الحشر کأنە قیل أبھا المعاندون الداخلون في زمرة البھائم الملزوزون في قرنھا:في تمتعکم ٰ 
بالدنیا وذھولِکم عن الآخرۃ وتخصیص الکلام بالملکر لأن الخطاب في ٭متاعاٴلکم4 
الناغعات: ۳ لہم فیقتضیٰ اختصاص المرعی بھم وکون المرعی عاماً یفھم من [شارہ 
الٹص آأو بدلالة النص فذکر الکلأ وأرید مأکول الإنسان المذکور المٹکر استعارۃ لمشابھته لە _ 
في کون ماکولا للبھائم ادعاءٴکما أشار إليه بقوله في تمتعکم بالدنیا الخ فعلم منە أن ھذا 
ااتحریه والا سار تار املی وو والرغائم الکن یرد علیة آ2 قولۃ تعالی؛ " ۱ 
[النازعات : ٣۳‏ ابی عنه فلا تغفل . 


قوله: سی لموضع الرعی) أيی الع فی الأل ×7 لرمی 


سورة النازعات/ الآیةڈ : ۳۷ ۷ 
اسم مکان لأآئه لکونه أشھر معايه فاکتفی به وعذا لا ینافی کوئە فی الاأضل لزمان الرعی 
والمصدر المیمی إذ لا حصر في الکلام والشھرۃ قرینة علی ما ذکرناہ ولم يحَثْل علی آصله 
مع أن موضع الرعي مخرج من الأرض بسبب الدحو حیث کان مختفیاً فیه قبل الجو لان 
قوله تعالی : فلمتاعاً لکم4 [النازعات : ۳۳] الخ لا یناسبه . 

ٹول : (وتجرہد الجملة عن العاطف لأٹھا حال بإاضمار تقد) من ضمیر دحپھا والحال 
مقارنة لذیھا زماتً وإن لم تکن مقدمة عليه. 

قولە: (أو بیان للدحو) إذ بسط الأرض وتمھیدھا إنما هو بالدحو وفیه نظر إذ الأمر 
بالمکس فالأولی الحالیة ولذا قدمھا وکل منھما یقتضي الفصل . 

قولہ تعالی : وَليبال ہا پیا 

قولە: (ائبتھا) أی علی الأرض لکونھا کالأوتاد لثلا تمید ولا تتحرك فإن الحکمة في 
دحوھا کونھا سکنی للحیوان ولا یکون کذلك إلا باشتمالھا علی ما یقوم بە قوام البدن وھو 
الماکل والشرب بإخراج الماء للشرب وسائر المنافع والرعي بکسر الراء للاکل إما بنفسه أو 
بالواسطة ٹم لا بد من قرار الأرض المدحو لیمکن السکنی فذکر قولە: ۲ والجبال آرساما* 
[النازعات : ۳۲] بعد ذلك فعلم منە تناسب الجمل والتقدیم لن الماء سہب حیاۃ کل شيء 
والرعی قوت الحیوان وإرساء الجبال خارج عنھا وتأخیرہ في الذکر لا یقعضي تأآخر خلق 
الجبال عن الدحو لکن المصنف ذھب فی سورةۃ فصلت إلی أن دحومھا متقدم علی خلق 
الجبال من فوتھا فحینئِ یکو الذکر علی ترتیب الوجود وذھهب المحشي إلی خلافہ حیث 
قال الوجە الأول أي کون أخرج منھا الخ حالاً باضمار قد یقتضي تقدم خلق الجبال فإن قد 
لتتریب الماضی إلی الحال وقد عرفت أن إخراج الماء الخ بعد الدحو ذاتاً ومقارن لە زماناً 
وکذا خلق الجبال وإرسائھا إذ قبل دحو الأرض لا یتصور إخراج الماء والکلا وخلق 
الجبال من فوقھا رھذا ظاعر لمن تأمل بالنظر الصائب . ٰ 

قوله : (وقریء والأرض والجبال بالرفع علی الابتداء وھو مرجوح لان العطف علی 
جملة فعلیة) وتناسب الجملتین من محسنات الوصل إلا لمائع والمائع ھنا التنبيه علی ان 
الإخراج المذکور متجدد وارساء الجبال أمر ثابت غیر متجدد فقوله وھو مرجوح غیر مسلم 
وفی صورة النصب لم ینبه علی ثبات الجبال اعتماداً علی القرینة کقوله : فوالسماء بناھا 
رفح سمکھا* [النازعات: ۲۷ء ۲۸] الخ وقد بین فی موضعه أُن النکتة مہنیة علی الڑآرادة 
قیل ھذا إٰذا کان قولہ : طوالأرض4 [النازعات : ]٣٣‏ بعد ذلك ف٭دحاما*4 [النازعات : ]٥۰‏ 
عطفاً علی قولہ: ٌرفع سمکھا4 [النازعات: ۲۸] وھو لا یناسب لأنه لا یصلح ہیانا لبناء 
السماء والجواب أن العطف لا یقتضی کون المعطوف مثل المعطوف عليه في البیان 


قولہ: رھو مرجوح لن العمطف علی جملة فعلیة قال الزجاج الفراءة بلئصهب الأرض اجود 
من الرفع لآأن عطف الفعل اللازم علی الفعل آحسن . 


۷۲ میٹ نٹ سح تشتسسس س۔۔ _--۔_ سووأالنازعات/ الایىان: ۳۳ جج 


المذکور بل اجتماعھما ۂ فی الوجود کاف فی حسن العطف والقول بأنہ پوز عطف الأارض 
علی ساس عبت الس گکاقاقل ا أشد والأرض بعد ذلك اش بدد یا 
ذکر من أن السماء أشد فیکون وزان قوله: لإدحاھا4 [النازعات: ]٠٣‏ فآخرج مِنھا 
ماءعا4 [النازعات: ]٣٣‏ الخ وزان قوله: ٭بناما4 [النازعات: ۲۷] طرفغ سمکھاک4: 
[النازعات : ۲۸] الخ فحیئثذِ فلا یکون قوله بعد ذلك مشعرا أ بتاخیر دحو الأارض عن بنا 
+ الْسماء ٭ ضعیف جداً إذ لا معن لکون آشدیة خلق الأرض بعد أشدیة خلق إلسماء مع ان 
و پر بی سرت پر ے سو تو وہ ا 
المرفوع فرجوحاً وقد و ات بقاعدةۃ ا٘ھل اللاغة . ۱ ۱ 
فوله تعالی: مالک یھ _ ٴ 
قوله: : (تمتیعاً لکم ولمواشیکم) أي متاعاً 07 
الحدث کالسلام والکلام بمعنی التسلیم والتکلیم فھو إنا مفعول مصدر لفعلہٰ المقدر أي يٍ 
متعناکم ومواشیکم تمتیعاً نحذف الفعل وأقیم یم المصدر مقامہ کسبحان اللہ وبحتمل أنیکون: ۱ 
مفعولاًله اي فعلنا ذك تعتماً لکم ولانمامکم وتجسدون آیی الکفار المنکرین للبعٹ :ھذہ 
النعم الجسیمة .کٹتم تغفلون عن الاستدلال بھذہ الموجودات الحادئة علی الئمط آلبدیغ علی: 
ضحة البعث فکنٹم کالأنعام وُلعل لھڈا قال: ۶ متاعاً لکم ولأنعامکم4ہ [النازغات : ٣۳٣‏ 
الظاهر ان الخطاب لمنکري البیٹ بقرینة قوله تعالی: إءآنتم أشد خلقاہ [الیازعات: ۲۷]:' 
الخ لکن ھذا لا ینافي عموم الحکم وعلم منە أن المراد بالمرعی ما بأکله الإنسان وموٴاشیه: 
بناء علی استعارۃ الرعي رو ہیں المرسن بفتح المیم وکسرالسین:وھو _ 
موضبع الحبل الذي یوضع في !لف الفرس للائف مطلقاً وفي الکشاف واستعیر الرعنيٴ لما. 
باکله اللانسان کما استعیر الرئع في قوله تعالی : ٭یرنع ویل٭4 [یوسف: ]۱١‏ لأکل, 
وتنعمه یعتي في الأاصل أکل الماشیة والظاھر أنه مستعار لما یأکله الإنسان والحیوان کنا مر 
ہذکر المقید وإرادة المطلق ولا یعرف وجه ما ذکرہ قیل دل اللہ سبحانه وتعالی بذکر الماء: 
والمرعی علی عامة ما یرتفق بٗ ویتمتع مما یخرج من الأرض حتی الملح لن من الما إذ: 
حیاةۃ کل شيء من الماء ولو لم یذکر المرعی لفھم من ذکر الماء لأن حیائه منه أبضأً لکنہ: 
ذکر لنکتة وھي أن الإنسان الذي لم یؤد شکر هذہ النعم ولم یستدل به علی إمکان البعث 
ملحق بالیھائم فوله: ٭ّ متاعماً لکكم٭ [النازعات: ۲۳۳ تعلیل لقوله : 'اآخرج مُٹھا 4 
[النازعات: ۴۱] الخ علی وجه أو مصدر لفعله المحذوف عربوظ بھڈا القول أیضاً افذکر 
قولہ: للوالجبال أرساما* [النازعات : 7 0" 02" الہ ۱ 
والمرعی إنما هو بقرار الارفن وذلك إنماعو باإرساء اا0 ۱ 
قوله تعالی : َ1 نے الاک الک ری پنتا 


ٰ قوله : (الداهیة العي نطم أي تعلو علی سائر الدواھي) أي اأعظم الدواعی 7 قوله 
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أي تعلوا الخ قوله التی ئطم أي اللام موصولة واسم الفاعل بمعنی المضبارع کقولە تعالی : 
وإن الدین لوافع٭ [الذاریات: ]٦‏ فیکون من قبیل التعبیر بالماضي عن الْمستقبل أشار 
إلی ان طم بمعنی علا وعلوما عبارۃ عن غلبتھا وزیادتھا بلی ومشقة فحیندِ یکون قولە: 
(الکبری4 [النازعات : ]٥٣‏ صفة مؤکدۃ دفعاً لاحتمال المجاز ولم یفسر الطامة بَکُونھا 
عالیة علی الخلائق لأئہ لا معنی لکونھا عالیة إلا بمعنی کونھا شدیدة وھذا خلاف الظاق 
مع آنە یفوت المبالغة التي کانت في المعنی المذکور فإنه یفھم منه أنه عال علی جمیع 
الطامات والوصف بالکبری یدفع احتمال المجاز بخلاف ما ذکر من التفسیر . 

قوله: (التي ھی آکبر الطامات) الاولی التي هي أکبر من کل الطامات لن ما ذکرہ 
لیس بنص في کونھا أکبر بالنسبة إلی الطامات فلا تغفل ولو فرق بین العلو والکبر لکان 
الوعقت اتا وإلا فیکون تأکیدا. 

قوله: (وعی القیامة آو النفخة الثائیة) وسمیت القیامة والئفخة الثانیة طامة لأنھا تنسي 
عندہ کل عائل وبلیة والآول عو الاولی لآنہ عام لما عداہ ولذا قدمه. 

قولە: (او الساعة التي یساق فیھا أھل الجنة إلی الجنة وأعل النار إلی النار) قیل فإذا 
ظرف لمجوء الساعة لا للساعة للا یکون الزمان في الزمان أو الظرفیة عرفیة من ظرفیة 
الکل للجزء باعتبار الأول زماناً متسعاً وظرفیة الکل للجزء شائعة نحو الضحی فی الیوم 
والعشاء فغي اللیل والکلام فی کون تلك الظرفیة مجازاً آو حقیقة والأول هو الظاھر المتبادر 
والثاني أشیر إليه في المواقف في بحث الجوھر والمجیئة ھنا مستعارۃ لوجودہ وتحققه 
وھذا بیان أحوال معادھم إثر بیان أحوال معاشھم الدالة علی إمکان المعاد کما آشرنا إليه 
نظھر ارتباطه بما قبله والفاء للدلالة علی ترتب ما بعدھا علی ما قبلھا لما مر من أن قوله 
تعالی: كءآنتم أشد٭ [النازعات : ۲۷] إلی ھنا دلیل علی صحة البعث . 


سے سے ترٹ ور حور 


قولہ تعالی: یوم یاذکر ااشان ماسی لیا 

ثول : (ڈیوم یتذکر4 [النازعات: ۳۰]) الایة منصوب بأعني آو مبني علی الفتح علی 
ما قیل فی مثلہ وھذا أولی من کونە بدلا من إذا جاءت کما اختارہ المصنف لانە لا یناسب 
کون المراد بە النفخة الثانیة أو الساعة التی یساق الخ وجوز کونە بدلا من الطامة الکبری 
وفد عرفت أنه مناسب لکون المراد بھا القیامة فقط والالتشات من الخطاب إلی الغیبة 
للاشارۃ إلی أن الانسان معروض لللسیان کما نب عليه المصنف بقوله وقد نسپھا. 

قوله (بان یراہ مدوناً فی صحیفنه) بیان لسبب التذکر وھذا أولی من القول بأان تذکرہ 
کنایة عن رؤیة صحفە الضمیر راجع إ لی العمل کما هو الظاھر و الانسان ۔ 

قوله: (وکان قد نسپھا من فرط الغفلة أو طول المدة) وقد کان نسپھا أأي الأعمال مذا 
ناظر إلی عمل الشر قوله أو طول المدة ناظر إلی الخیر أو کلاھما ناظر إن إلٰی مجموعھما 
وإنما قال بأن یراہ مدوناً أي مکتوباً ولم یقل بأن یقرأہ لیتناول الفریقین فإِن السعداء یقرؤون 


ك۷ ...رر ٹٹ سپٹ .سس سر مد سورہم التازھات/ َة ٣٣٢٣‏ 


کتابھم دون الأشقیاء کما صرح بە:المصنف في قولە تعالی سے ید 
االوسراء: ۱] الأیة . ۱ ۱ ۱ ک5 
قوله: (وھؤ بدل من ڈزذا جاءت٭4 [انازماٹ: )٣٤‏ أي بدل الکل: اوم۶ الظامر 
وجوز کونە بدل البعض وھو یحتاج إلٰی تقدیر الضمیر في البدل وھو تکلف . 5 
قوله : رت2 سلہ ممت اس تا ضال ھست 
من خیر آو شر والتعہیز بالسطي للتنبیه علیٰ الجد قي تحصیلە أز مصدریة فحیَئدِ لا یحتاج . 
إلی تقدیر الضمیر لکن یحتاج إلی جعل المصدر المسبوك بمعنی اسم المفعول جا 
بالمصدر فیژڑول إلی المعنی الاول وذا قدم الاحتمال اارل. ۔ ۱ 


قوله دالی : تاد ےد يک بک (تگا 

قولە: ۔(وبرزت الجحیم** [النازعات : ٦‏ عطف'علی جاءت ٦‏ یں 
۔یتذکر 4 [النازعات : ٥‏ اعترزاض علی تقدیر کونە منصوباً بأعني . ۱ : ۱ 
ٰ قوله: (وأظھرت لکل 'زاء بحیث لا یخفی علی احد) وآظھرٹ أي إظھاراً بینا: بحیب 
الا یخفی علی أحد وإلیه أشیزٔ بقوله: لمن یری4 [النازعات : ٦‏ لعمومه ما قال لکل 
را ثي الخ لن من قدم یعم بمعونة المقام ولا یستفاد ھذا العموم من حذف المفعول ؤالقول 
بأنه کیعطي ویمنع ضیف لأن المستفاد منه عموم المفعول والمطلوب عموم الفاعل 
والمعنی أظھرت للکافرین والمؤمنین فیزداد سرور المؤمنین لخلاصھم عٹھا ویتحسر 
اد پھر رو و را سر ےہر وا جرد ھی عوت ‏ بین 
إظھارھا بحیث تمسھم فلا منأفاۃ بین العموم والخصوص . ْ 
ا قولہ: (وقریء ڈوبرزٹ*4 [النازعات: ]٠٣‏ ولمن رأی ولمن تری) وبرزت 27 
آيی ظھرت ولمن رای أي وقرٰیء لمن رأی ناء علی آنه لتحقق وقوعہ عبر باثماضي ولمن ۱ 
اتری أي وقریء لمن تری بالتاء. ۱ 
قوله: (علی أن فیه ضمیر الجحیم کقوله تعالی: و سیپ تد 
[الفرقان : ۲) بناء علی أنە مؤنث غائب فاعله الجحیم والمفعول محذوف أي لمن تریه. 
وإسناد الریٰة إلیھا مجاز عقِلي لکوتھا محل رؤیة الزبانیة أو بخلق اللہ تعالیٰ الرؤَیٰة فیها 
ویؤیدہ قوله تعالی : ٭لٛإٰذا رآٹھم من مکان بعید سمخوا لها تفیظاً وزفی اه [الفرقان: 0 
وھذا مختار المصلف هناك . . ۱ ہے 
ا قول: (او ان خطاب الو صلی الله تعالٰ عليه وسلم لی من ٹراہ من الکفٰارً بنا 
کپ ہب سیون و کی شس و جہ 


قولہ: لکل راو بحیث لا یخفی علی آحد ھذاالمعنی محقاد من حذف مفمول یری'وجعلہ 
مور یو بی ۱ ۰ 
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وفی بعض الئسخ أو لمن ٹراہ فالمعنی حینئذِ أو الخطاب لکل راء کقولہ: ل٭ولو تری إذ 
المجرمون4 [السجدۃ: ]1١‏ الاَیة وفيه نوع تعقید مالأولی ما فی بعض النمتٗاأي لمن یراہ 
من الکفار فالخطاب لە عليه السلام فقط والمراد ہمن الکفار وھو الموافق لما فی الکشاف 
حیث قال وقیل لمن تری یا محمد ولا یعرف وجە قوله أو لمن تراہ إلا أن یقاالِإن 
الخطاب لکل کافر والمراد بمن کل کافر أیضاً والتغایر اعتباري ولا یخفی ضعفه. 

قوله: (وجواب ٭فإذا جاءت*4 [النازعات : ]٥٣‏ محذوف) أي وجواب إذا نی ٭نإذا 
جاءت 4 [النازعات: ]٥٣‏ ولظھور المراد تسامح في العبارة نب بە علی أن إذا شرطیة لا 
ظرفیة والظرفیة صحیحۂ أیضاً وعاملھا محدروف رجح الشرطیة لإشعارھا بأن مجیئه الطامة 
سبہب للجواب المحذوف فإذا نظر إليه لا پحسن الظرفیة بل لا تصح . 

قولە: (دل عليه ڈظیوم یتذکر الإنسان4 [النازعات : ۰]) فالمعنی سر المژؤمنون 
سرورأً لیس فی فوقه سرور وحزن الکافرون حزناً لا یساعدہ تحریر القلم ولا یقدر ظھرت 
الأحمال ونشرت الصحف لئ عین التذکر أو لازمه ولا یقال أیضاً إنه کان من عظائم 
الشؤون ما لم یشامدہ العیون لأئه من تذکر الشرور دون تذکر الخیر کما عو الظامر 
والتعمیم إلی تذکر الخیر خلاف الظامر إذ عظائم الشؤون ظاھرۃ في البلیة والدواهي التي 
کے نیا اآسرتہ 

قوله: (ارمابعدەمن التفصیل) اي أو جوابهاقوله: ٭٭فامامن طغی٭4 
[النازعات : ۳۷] الاَیة ومو مختار الزمخشري فقوله أو ما بعدہ عطف علی محذوف 
لأن مرادہ جعل التفصیل نفسه جواباً لما مر من آنه مختار صاحب الکشاف وصاحب 
الإرشاد وأما کونه عطفاً علی قولە: ٭یوم یتذکر4 [النازعات : ]٥٣۵‏ تااٍشارۃ إلی أن 
التفصیل دلیل الجواب المحذوف فاحتمال بعید لآنە لا طائل تحته إذ یکفي فی الدلاله 
عليه ۶ یوم یتذکر* [النازعات : ]۴٣‏ علی أنه یلزم عدم تعرض ما في الکشاف وھو 
خلاف عادته وأما القول بأن فيه غموضاً فمردود بانه لا غموضں فيه لحسن أن پقال: 


قولە: وجواب فإذا جاءت محذوف دل عليیه یوم یتذکر آو ما بعدہ من التفصپیل فإذا جعل 
جواب الشرط مدلول یوم یتذکر کان التقدیر فإذا جاءت یجازی الإنسان علی سعيهە وإٰڈا جعل 
مدلول التفصیل یکون التقدیر فإذا جاءت پأوي الإنسان في الجحیم آو في الجنة وعلی التقدیرین 
یکون التفغصیل بکلمة إما مناسباً لما أجمل قبلھا جعل صاحب الکشاف جواب إذا قوله تعالی: 
ف٭فاما من طغی4 [النازعات : ۳۷] أي فإذا جاءت فالأمر کذلك والمعنی فإن الجحیم مأواہ قال 
صاحب الکشف ناقلاً عن الحواشی ذکر العلامة رحمه اللہ في الدرس وجھاً آخر وھو أن یکون 
جواب إِذا محذوفاً کأنه قیل فإذا جاءت وقع ما لا بدخل تحت الوصف وقولە فآما تفصیل لذلك 
المحذوف والذي ذکرہ فی المتن من أنه هو الجواب فيه غموض ثم قال صاحب الکشف أقول لا 
غموض بعد تحقق استقامة أن یقال فإذا جاءت فإن الطاغی للجحیم مأواہ والخائف للجنة مأواء 
وزیادة إما لم تفسد إلا زیادۃ المبالعہ ۔ 


۷ شس ہہ ہہ ہہ تاوما /الآیاكت: ) ۱۔۳۹ ٴ 


ٹاإذا جاءت4 زالنازعات ؛ ]٤‏ الخ فإن الطاغین ماوامم جینم الپخائفین نارلٹ 
النعیم المقیم کقوله تعالی : ففإما یأتینکم منی مدی 4 [البقرۃ : ۳۸] الايقُقال المصنفٰ 
مثاك الشرط الثاني مع جوابەٴجوابِ للشرط الأول فکما لا غموض ھناك لا لمَوضل ھنا 
أیضاً دخول أمَا في الجواب بخیر مضر بل مفید للمبالغة وتحقیق الترتب والئبوثت)علی _ 
کل تقدیر یمکن اعتبارہ کما قالوا فی زیادة أما فی أما بعد حمدا ش وزیادة أما لما کانتتزن 
ٹھذا الغرۂ ھتاہ ری دو ہی ور سی یں بے ر1 
المعنی واستقامتہ ولھذا التکلفب آخرہ المصنف . ۳ 


فوله ثعالی : ۵ە‪۳"-ء۳۳۰ك) 
قول: (حتی کفر) أشار یه إلی أن الطغیان هنا لیس ؛ سی ار ا تال یل علی 
8 ؟> ا یج کا 


قولہ تعالی : وََاز ایر اڑا اھ 
قولہ: (فاتهمك فیھا ولٔم یستعد للآخرۃ بالعبادہ؟ وٹھذیب النفس) وھذا: فة الکفار 
تی ہد سی سوہ بی ظاست و 


قوله تعالی: با لے مہ گا ُ ٰ 
٣‏ دوله: (ھي مآواہ واللام فیه ساد مسد الإضافة للعلم بأان صاحب الماوی مو الطاغي) ۱ 
واللام أي لام 'الماوی ساد الخ أي عوض عن الااضافة کالتنوین لکن التنوین یکوناعوضاً 
عن المضاف إليه بالاتفاق وقي اللام اختلاف فذھب الکوفیون وبغض البصریین إِلٰی أن 
۱ الام یکون عوضاً عن الإضافة کالتتوین کذا في مغتي اللبیب والآخرون من: البصریین 'ڈذھبرا ۱ 
إلی أن اللام لا یکون بدلا عن الإاضافة ہل أُصل الکلام في مثله هي الماوی لە حذف العائد ۔ 
إلی المبتدا للعلم بن الطاغی بھو صاحب الماوی وھذا مختار الزمخشري حیث قال ولیس _ 
الألف واللام بدلا من الإضافةۃ لکن لما علم ان الطاغی ھو صاحب الماوی ٹرکت الاضافۃ _ 
ردخول التحریف لان معروف انتھی ومرادہ بیأان مذعھب البصریین أي التقدیر میٰ المأری لە 
فلا یرد إشکال آبي حیان وظابمر کلام المصنف أنە اختار مذھب الکوفیین ولمٰا سد اللام _ 

مسد الاضافة 7 "' عن العائد إلی اتا وجررمقھم تی بتلکرن اللام للعھد وإن ٰ 
ا السعدي یں سو جر پر پور یرس 


)۱( ماب او دے مر عہ راقصی سو او کشرر شر سز رر 
فإڈا جاءت الظامة الکبری بحسنپ الظاہر ہل ھی حرف جيء لتآکد ثرتب ہس وپ لے 
زید فمتطاق. قولہ من التفصیل مبني علی الظاهر . ۱ 

)٢(‏ فيے فيه إشارۃ إلی أنه لیس مرادہ بقوله سادٴمسد الاضافة أنە أفیم مقام العائد في إفادۃ بط ُلخبر إلی المتدا 
ےجو و رس 7 تک 


۷۷ 


تھا مقرھم وعأواھم او کونھا مأوی لھم مذکور في مواضع أآخر فھو ”لوم ئھم آو معلرم 
من الشرع أُنھا مأوامم علی طریت التأبید وھو المراد ھنا بخلاف عصاۃ الموخین . 

قوله: (وھي فصل أو مبتدا) رمي أي لفظۂ هي في قوله: قمیٰ الماری 4 
[ائنازعات : ]٦١٤‏ فصل لا محل له من الإعراب وھو یؤکد الحصر المستفاد من کول ‌الخبر 
معرفاً باللام أو الحصر هو المستفاد من ضمیر فصل إن حمل اللام علی العھد أو مَبَتلاً 
فیکون اسماً راجعاً إلی الجحیم قدم الأول لرجحانە . 

قولہ تعالی : وآمامن خاف مقام رواوہ وٹھی الندس عن اھوی لیا 

ٹولہ: (ل(وأما من خاف4* [التازعات: )]٠٤‏ عطف علی اما من طنی*4 
[النازعات : ۳۷] إذ المعنلی وأما من لم بطغ ولم یتجاوز الحد بل خاف الخ فالخوف 
علة عدم الطغیان فوضع موضعه کما أن الطغیان مسبب عن عدم الخوف ففي ففی الکلام 
نوع احتباك وقدم الفریق الأول لکثرتە کما ولأن الکلام في منکري البعث فیناسب ما 

قبله وقدم الفریق الثانيی في بعض المواضع لشرافته أو لکثرتہ کیفا. 

قولہ: (مقامه بین یدی ربه) أوله به للتنبيه علی ان إضافة المقام إلی الرب مجاز 
لأدنی علابسة قوله بین یدی ربه مستعار مما ہین الجھتین المسامتتین لیدی الإنسان کذا فاله 
المصنف فی آأوائل سورۃة الحجرات وھنا اسٹعارة آخری فصلت في الکشاف في آوائل 
الحجرات والمراد ھنا الموقف الذي یقف فيه العباد للحساب فاضاف إلی الرب تفخیما 
وتھویلا ” ولە معان آخر مذکورۃ فی سورۃ الرحمن. 

قوله: (لعلمه بالمبدأ والمعاد) ذکرہ العلم بالمبداً تٹبیھاً علی أن علمه بالمعاد کعلمه 
بالمبدأ أو اٍشعار بأن من لم یعلم لمعاد لم یعلم المبدأً کما هو حقه . 

قوله: (لعلمه بأنە مرد) أي الھوی مرد أي مھلك اسم فاعل من أُردی بمعنی أهلك 
فالمراد بالھوی ما خالف الشرع فإن الھوی رای یتبع الشھوۃ المنھیة وأما الھوی الذي یوافق 
الشرع بأن یتبع الشھوۃ بإڈن الشرع فلیس بمحظور تثاوله وعن ھذا قال بعض شرام''' 
الحدیث نعم الھوی لو وافق الشرغ وإن کان الھوی شائعا فی اتباع الشھوات المنھیة . 

قوله تعالی : ٌَان ان ہی الماوی لیا 

قوله: (لیس لە سواھا مأوی) إشارۃ إلی الحصر المستفاد من تعریف الخبر وضمیر 
الفصل پژؤکدہ کما مر أو المستفاد منه ولو اعتبر الحصر المستقاد من تعریف المبتدأً باللام 
لکان المعنی فإن الجنة هي مأواہ لا غیرہ ولیست مأوی لغیر الخائف کما أن الجحیم لیست 
مأوی لغیر الکافرین علی الخلود وکلا الحصرین صحیحان ھنا ولا یعرف وجە عدم تعحرض 
الحصر المستفاد من تعریف المسند إليه إلا أن یقال إن ما ذکرہ من الحصر مسٹلزم لھذا 


)١(‏ علي القاري فی شرح المشکاة. 


۷۸ سو انازعات/ الايٰان: 7 جک 
الحصر وإن کان عکسہ کذلكٴفلا تغفل والحاصل آن في الجملة الصکزی وھي ملٰة فان ٰ 
الجحیم الخ فإن الجنة الخ مشتملان علی الحصرین علی المسند إلبہ وھو لقآما من طغی4: 
(النازعات : ۳۴۷) ٭وأما من خاف 4 [النازعات : ]٤٤‏ فالمصنف.: انان ای حا بد آآحصرین : 


ون لآخز لما ذکرتہ لکن بقی الکلام تی ترجیح ما ذکرہ فندیر ولا تتحیر. 


قولہ تمالی: تک کس اشََز لام ڑا 
تل (سا رك گا سال مات از لاستمرار عن الساعة من القیانً فإن رامع 
من الآسماء الغالبة قد مر بیانە فيٴأُراخر سورة الأعراف. 0970 
قولة: (متی إ[رساڑھا أي اإقامتھا وإٹہاتھا) من رسوء الشیء لھراسٹران وت مس 
الجبل وأرسی'السفینة واشتقاق/أبان من 'أي لأن معناہ أي وقت حمل المرسی علی المضدر' 
المیمي ولم یحمل علی کونە اسم زمان كئلا یلزم للزمان زمان وإن امکن التاویل کما في' _ 
و" سے دن مویہ وت امرس سوج ٰ 
قولە: 70*08 اسم زمان کا قیل قولہ: 
من مرسی السفینة یشعر بأنھبا اسم مکان:وھو غیر مستقیم بحسب الظاھر إذ لا نکان: 
للساعة وعن ھذا قیل إته استعارة وتمثیل بجعل الیوم المتباعد فيه کشخص سائر لا یدرك : ۱ 
ٴ ولا یوصل إ سم وی سر و سو سا ہو ْ 
قول: من مرمی السفی وھو حیث تھی اي وسر فا شا لی لہ بی 
المکان المستقر فيه وما کے سا رکيیك جداً والاشکال السا ان کون لر 
زمان قد مر توجیھه في قولە تعالٰی: نإذا جاءت الطامۃ چ4 [النازعات : ] 7 ْ 


قوله تعالی : واای لبق ا 

- فوله: : (أي في أي شيء أنت) آشار زی تد کات لوا و ا ٣‏ 
سورۃ ة الصف وھر للانکار الوقوعي رو و یں الني وعن هذا قال 9 زغم .-ع 

ذکراھا4 [النازعات : ]٤٤‏ الخْ وھو خبر مقدم وأنت مبتدأ مؤخر. ٰ 

ا قولہ: (من أن'تذکر وقٹھا لھم اي ما أنت من ذکراما4 [النازعات : عامم 

" وتبیین وقتھا في شيء) نبە بە لی أن الوقت مخذوف إ إذ الڑنکار ناظر إ إلبه لا لذکر نفسھا : 

ووفوعھا بقرینة أأن السؤال عن وقتھا ؤمن متعلقِ ہما یتعلق بە الخبر أي في أي شيء کائن 


قوله: متی إرساڑھا و منتھاھا ومستقرھا فسر لفظ المرسی علٰ محتملیۃ قإنہ بح : ث 
یکون مصدراً میمیا وأن یکون 02 ۱ ۱ 


سور النازعات/ الایة : و3 ۷۹ 


من ذکراھا وھی ابتدائیة وھذا إجمال ما فی أواخر سورة الأعراف وہو تو لہ تعالی: ال كاأنك 
حفی عنھا قل إنما علمھا عند اللہ 4 [الأعراف: ۱۸۷ الآّیة وحفي أي عالبھا. 

قوله: (فإن ذکراھا لا یزیدعم إلا غیاً ووقتھا مما استاثرہ الله تعالی بعلمه) فإنِ ذکراھا 
أي ذکر وفتھا لا یزیدھم إلا غیاً لأن نفس ذکرھا سبب لغیھم وذکر وقٹھا لا یزیدھم إلإ غیا 
وطغیاناً فذکر الوقت یزید لھم غیاً وعتوا فقوله لا یزیدھم إِلا غیاً إشارۃ إلی ما ذکرناہ وَلا 
یقال ظاھرہ أنه عليه السلام منع عن ذکر نفس القیامة لان ھذا مع مخالفة أنه آمر بتبلیغ ما 
'آنزل عليه ومن جملته القیامة وأھوالھا کما مر قریباً دلیله أولاً ووقوعه ثانیاً حیث قال 
تعالی : كفإءأنٹم أشد خلقا٭ [النازعات : ۲۷] إلی ھنا لا یوافق ھذا السؤال المذکور فإنه 
سؤال عن وقتھا وأیضاً أنه قدر المضاف أولاّ فی تبیین معنی النظم فقال من ان تذکر وقتھا 
فلا جرم أن قوله وتبیین وقتھا عطف تفسیری لقولە: ٭ذکراھا4 [النازعات : ]٦٤‏ ولا ینبو 
عنه قول المصنف ووفتھا مما استأثرہ اللہ تعالی بعلمه لنه من قبیل وضع المظھر موضع 
المضمر فلا مجال لآأن یقال إنه تفسیر آخر لما مر من أنه لا یطابق السؤال وإن ذکرہ عليه 
السلام نفس الساعة لھم وإنکارھم لە مشحون في کلام الله تعالی قال تعالی : ٭وقال الذین 
کفروا ھل ندلکم علی رجل ینبئکم إذا مزقتم4 [سبأ: ۷] الایة ونظائرہ کثیرۃ ولا یقال إن 
ھذا المئع بعد الذکر کقوله تعالی : فلفذکر إن نفعت الذکریہ [الأعلی : ۹] لان ھذا مطلق 
علی أنە لا یوافق السؤال علی أن ہذا الکلام في قوة التقي والمراد نفی القدرة ولٰذا قال أي 

ما أنت من ذکراً لھم في شيء ولو حمل علی ما ذکر لکان الکلام نفیاً بمعنی النھي والمنع 

عن ذکر الساعة نفسھا ولا یخفی ضعفە وذکر قوله فإن ذکراھا لا یزیدھم إلا غیاً للتنبيه علی 
حکمة أنه تعالی استأثرہ بعلمه قولە الاّتی وھو لا بناسب تعبین الوقت دلیل علی ما قلناہ 
وقد غفل عن مجموع ما ذکرنا بعض المحشیین . 

قوله: (وقیل ٭نیم٭* [النازعات : ]٣٤‏ إنکار لسؤالھم لوأنت من ذکراھا4 
[النازعات : ]٣٤‏ مستاأئف معناہ أنت کر من ذکراھا أي علامة من أشراطھا فان إ|رسالهھ 
خاتماً للأنبیاء أمارۃ من آماراتھا) إنکار سؤالھم علی أنەه خبر مہتدأ محذوف أي فیم ھذا 
السؤال فالإنکار حینثذٍ إنکار الواقع بمعلی أنه لا ینبغي أن یسل عنە لأنە أمر عظیم ثقلت 
فی السموات والأرض لھولھا وعلی ھذا یحسن الوقف عليه أشراط جمع شرط بمعنی 
العلامة کما أشار إليه بقوله فإن إرساله آمارة الخ آخرہ ومرضہ لنە خلاف الظامر فإن ما 
ذکرہ أولاً هو الموافق لما فی آخر سورۂ الأعراف والقرآن یفسر بعضه بعضا مع أن إنکار 
سؤالھم منفھم من الأول فتأمل . 

قولە: (وقیل إنه متصل بسؤالھم والجواب ڈإلی ربك منتھاها 4 [النازعات : )]٤٠٤‏ أي 
من تتمته بتقدیر القول أي یسألونك ذلك قائلین لك في أي مرتبة أنت من علمھا ولم لا 
تبین وقتھا فحینثذ والجواب قوله تعالی: ٭٭إلی ربك منتھاما4 [النازعات : ]٤٤‏ فقوله 
والجواب مبتداأً خبرہ ڈ٭إلی ربك منتھاھا٭ [النازعات: ..]4٤‏ 


سز النازعات/ الابتان: و ۃ‌َ 
تولہ تعالی: ت39 


قوله: (لي منتھی علمھا) قدر العلم إذ الکلام فیہ والکلام یفید لح لی منتمر (" 
علمھا مقصور علی الاتصاف بکوئه إلی الرب وحاصله أن علمھا مخصوص بە ثعالی کیا 
فی قوله تعالیٰ: ٭قل إنما علمھا عند ربي 4 [الأعراف ۱۸۷] فاقحم لفظ المنٹھی لبق 
وغذا یفیّد أپضاً ما آفادہ الوجە الأرل وإضافة الرب إليه عليه السلام للتشریف وج الحمیشن 


آنە بحتاج إلی سس پ ہت یحتاج إلی تقدیر القول مع أنه خلاف سوق یت 

قوله تعالی: یت رز پک تا أ 

قوله: (إنما ؛ بعٹت لإنذار۔ بن بخاف هوٹھا) إِنمَا ذکر ؛ بعٹت لان الإنڈاز إنما ھ 
والحصر إضنافي أي 0 ا منذہرگا [النازعات: ]]٤6‏ وما بد ےھ ۱ 
کوئە مبشراً۔ 0 ۱ کے 
فوله: : (وھو لا بناسب:تعیٔین الوقت) لأنہ لا فائدة فی ہم اھ ات ٰ 
التکاسل وعدم الٹھیؤ له في کل حین'' وأما الإخفاء فیوجب الجد في کب الأعمال _ 
والتجنب عن قبائح الأفعال لاحتمال وقوعھا في کل وقت وحین والظاھر أنهە مِنْ قصز _ 
الموصوف علی الصفة فیکون اإضافیاً أي ما أنت إلا منذر لا مبین للوقت کما مر آؤ من _ 
قصر الصفة علی الموصوف کما نقل عن المفتاح أي ما أنت منذر إلا من یحشیھا والإضافة ْ 
لمجرد التخفیف فلا تنافی وفذا القصر من قصر الفعل چان ہر مو 
فکیف یکون'من قبیل قصر الْصِفَة علی المٰفعول وجوابه أٗ لہ ماول بأن مفھوم الکون منذراً 
ذلنبي علیہ السلام مقصور علیٰ من یبخشی کما قال قدس سرہ في حاشیة المطول فيٰ بحث ْ 

قصر الفعل علی الفاعل الخ معنی ما ضرب زید إلا عمراً مفھزم الکو مضروبا لزید ۱ 
مقصور علی عمرو فیکون قصٍر الضفة علی الموصوف وھکذا في کل قصر الفعل علی 
القاعل أو المفعول بە أر الحال وغیز ذلك من معمولات الفعل لا بد من التاویل المذکور 
ونحوہ فاحفظ ھذا فان أکثر العلماء عَنه غافلون ووجه القولین عو أن المقصور غليه في إنما۔ 
الکلام الأآخپر فإن اعتبر منذر من یخشلھا الأآخیر بناء علی الإٴضافة فالقصر قصز الموصوف 
علی الصفة وإن اعتبر الآخیر ہہ ہناء علی عدم الإضافة کما آشار إليه ک والإضافة 


گر سوزرب ےڈ سی ےت کم ۳ 


مت لسر حلالك با تا لی لال نک حا بك دی وا 


)١(‏ وھذا التاویل لا بد فی مثله کقولہ تعالی : فلا نیھا غولٰ 4 [الصافات : کما نصل فی السطول جج 
> وس وو چو مور ینوہ ود ہیف 
)۲( لآنم بعید ویعتمد علی استغفار ذوبہ ولو بعد ستین بخلاف ما أخقي. 


سور النازعات/ الآیة : ٦٤‏ _. ۸۱ 


لمجرد التخفیف فالقصر ما قاله صاحب المفتاح لکنە تکلف فالوجہ الوَل هو المعول . 

قوله : (وتخصیص من بخشی بالذکر لأنه المنتفع بھ) وأما غیرہ فلا یْغني النذر عنہ 
فلا یلزم عدم إنذارہ عليه السلام غیرہ ولذا قال تعالی فی موضع آخر ٭لیکون لعالمین 
نذیراًچ [الفرقان: ]١‏ وما أرسلناك إلا کافة للناس بشیراً ونذیراً نظیرہ قوله: 'لآمدی 
للمتقین4 [۲] ٭ومدی للناس*4 [الأنعام: ۹۱] فی شأن القرآن فلا مفھوم المخالفة بن غذا 
القید یقتضی عدم إنذار غیرہ لآأن المفھوم إنما اعتبر عند القائلین بە إذا لم یکن في القید 
فائدة سواھا والفائدةۃ ھنا کونه منتفعا ٭. 

تولہ: (وعن أبی عمرو منذر بالننوین) فالظاھر أنە حینتذٍ یتعین مسلك السکكاکي . 

ثول : (والڑعمال علی الأصل) أي الأصل فیه الإعمال حسہما أمکن وھو کون اسم 
القاعل بمعٹی الحال کما نبه عليه بقوله لأله بمعنی الحال فإذا لم یقصد التخفیف اختیر العمل 
وإذا قصد التخفیف یکون الاضافة الأصل والنکات مبنیة علی الڑرادة والغرض کما تبه عليه 
أرہاب المعانی حیث قالوا أما ذکر المسند إليه فلکذا وکذا وأما حذفه فلکذا وکذا فنبھوا علی ان 
الأاصل هو الذکر مرة والحذف أخری ونظائرہ کثبرۃ جداً ومعنی الأاصل في مثله هو الراجح 
فاندفع إ[شکال أبي حیان ہأنە بل الأصل الإضافة الخ''' وذھل من أن الأصالة تختلف باعتبار 
الأغراض لما عرفتہ من أن المراد بالأصالة ھی الرجحان بالنسبة إلی الغرض . 

قوله: (لأنه بمعنی الحال) بناء علی أُن الاعتبار حال الڑإنذار ووقته فلا ینافی کون 
إنذارہ عليه السلام سض ا اڈ الإتذار الماضي حال حین وقوعه وکذا المستقبل کم اعتبر 
حال الوقوع لن الانتفاع وعدمه ظاھر حال الانذار فمن غفل عن ھهذہ النکتة الرشیقة 
فاعترض عليه بأن إنذارہ مستمر الخ فقد غفل ۔ 


نول تعالی : کائہم عیب کر ڑا لا مز شلم 

قولە: (اأي فی الدنیا آو في القبور) في الدنیا کما قال تعالی حکایة عنھم : فاقالوا 
لبٹنا یوما أو بعض یوم4 [المؤمنون: ]]٢۴‏ بعد قوله تعالی لھم: ف'ٛکم لبٹٹم في 
الأأرض عدد سئین4 [المؤمنون: ۱۱۲] فعلم منە أن المراد لبثٹھم في الدنیا أحیاء أو في 
القبور أمواتاً استقصاراً لمدة لبٹھم فیھا بالنسبة إلی خلودھم فی النار ولما کان المراد 
استقصار المدۂ عبروا عن ھذا الاستقصار بعہارات مختلفة وھي ٭٭لم یلیثرا إلا عشیة آر 
ضحاھاہہ [النازعات: ]٦٤‏ ولم یلبٹوا إلا ساعة من نھار ہ٭لبٹنا یوماً آو بعض یوم4 
[المؤمنون: ۱۱۳] فلا منافاۃ إذ المقصود الاستقصار لا خصوصیة المعنی . 

قولە: (أي عشیة یوم أو ضحاہ کقوله: إلا ساعة من نھار٭ [الأحقاف: ]٥٣‏ 
ولذلك أضاف الضحی إلی العشیة لأنھما من یوم واحد) أي عشیة یوم أشار إلی أن التنوین 


)١(‏ تمامہ فإتھا ھی الأصل فی الاسماء وإنما أعمالھا للكبہ. 


: سورۃة الٰنازعات/ الآیة : ٦‏ 
عوض عن المضاف إليه وإنما صرحه مع ظھورہ لتمھید ذکر قوله آوضحاہ للتنَیٰه علی 
أنھما من یرم واحد کا سیصرح بە کٹوله تعالی: فلا ساعة من نھار٭َالأاحقافی: ,) 
قد مر بیائه والمناسب' لھذا القول کون أو فی قوله أوضحاء ہ لمنع الجمع والہظلی عمْاً ولو 
. جوز الجمع بیٹھما بحمل أو علیٰ منع الخلو لم یبعد لن المراد بالساعة المدة قلبلة . 
"کثیرٰة ولو أرید بالساعة العرفٰیة فالأمر واضح وقید الساعة بکونھا من نھار لن اللہثآفن 
الٹھار زاضع وإلا فالمراد الساعة مطلقاً ٹم ارتباط ھڈا القول الکریم بقولہ تعالی> 
'لویسألونك عن الساعة4 [النازعات : ٢‏ الاأیة والمراد شدۃ ما سالوہ [نکاراً واستھزاء: 
ببیاںٌ أتھم لکمال شفته زعموا أنھم ۔لبثوا في الدنیا مدة ة قلیلة وصاحب الڑرشاد اذھب إلی آنہ . 
مرتبط بشوله: 0 99۶ 0 : ]٥‏ الخ وادعی آن المعنی کأنھم یوم پرونھ 
و رر وی عشیة أو ضحاھا واعتبار کون اللبثٹ في الدنیا أوٴفي القبور لا 
تقتضیه المقام انٹھی وھذا عجب منہ لأن کون اللبث في الدنیا الخ کالصریح في موضغ خر 
'کما نقلناہ آنفاً مع آنه لم یذکر فیہ الإنڈار فجملة کأتھم مستائفة لا محل لھا من الإعراب أو 
حال من ضمیر فلیسالون ك4 [النازعات : : ]٤٤‏ لاتھما من یوم الخ لأن العشیة .لا یتضور أن 
یکون له ضجی ولو مجازاً إلا بکوٹھما من یوم واحد (عن رسول اللہ صلی الہ تعالیْ علیہ 
وسلم من قرأ سورة والنازعات کان ممن أحبه الہ في یوم القیامة ختی یدخل الجنة قدر. 
صلاۃ المکتوہڈا!''. سیر سو ا سے ا می ںی نہ والصلاۃ 
والسلام علی أفضل الکائناٹ. وعلی آله وسر و ہیں بر یہ 
البینات .. وعمل بالدلائل الواضحات . 


ذمت بعونہ تمالی بعد العصر من یم الائتین من شوال سن ۱۲ 


۸۲٢‏ ۔ 


)١(‏ ذکرہ عوضوع لا اأصل لە. 


وبە نستعین عليه توکلت واليه نیب 

قوله: (سورة عبس مکیة وھي إ|حدی وأربعون آیة) مکیة أي بلا خلاف وھي إحدی 
وأربعون آیة وقیل آیاتھا أربعون . 

- سرع خر ے سے لا مس و مر ہر 

تولہ تعالی : عیس وَقل یکا آن جک الاشی لا 

قولە: (عبس) أي قطب وجھه وکلح وأعرض بوجھه . 
بلا خلاف واسمھا عاتکۃ ولما کان اختلاف فی اسمه واسم أبیە عبر باسم أمه وکذا شہھرته 
لأئہ جزم فی اسمه واسم أبيه مع الاختلاف فیھما وإن تبع فيه الزمخشري''' وفي الکشاف: 
أم مکتوم أم آبيه وفیل إنه غلط لکن لم یبیله وھو مطلوب''' البیان وھو قرشي من کبار 
الصحابة دل عليه قوله الآتی من إکرامه عليه السلام . 

قوله: (وعندہ صنادید قریش یدعوھم إلی الإسلام) صنادید جمع صندید وھو السید 


سورة عبس 
مکیة وآیھا إحدی وأربعون 
قوله : طظووآن جاءہ٭ [عبس: ]٢‏ لی و عبس علی اختلاف لو علۂ المذھبین یی علی اختلاف 
المذھبین فی تنازع الفعلین وحذف اللام من فاآن جاءہ4 [عبس: ]٢‏ علی القیاس المشھور فإن 
کثیراً ما بحذف الجار من أن وأن لا لکونە مفعولاً لأنه لیس فعلا لفاعل الفعل المعلل فھو کولك 
اکرمتك لإکرامك لی فإئه لا یجوز فيه إکرامك لي لعدم شرط نصيه. 


)١(‏ تمام فیە من بني عامر بن لڑيٴ. 
زقو وتنصیص ابن عبد البر وغیرہ لا یکون حجة عليه لأله لعله اطلع روایة آخری فتدبر, 


۸۳ 


۸٤ 


سورةعبس/ الایة: ٢‏ 
الگے ۷تیا یدعوھم إلی الإسلام استثناف أو حال وھو أھم لن ٴإَسَلاِمھم سبب لإسلام 
غیرهم إِذ العادۃ إذا مال سیدٴالقوم إلی آمر مال غیرھم إليه وھذا إ (شارۃ إَ, وجه إغراضكن 
'الرسول عليه السلام عنہ لکنە عوتب عليه. ۱ 
فُولە: (قال ا رسول لہ علمتی مما علمك ال وکرر لك ولم یعلم تاقیم ۱ 
فکرہ ہ رسول الله صلی الله تعالٰی عليہٴ وسلم قطمہ لکلامہ زعیس واحرض عنہ ذنرلت) کان 
الفاء للتحقیبِ وفيیه إشارۃ إلیٰ أُن تعَلیم الأھم لا یجوز تأخیرہ علمني الأمراللتضرغ مما 
علمك اللہ أيٴ بعض ما علمك اللہ أو علمني شیتاً مما علمك الل لمشاکلة علمني إذ التعلیم: 
فعل یٹرتب عليه العلم والمراد مما.أوحاك الله تغالی وإنما لم یکتف بقوله غلمني مع أنه 
یزیر رٹ جھرا کرو ہجری ہکوہ نوہ وت ےر دح رد ا ا 
عندہ أنه عليه السلام لا ینطق عن الھوی إن هو إلا وحي یوحی4 [النجم: ٣٤‏ ٤]:تشویقاً‏ _ 
لھم للاتباع وکرر ذلك لذلك فقوله ولم یعلم تشاغله بالقوم بناء علی الظامر والقوم صتادید 
قریش فاللام للعھد وعم أبو جھل وعتبة بن ربیعة وأمیة بن خلف والولید بن 'المغیٰرۃ کذا ٰ 
فیل ولم یتعرض لە المصنف لعدم تعلق الغرض به مع آئه تعییٹھم مشکل قیل 'لأله لو:علم _ 
ذلك لم بقل ما الہ والظاھر آن هذا پناء علی الظامر لان رضي الله تمالی عنه لم یکن اصم 
فیسمع دعوته إیاھم''' وما قال لھم من بیان الحق والصواب والباطل راظا کن الک ٰ 
بٹي علی ظاھر الحال والعلم:عند الله الملك المتعال والقول بأنه لا یلیق بمثله أن ‏ 
النبي عليه السلام لو علمہ مدفوع ہما ذکرناہ من آن غرضہ الإعلام بأنہ عليه السلام لا ایتطق 
إلا بالوحي فی أمور الدین تزغیبا للحاضرین اتباعه عليه السلام مسستے 
لاستجلاب قلوب الحاضرین . 7 ۱ 
ا قولد: ھا سو فہرابرترتہی ٰ 
زکرمه لما نزل في شأنه ما نزل فإنه یدل علی قربه من الل تعالی وھذا أولی من القول لما: 
علمہ من قدم صحبتہ وقراہتہ امن خدیجة رضي اللہ تعالی عنھا لأنە من ابن خالھا فان ما 
مھ هو المناسب للمقام ویؤیدہ قوله ویقول أي مستمراً إذا رآہ أي کلما رآہ مرحباً بمن ۱ 
تبني الخ فاه ہذا القول من |جملة الإکرام مرحباً مقعول به لمخذوف أي آتیٹ مرخباً أي 
ہر ۔ لاحتی | إذا ضاقت علیھم الأرض بما رحبّت4 ٣‏ 
[الثوبة؛ : ۸] اي مع سعة الأرض قوله ہبمن عاتبني ربي متعلق بمحذوف أي قلت مرحباً 
ہو سس رہ چم بی یو یرت وت بہت 
له وھذا ]کرام لا فوقه [کرام. ٰ 
ْ قوله: ریےکلسی مسر ری مر کہ لہ سی 
سسس سرد سی سس سار سے 


( الشجاع . 
0٢)‏ ولا یضرہ عدم رڑیتھم . 


سورۃ عبس/ الاَیة: ۸۰٥ ٢‏ 
الظامر أي یصلی بالناس ویؤمھم إذا ذھب النبي عليه السلام للغزووَكِراهة إمامة اأعمی 
لکرنہ غیر عالم عسالة الصلاةۃ وھو رضی اللہ تعالی عالم بھا مرتین وقال از عبد البررويی 
أ٘ھل العلم ہالنسبة والسیر استخلف عليه السلام ابن أم مکتوم ثلاثة عشر مرۃ اخ استخلف 
ہالبانة والمصنف لم یعتمد عليه فقال مرتین قولە للمبالغۂ لا للتعدیة لأنه لازم أیضا 

قوله: (وآن جاءہ علة للتولي آر عبس) أي اللام مشدرة وحذ میا فیاس فی متله 
والعلة حصولیة وکونه علة له بحسپب الظاھر وإلا فعلة التولي قوله علمنی وتکرارہ لان 


مجیثه سبب لە. 


قوله: (علی اختلاف المذھبین) اي البصري والکوفي في إعمال الفعل الآول أآو 
الٹائی إذ الأولی إعمال الثاني عند البصریین وھو المختار ولذا قال المصنف علة لتولی 
(شارۃ إلی رجحانه فأیھما یتعلق یقدر العلة للآخر وفي کلام المصنف تلبيه علی أن ابن أم 
مکتوم جمع مع صنادید قریش في مکة وأنه ماجر في المدینة إما قبل ھجرۃ النبي عليہ 
السلام أو بعدھا فھو قریشي مکي وفیه إشارۃ إلی رد قول من قال إنه مدني وإنه لم یجمع 
مع الصنادید المذکورۃ کما قاله ابن عربي وھو سھو کما في سیرة الشامي کما نقله بعضھم 
وعمي رضي اللہ تعالی عده بعد وقعة بدر وقیل ولد أعمی ولذا لقبت أمه أم مکتوم إلا آنه 
لم یذکر الطبري وابن حاتم ولذا لم یتصد المصنف بیان'' وقته . 


قولە: (وقریء آإن جاء الأعمی بھمزتین وبأالفک بیٹھما بمعنی ألئن جاءہ الأعمی فعل 
ذلك) وبألف بیٹھما للفصل بین الھمزتین لروم التخفیف والاستفھام للتقریر فیژول إلی 
القراءة الأولی والقول بأن الاستفھام للانکار ضعیف فإن مدخولھا المجيء فیکون واقعاً فلا 
یکوت إنکار الوقوع ولا إنکار الواقع بمعنی أنە لا یتبغي أن یکوٹ کذلك إِلا أُن بقال 
والاستفھام في الحقیقة عن التولي والتعبس أي لھذہ العلة تولی وتعبس وحاصله آتولی الخ 
فیکون للانکار الواقعی قوله فعل ذلك فعل کثایة عن التولي والتعیس للاختصار واللام 
متعلق باحد الفعلین کما مر لا متعلقاً بالفعل العام المفھوم من لعبس وٹولی*٭ [عبس: ]١‏ 
فإنه خلاف التنازع مع آن المصنف أشار إليه بقوله علی اختلاف المذھبین . 

قولەه: (وذکر الأعمی لاإشعار بعذرہ فی الإقدام علی قطع کلام رسول اللہ صلی اللہ 
نعالی عليه وسلم بالقوم) أي تعبیرہ بالأعمی مع أنه یوھم التحقیر ظامراً لاوشعار بعذرہ الخ 
وقد مر أن العمی لا ینافي استماع دعوته وکلامە وإن لم یعلم لمن ألقی إليه الکلام فکونہ 
عذراً غیر واضح . 


قوله: وذکر الأعمی للڑإشعار بعذرہ فی الإقدام علی قطع کلام الرسول وائدلالة علی أنه اأحق 


)١(‏ لعدم الجزم به مع آنه لا یتعلق بە الغرض. 


سور ھیسی/ الاپ . 


ْ قوله: روس سس و تیاعر وید السلکی فی [زاحة الشرہ 
امم سو رم جھواں.یردی سے۔ مہو ےو ہیں د من بعثة 
الرسول عليه السلام فھم بھڈا الاعتبار اأحق بالاهتمام بھم ۔: ٰ۱ ے 
قوله: از ریت رع وق قال ٹولی لکونه چم مو 
ایدریكث*4 [عبس : )]٣‏ الآَیة لزیادۃ أي إنکار التولي وإنما قال لزیادة لأن اصل الانکار فھم من 
قوله: الإعبس وتولی4 [عبس : : ]١‏ وقد عرفت أن تعبسە عليه السلام وتولیە لتالیف قلوب ۱ 
الصنادید فالانکار وزیادته بناء:علی ظامر الحال وکذا الکلام فی الالتفات علی ان الالتفاتٰ 
في مثله یلبخي ان یحمل علی :اللطف بلذۃ الخطاب بعد قولہ : ڑعبس 4 [عبس: ,الخ إذ 
و فیه إنکار بحسب الظامر فلعل التعبیر بالأعمی لتعریض صنادید ٹریش بانھم مع کزنھم 
بصیرین محرومون عن النظر في المعجزات بسبب التقلید والإعراض عن التحقیق وھو رضي 
اللہ تعالی عنہ مع کوئە أعمی غیر زاء أکثر الاّیات الدالة علی صدق الرسول عليه السلام أمعن ْ 
الفکر في آحوآلہ عليه السلام وِصدق:یه فھم:عمي فی نفس الأمر وھو رضی اللہ 2.7 
في الحقیقذ ولا‌شارۃ إلی هذۂ النکتة الرشیقة عبر بالاعمی غفیہ تعظیم لە وملائم لكوفِ من ْ 
کبار الصحابة ھذا''' ما سنح ببال الفقیْر والعلم عند الله الملك الخیر. جج 


قولہ تعالی : وق لم بک یڑا .- 3 
قوله: (أي أي شيء) نبۂ بە,علی آن ما استفھامیة أي أي جن الأشیا۔ لا مانال 


بھ عن النجٹئس غالبا ولما کان :ھذا مستلزماً سم سے مد ای می 
فسرہ بقوله أي آي شیء الخ ۱ 


۸٦ 


۱ قولہ: دوہ مرسایمسرس نے شر ان > ات یجب آن: ۱ 
یزیدہ لعماہ تعطفاً وترؤفاً وتقریباً وبرحیباً یعني في العدولِ من العلم إلی الوضف مزید إنکاز مثل ما قي. 
العدول من الغیبة إلی الخطاب أیٗ آمذا حق الأعمی أھذا حق الضعیف وبیانہ أن فی إستاد فلعیس : : 
وتول ی4 [عبس : ١]إلی‏ ضمیر الرنسول 8گ فی حال الغیبة إشعاراً بأن ذلك مما لا یلیق بمِرتبة من هو 
فی صدد الرسالة لا سیما آنه ما رسٔل إلا رحمة للعالمین وأنه لعلی 'خلق عظیم فکان العابسٰٰ والمتولي ٴ 
المعرض غیر ذلك ثم التفت بخطابہ قاثلا ما یدریك أي مثلك بئلك المرتیة لا یتبغي أن پتصدیٰلعني . 

. وبتولی عن فقیر وکذلك صفة العمیٰ من حیثِ اعتبار الجبلة النفسانیة منقصة توجب الإعراض والتولي ' ۱ 
:0 ھرفر ری ہد نرہ پسای جو سی ای سر یں و بن 
مقتضاھا وتعمل بموجب الخلق العظیم لا بمقتضی شہوۃ النفس أو في تلك اُلصفة إشنعار باستعٰمال . 
التعطف والترؤف والتقریب والترحیب لا سیما من مثلك وقد وصفك اللہ سبحانہ وتعالی بالخلق العْظیم _ 
را سیا لی ا رن راد کی تر کی ار مد ا کر ور کر کو 
0 -- - ھیبب100'0"" پیک ے 


1 أي ما ذکر في ول الدرس إللی عا وإن کان مخالفاً لما اختارہ المصنف وأرباب ہے‎ )١( 


۸۷ 


سورةعیس/ الاَیة: ۂ ...سس سس .٠س‏ ڈظاھس سیت ش 

قوله: (بحعلك دارپاً بحالہ) إشارۃ إلی أن ھمزۃ الأفعال للتعدیة ول بحاله إشارة إلی 
أن مفعوله مقدر دون قولە: ٭لعله4 [عبس: ]٣‏ الخ فتم الکلام به ویحتَنن الوقف عليه 
لان لعل ابنداء کلام وقیل لعله ساد مسد مفعوله إذ الفعل متعلق بە إِذ الترجي جار مجری 
الاستفھام فی کونە للطلب کذا نقل عن الدر المصون وأبي حیان فلا یقدر حینثدٍ بخالِ وما 
اختارہ المصنف أقل تکلفاً نعم قوله لعله الخ بیان حاله المقدر . 

قوله: (لعله یتطھر من الآثام) والترجي من ابن أم مکتوم رضي اللہ تعالی عله لا من 
النبی عليه السلام فإنه تولی عن تعلیمہ ظاھرآً فلا یکون الترجي منە ولا من الله تعالی کما 
قیل وکلمة لعل مع تحقق التزکي واردة علی سنن الکبریاء فإِنه وإن صح بہذا الوجه أي 
استعارة لکنە تکلف مع أن المناسب للمقام کون الترجي مه رضي اللہ تعالی عنە لقوله 
علمنی مما علمك اللہ تعالی وفی قوله بتطھر استعارة تبعیة وقرینة للاستعارۃ المکنیة في 
الآثام لأنھا شبھت بالأوساخ والتظھر تخییلیة. ۱ 

قوله: (بما یتلقف منك وفیه ایماء بأن إعراضه کان لتزکیة غیرہ) بما یتلقف أي یتلقی 
منك والتلقف والتلقی متقاربان معنی وما بتلقف العلم بالاأحکام وفيه تشبیه بالماء المطھر 
نھو استعارۃ مکنیة أیضاً والمراد التطھر بالکلیة فلا [شکال بأنه تحصیل الحاصل فإن 
الڑسلام وإن کان یجبە لکن المراد الاآثام آلتی بعد الإسلام إِذ الإنسان لا یخلو عن تقصیر ما 
علی أن الإسلام لا یجب حقوق العباد فلا وجه لما قیل من أن قوله: ٭یزکی4 [عیس : ال 
للتعریض بأنه کان لتزکیة غیرہ لا لإفادۃ تزکیتہ لأنه کان مجداً في متابعة النبي عليه السلام 
روھذا بناء علی الذھول عن قوله تعالی: فکلا لما یقض ما أمرہ٭ [عبس: ۳ ما 
سیجیء عن قریب فوجہ الإیماء المذکور وھو أنه تعالی لما بین أآنه جاء لطلب التزکي فلا 
بناسب التعبس لە فھم من عرض الکلام أنه عليه السلام أعرض عنہ لتزکیة غیرہ من 
الصنادید لکونە أھم لما مر من إزاحة الشرك وتطھیر الأرض عنه إعلاء دین الله تعالی وھو 
أرل المطالب وأقوی المناقب وفيه إقرار منه بعض ما ذکرناہ فلا تغفل . 


قولہ تعالی: از بلک دم الک یا 


قوله: وفيه إیماء ان إعراضه کان لتزکیة غیرہ وجه إیمائه إلی عذا المعنی ان مثل ھذا الکلام 
[نما یقال في محل یکون غرض المتکلم تزکیة النفوس بالنصح والموعظۃ فلما توجه لا إلی الغیر 
معرضاآً عن الأعمی ظھر منە أن غرضه تزکیة غیرہ فقیل لە أعرض عن الأعمی لعل ذلك الخرض 
پورجد فيه قال صاحب الکشاف والمعنی أنك لا تدري ما هو مترقب منە من تزك آو تذکر ولو 
دریت لما فرط ذلك ملك یعنی أن فی کلمة الترجي الذي یعطيه لعل تمھید عذر لە صلوات الل 
علےه وسلامه جبرا لذلك الیخطاب المشتمل علی التوبیخ یعني أعذرناك اك حریص علی إسلام 
القوم فأدي اجتھادك إلی أن تقبل علیھم وتعرض عن الأعمی ولو دریت ما فعلت ذلك أي کان 
خفیاً لك یا رسول الل کان الله تعالی یعتذر من قبل رسوله ڑا . 


۸۸ 


کان فی مجیت إلی مجلس نسول الہ علیہ السلام فلا یناہ جمعب٣وِیمیم‏ الاول لا لان 


قوله: ۔(ي پتعظ لتتشلہ موعظتك) معنی یذکر لالہ من العل إذ اصله یتاگل فتتففٰ 


موعظتك الفاء ذلسیٰیة لأن قبزٴل الموعظة سبب لانتفاعہ بھا فالاکری بمعئی الموعظة تام 


عوض عن الإضافة کما قال موعظتك وقیل اللام للجنس . ْ 
قوله: (وٹیل الضمیرٴنی ۶لمله٭ [عبس : ٣‏ للکافر اي إنك طمعت فيٰ تزکب 


بالإسلام وٹنذکر: ود وَلذلك أعرضت عن غیرہ) الضمیز 20 حر سیل 


الشرن هو الأمم وأن کت 7 رای 00 لإایمان غیرمم ا ْ 


نفسہ لکثہ عوتب بە عليه السلام بە لأن حسنات الأبرار سیثات المقربین الأحزار۔ ۱ 
قول: (نفما بدريك ان ما طمعت فيه کائن) أي لیس”'' شیء یدریٹ فالاسْتفہام 


لاإنکار الوقوعی وھو في معنی النفي والتعہیزْ بالفاء دی یہت 


الوار وفي ما یدریك 4 [عبس : ۳ بمعنی الفاء . 
فولە: ور یاسررائشجر ور مز مزا سیسات سور انی ا 
لاشتمالھا علیٰ معنی التمني لبعد المرجو إذ التمني في المسنتحیل فیکون حینِ ممطوفاً علی 
ور یں ری شر ری جج بت و : 


قولہ تعالی : انامن استلق لیا 


قولہ: لا من اسقتی) من الو الذی عندك من لإمان وسار معارف الاحکام آد ْ 


قولہ تعالی : ہَأَ 17ک ا 
فقوله: : (نتعرض لە بالاقبال علیہ) أي باقبال القلب کما سیصرح بە قولہ: کے 
یہ یی رشان اس موہتاری دی اسر کیں رود ناس یر 


قولە: وقیل الضمیر في :اللہ 4 [عبس: ]٣‏ للکافر فعلی مذا ۶ جراے 
۱ المستفاد من لعل راجعا إلی الزسول 8ل فلذلك قال إنك طملعت في تزکیته فما بذريك ان ما ۱ 
طمعت فیہ کائن وفي الوجه الاول راجع إلی اللہ تخالی [ما مجازاً علی سبیل الرمز اللقطم علی ْ 
درو ری زی ایر سی سار ہد اراس ٣‏ 
ہس وو وی ری ود داد سس ب ڑ وط 


من الآثام ہما یتلقف منك : 


)١(‏ والمعنی علي الأول أیضاً اك ما طمعت في تزکیة الأعمی فاعرضت عنہ لأنہ 09ە)" 


سورة عبس/ الایتان : ً ٦‏ ْ 


۸۹ 


سور ع/ الأَیة: ۷ 
له لرعایة الفاصلة وحمله علی الحصر لا یناسب لأن تعرضه عليه السلام ام غایة الأمر إن 
تعرضه فی ھذا المجلس لصنادیدعم . 

قوله: (وأصله تتصدی وقرأ ابن کثیر ونافع ثتصدی بالاإدغام) أي بإدغام العاء نی الضاد . 

قوله: (وقریء تصدی اي تعرض وتدعی إلی التصدي) وقریء تصدی بالمبئیٔ 
للمفعول إذ ثصدی یکو لازماً وھو لأنه ہمعنی التعرض وعتعدیأً أبضاً بمعنی التعرض 
آو تدعی إلی التصدی والفعل لا یکون لازماً ومتعدیاً بمعنی واحد بل بالمعنیین فعلی 
هھذہ القراءة بیان کمال حرصه عليه السلام علی إسلام الصنادید کأنه دعاہ داع إلی 
التصدي لھم وھذا کقوله تعالی : ٭لفلعلك باخع نفسك علی آثارھم إن لم یژمنوا بھذا 
الحدیث اسفا4 [الکھف : دا۔. 

قوله تعالی : ما عليك الا برک لیا 

قوله: (ولیس عليك بس فی أن لا یتزکی بالإسلام حتی یبعثك الحرص علی إسلامه 
إلی الإعراض عن من آسلم) ولیس عليك الخ نب به علی ان ما تافیة بمعنی لیس وجعلھا 
استفھامیة لإنکار الوقوع وھو فی معنی اللفي تکلف وباأس اسم ما حذف للقرینة لان علی 
یشعر ذلك لکن قدم الخبر علی الاسم لا للحصر بل لئثلا یفصل الخبر بین الاسم ومعموله 
وھو أن لا یزکی بتقدیر في قولە بالإسلام لآن المراد بمن الکاقر والمراد بالباس الحرج أي 
لیس عليك حرج وسؤال في أن لا یؤمن وإنما الواجب التبلیغ وقد بلغته وأما إتعاب النفس 
بالحرص علی إسلامه فلیس بواجب عليك حتی یہعثك الحرص علی اإسلامه إلی الدعراضص 
عمن اأسلم فقوله حتی یبعثك الخ إشارۃ إلی أن الممنوع عنه في الحقیقة الإعراض عمن 
أسلم لا الاإقبال علی غیرہ حرصاً علی إسلامه ھذا حاصل کلام المصنف وقد مر مرارا أن 
السعي فی إزاحة الشرك إعلاء الدین والإعراض عمن آسلم في ذلك المجلس لا یوجب 
الإاعراض بالکلیة وھو الممنوع عنه لکن لعلو منصيه عن ذلك الوعراض مما لا بناسبه لما 
عرفته من أُن حسنات الأہرار سیئات المقرہین 

قولە: (إن عليك إلا البلاغ) لا الحرص علی إسلام القوم فالقصر إضافي وحصر 
افراد فلا إ(شکال بأئه یجب عليه أمور کثیر: فکیف یحسن القصر وفيه إشارۃ إلی ان الجملة 
الحالیة ومي ٭لوما عليك الا یزکی4 [عبس: ۷] ثلتتیيه علی ان ذلك الحرص لیس بواجب 
عليه فما الداعی إلی الإعراض عمن أسلم وإن التزکیة حقیقة فعل اللہ تعالی قبل وھذا کان 
قبل الأمر بالقتال لأن السورة مکیة ولا یخفی عليك آن ھذا لا پنافی الأمر بالقتال . 


قولە: ولیس عليك بس في أن لا یتزکی بالڑإسلام جعل ما في ٭ٛوما علیكث4 [عبس: ۷] 
نافیة والجملۃ أعنی جملة ظ رما عليك ألا یزکی4 [عیس: ۷] حال مقررة لجهة الاشکال وجعلھا 
الزجاج استفھامیة أي أي شيء عليك في أن لا یسلم من تدعوہ إلی الإسلام . 


۹۰ چھک گت 2ھ دک ھت ھا ورة عبس/ الآبات: ۸- ؟ ۱ 


قوله تعالی : 7 2 کٌّ 
تولە: (یسرغ طالباً للخیر) وفیە إیماء إلی ااو سو اع ۷جس ٰ 
'یؤٹر فيه الموعظة وکونہ طالباً لُلخیر مفھوم من قوله: فورمو یخشی48 [عبش: ۹5)وڈکل ‏ 
االمجيء ھنا وذکر الاستغناء ھبْاك یختمل الاحتباك وقد عرفت أن المراد بالاستعناء الاستغتاء 
عن الإبمان وساثر بس امیر شس بی مر سر یی 
بإشارۃ النض:ٴ ٴ ْ 
فوله تعالی دہو بخخی لیپا تد 
قوله: (وھو یخشی 7 او اذ الکفار في إتباناد أو کبوۃ الطریق لأنہ می لا قائد ۱ 
ارم یشلی الب قاع سی تعرحعال أیضا من فاعل جاءكع''' وفی اختیارالجملة 
الفعلیة فی الأاولی والجملة ہر سیت السعی أمر متجدد "5 
مستمر علی الدوام فالمراد خشیة اللہ ولذا قدمھا وعلی الثاني حمل الجملة لاسمیة: علیٰ 
قرہ انعلاق اتتروسی جلل شکار کا ۳+ او کہوة الطریق والکبوا ۱ 
السقوط الإضافة بمعئی في أي سقوطه في الطریق . ْ ٠‏ 
قوله تعالی: 7ھ ٣‏ 
:. ثولە: (تتشاغل عنه) تحرف عنه مغ تحقق الدواعي إلی إقبالہ وھيٴ ما ذکر فیٰ 
النظم کما أن في الاأول نعلٔت التصدي والإقبال مع وجود الأسباب للإعراض تع 
المضارع في الموضعین الحکایة الحال الماضیة أو للاستمرار وتاخیر الثانی لئلا ٴیکون فصلاً 
١ "+7 1 00‏ لأنه ناظر إلی الا: نی''' کلمڈ إما لبفضیل المجمل 
الذي فھم من قوله: بس وتولی؟4 [عبس: سو وی سے 
غیرہ فغھم منه فریقان . 
قول: لقال ٹھی عنہ والتھی وکلھی) اللیر کل ما یشفل الانسان عما یوعہ لی مو۰ 
باب علم وضرب والنھي من الأفعال والتلھي من التفعل والکل بمعلی واحد لکن الأخیرین 
ایفید أن المبالعة ولٰذا اختیر فيٰ النظم التلھيی وتقدیم عنه لرعایة الفاصلة أر القضر ات افی ٰ 
والمراد بالتلھي ھٹا الإخراء ض اُللازم لہ وتفسیرہ بالتشاغل للمبالغة: 


قول“: کب لطریق یی سقطة قی الطریق من کیا لوجھہیکبو کیرا سقط۔ : 
من کا آی فلت نہ باہو ری من کل نہ انتاخ لی 


)١(‏ فھی خال متداخلة ویحتمل ا کون حالاً مترادفة. 
)٢(‏ لما مر من أن الممٹر عنه في إٰحقیقة الاعرا عمن آ لا الاقبال غَر ال 
2 ض علی 


قولە: (ولعل ذکر العصدی والعلھی للاشعار بآن العقاب علی امَعِمام قلبه بالغني 
وتلھیه عن الغقیر وعثله لا بنبغي لە ذلك) ولعله الخ أي صورۃ العتاب کن ذلك من 
اتمام قلبه الشریف بالغني وتلھيه عن الفقیر ولولا لا یعاتب عليه إِذْ التصدي التلھي 
کونھما من اھتمام القلب هو المتبادر ولذا قال ولعل ولم یجزم به وأنت خبیر بأنَ اظلكِ 
لو سلم فإنما لا یلبغي إن کان الاهتمام بالغنيی لغنائه والاعراضی عن الفقیر لفقرہ وھذا 
مما لا یخطر بالبال ہل الاشتغال بە لأجل أن إیمانھم یکون سببا لإسلام غیرہ کما قیل 
الناس علی دین ملوکھم والإاعراض عن الفقیر لکونه مھتدیاً بئور الھدایة کما دل عليه 
الروایة المذکورۃ فی أول السورۃ فلم یصدر عنه عليه السلام ما لا ینبخي لە لا بحسب 
الظاھر والنظر الجلي وأما بالنظر الدقیق فلا فالکلام فی صورۃ المعاتبة لطفاً من تعالی 
مثل قولہ : ٌعفا اللہ عنك لم أذنت لھم4 [التوبة: ]٣٤‏ الایة وھکذا ینبغي أن یقرر مذا 
المقام*' والعلم عند اللہ الملك العلام . 


قولہ تعالی: کل تھا نورڈ پیا 

قوله: (ردع عن المعائب عليه أو عن معاودة مثله) ھذا إذا کان نزول الایة في المنع 
أو عن معاودة مثله إذا کان بعد انقضائہ فعلی الأول ردع عن الدوام علی المعاتب عليه فلا 
[شکال بآن الردع أي المنع کیف یکوت علی ما وحد وفي الکشاف ردع عن المعاتب عليه 
وعن معاودة مثله بالواو الواصلة فیکون وعن معاودة مثله عطف تفسپر لما عرفت من أن 
المراد ردع عن الدوام علی المعاتب عليه وحاصله ردع عن معاودة مثله وفي نسخة عطفه 
بالواو فیکون عطف تفسیر ولھذا قال المحشی العطف تفسیري . 


قولہ تعالی : ان کاہ دکرو لا 

قوله: (حفظه أو اتعظ به) أي القرآن تذکرۃ مذکرۃ لجمیع الاأحکام الاعتقادیة والعملیة 
فتبلیغھا کاف فلا حاجة إلی شدۃ الحرص علی تزکیة من استغنی عنھا فالارتباط ہما قبله 
ظاهر فمن شاء ذکرہ جملة معترضة بین الموصوف والصفۃة والاعتراض کما یکون بالواو 
وھو المشھور الآکٹر فی الاستعمال یکون بالفاء أیضاً کما فی قوله واعلم فعلم المرء ینفعه 
فإن الجملة اعتراضیة کما صرح به أئمة المعاني وما نقل عن الزمخشري من أنه استفراد 
ولیس باعتراض لأنه یکوت بالواو وہدونھا وأما بالفاء فلا فلعلہ لا أصل لە لنه صرح في 
سورة النحل إن قولە: ٭نا۔ألوا أھل الذکر4 [النحل : ]٦٤‏ الاعتراض . 

قوله : (والضمیران للقرآن أو العتاب المذکور) للقرآن وھو الظاعر لأنه یفید أن القرآن 
کله تذکرۃ وأما إذا کانا للعتاب فیکون المراد القرآن الدال علی العتاب إذ القرآن کما بطلق 
علی الکل یطلق علی الجزء أیضاً فیکون ھذا داخلاً في الأول دخولا أولیاً وکون العتاب 


)()( فان ما ذکرناہ فی أول السورة إلی ھنا مما خی لمنصب اللبوة وحسن الدب فتامل ثم تادب . 


۲..ے _ _م ے.۔. میٹ ہہ ضس ۱ تلووة عیس/ الآیات :“ ۳۰٣‏ ھا 
تذکرۃ لأنہ مع علو منصبہ.[ذا عوتب علی ذلك فما ظنك بغیرہ ویرد علیكخ ىغض الافمال_ 
بد دی 0 ری و حی لاد عارزر کرک ری را سن ا حدم 
عليه السلام فلیکن ھذا من ما القبیل فالوجه الأول هو المعول ۔ ۲ 

قولهہ: (وٹأئیٹ الاول لٹائیٹ خبرہ) نوا کان المراد القرآن أو العتاب لنائیٹ 0 
والمطابقة بین المبتداً والخبْر أھم من المطابقة بقة بین الراجع والم رجع أو التاویل الاَیاجا: 
والمعاتہة أو المصدر ماول دمیوت ود مس سید ٰ : ۱ 


سر خیرم 


قوله تعالی : و ا ٰ 
قوله: (ئي صحف) جع صخیفة اي کائة فی صحف متصخة من اللوح: 


۱ قوله: (مثیتة فیھا لصفة تذکرۃ أو خبر ثان أو خبر محذوف) ضفة لتذکرۃ علی أنھا ظرف 
'مستقر وتقدیر الفعل الخاص لا یَنافي کون الظرف مستقراً إذا قامت قرینة عليه نولذا قوْ مثبئہ 
مہرب سے بت ری ویو جو یی رہہ یت 
معترضاً بین الصفة والموصوف بل یکون معترضاً بین الخبرین وھو غیر متعارف أوؤ خیْر 
سور ہیر تچ سو رت ہر رو 


قؤله تعالی : ۳ھ "یی 

قوله: (القدر) ٹیکون مکرمة صفة صحف للمدح وکذا مرفوعة نت بعٰد نعت 
للصحف للمدح أیضاً والمراد مدح ما کتب فیھا إذ الصحیفة ماٴیکتب فيه الشيء 'ؤلکوتهھ 
یڑب ایس ہس اہ وسر ایب سب سپ ری و 
السابعة لله مدح للمکان لا للمکین إلا بملاحظة کونھا مرفوعة القدز ۔ ٣‏ 1 
قولہ: (مٹزھة عن ایدیٰ الشیاطین) نإن سور وسر یں 
یمسھا إلا المطھرون وھم الملائکة سی قوله مطھرۃ ی ھچ پر یت ٰ 


قوله تعالی : ری سد 89 

قولہ وممسوسٗوبىشىپاسہاری بی 

لڑیھامہ إ اٹ کوٹھا عظپرۃ یسب نی آیدی مقرۃ ٹھو طرف ستار وآباہ می یی کادة ھا۔ بر 
قوله: (کتبه من الملائکة أو الأنبیاء ینسخون الکتب من اللوح او الوحي)'من الملانکة 
قدمھم حتی قالوا ھذہ اللفظة 'مختصۂ بالملائکة لا تکاد تطلق علی غیرھم وإن :جاز الإ٘طلاق _ 
سر میں سورس ا خووہ جرب یو 
القرآن من اللوح أو الوحي لف ونشر مرتب أي یکتبون الکتب وأصل صل الئسخ النقل والٹحویل ٴ 
فإذا کتبت کتاباً من کتاب حرفاً بعد حرف قلت نسخت ذلك الکتاب کأنك نقلت ا في الأصل 
إلی الکتاب الٹائی فإطلاق النسخ علی الکتابة استعارۃ باعتبار الأأاصل و ہے ب سیت 
جس پو اہ وا سخ 


سورة عیس/ الأیڈ: ۹ ۹۳ 


قولە: (أو سفراء بسفرون ہالوحی ہین یدي الله تعالی ورسلە أو الأمة)أو:سفراء عطف 
علی کتبه یعنی أن سفرة ما جمع سافر من سفر بمعنی کتب کما مر أو جمع اسّافر بمعنی 
سفیر أي واسطة بین اللہ ورسلە ولذا قال یسفرون الوحی الخ یکون المراد ح الملائكة:قوله 
أو الأمة فیکون المراد الأنبیاء. 

قوله: (جمع سافر من السفر أو السفارة) علی التفسیر الأول من السفر کالضشرب 
بمعنی الکتابة وعلی الٹانی بمعنی السفارۃ بکسر السین کالدرایة أو فتحھا مثٹل الکرامة 
تصتر بہمعتی التوسط لاإصلاح فإطلاق السفراء علی الملائکة والأنہیاء استعارة لانھم 
کالسفراء الذین یصلحون بین الناس ولعل لھذا أخرہ والمعنیان متحدان ذاتاً ومتعارضان 
معنی إذ اعتبر في الأول الکتابة دون السفارة مع أنھا بلزمھا وفي الثانی اعتبر السفارۃ دون 
الکتابة مع أُنھا لا تخلو منھا وإن لم یستلزمھا ثم تقابل السفر بآسفار مبلي علی المشھور فلا 
إشکال بن صاحب القاموس جعل السفر بمعنی السفارۃ أیضاً۔ 

قوله : (والترکیب للکشف بقال سفرت المرأۂ إذا کشفت وجھھا) أي للفظ الذی فاؤہ 
سین وعینه فاء ولامه راء یکون دالا علی معنی الکشف بحسب الوضع کما في المثال 
المذکور وفیما نحن فيه ففی الکتابة الکشف والتوضیح وفی السفارة أي الإصلاح توضیح 
وبیان ہین القوم حتی یتحقق الصلح وائرسول یعبر عن مرسله ویکشف عرادہ وأمرہ. 


قولہ تعالی : کم نکر ڑا 

قوله: (اعزاء علی الل) أي معظموت عندہ وعلی في علی اللہ بمعنی عند فأشار بھذا 
الفسنیر نی أُنه من الکرامة بمعنی التعظیم والتوفیر لا بمعنی الإحسان وإن کان التو قیر نوعاً 
من الاإحسان . 

قوله : (أو متعطفین علی المؤمنین) فیکون من الکرم ضد اللوم . 

قولهہ: (یکلمونھم ویستغفرون لھم) یکلمونھم إما بالذات إذ کان المراد الأنبیاء أو 
بالواسطة إن کان المراد الملائکة لکونھم وسائط في الوحي فإسناد التکمیل إلیھم مجاز 
آخرہ لآن المعتی الأول هو المناسب للسوق حیث مدحوا ہما کان لھم من عند اللہ تعالی . 

قولە: (ائقیاء) بررةۃ جمع ہر ہفتح الباء صفة مشبهة ومعنی البر بکسر الباء التوسع في 
الخبر من البر ضد البحر وھو الفضاء الواسع ویتداول کل خبر وعن ھذا قال أتقیاء وأما 


قوله: اتقیاء فسر البر بالٹقوی لان معنی البر اللاحکان والوحسان ان تعبد اللہ کأَك تراہ فإن 

لم تکن تراہ فإنه یراك ومن کان محسناً بہذا الإحسان وباراً بھذا البر لزمه أن یتقی اللہ الذي یعلم 

أآنه تعالٰی حاضر عندہ وھو یراہ فقیل فکرام برر٭ اعبس: ]۱١‏ لأنه لو لم یکن لھم من الکرم إلا 

ھذہ الواحدة لکفت وی أنھم مع غیبتھم وأنھم في أعلی علیین یستغفرون للمؤمنین ویذکرون 
خیرھم وأنت لا تذکر اخاك إلا بالسوء والقبح . 


۹٤‏ _سٹسسسسسٹم سس ہہ کہ سوروصرللاہ ء۷ 


ٰ الأبرار فیکون جمع بر کربٔ وأُرناب وجمع بار أأیضاً کصاحب وأصٍاپ :قیل واختص 
الجمع الاول بائملائکة والثاني بالآدمیین في القرآن ولسان الشارع ویخدشه آ3 إلمراد بسفرۃ 


ُ الائبپاء علی تقدیر وکرام وبزرۃ صفتان للسفرۃ ئم المراد بالصحف صحف الانامالٹول 2 
ٰ ٭إن مذا لی الصحف الأولی 4 [الأحلی : ۸ ومو الظامر الموافق لھدہ الاَیة وقیٰل 


صحف الملائکة المنتسخةً من اللوح وھذا في الحقیقة راجع إلی الاول وقیل ضحف 
۱ اتی کرت [غارا بالخغیب إذ لم یکن القرآن مثبتاً فی الصحف زمان کونہ . عليه السلام 
ہمکة قال أبو حیان کان القرآن یکتب في مکة في العظم وفي سعف النخل مثلاً ٹم جمٰع 
زید بن ثابت رضي اللہ عنه َأمٰر عثمان رضي الله تعالی عنه وقد أمر عمر رضي اللہ تعالی 


عنه فیکون المعنی حینثذِ أنھا تذکرۃ أي القرآن تذکرۃ مذکز کائنة مثبنة فنی صحف فٔي. 
ٰ لاوراق ہجوب ورای زیلا سمتی اسحیح لکن الرائن لئ اد 


[الشعراء: 1 ھافس جع اُٹھا أيٍ, القرآن و ا ہم سی 


متقدمة أو مثبت یت ذکرہ فی صلحف نقلة فلا اشکال ما دی ثبرت لآ کر تیضا تی 


کتب متقدمة منزلة علی الأیاء. 


قوله تعالی: و ات ہق 


قوله: (دعا عليه باشنع الدعوات) فإن القتل أھول الحالات 07 وھو حا 


بالڑھلاك فإن من قاتله الله .مملك لا محالة قوله دعاء عليه عليه وھو طلب من ذاته أن یلعنھم 


'رعلی وب اھچا طلع اتی ااایمری عندیالت کدا ءاؤی بس 
" المنافقین في قوله تعالی : 07 90ھە' ٤‏ وھنا جاء قتل لظھور فاعله وذکر 
الإنسان توبیخاً لە بأنه لم یٰعمل :ہما هو سے ود خی جو پوئو 


' عبنی: ۱۷] فإن التعبیر بالکفرة لا یلائمه . 


021-0 بہرمی تب 
وتعجب وھو مقتضی ما أکفغرہ ومدلوله لکكنە مخال في شآنه تعالی والمراد لازمہ کما أشبار 
۱ إليه بقوله وذم بلیغ فإنة ناظر إليه کما روس سے سس یت بت 


٭ لیس بمراد لکن التعجیب اللازم للتعجب هو الأولی . 


قولہ: (یھو مع تصرمٴیل علی سخط عظیم وثم بليغ) أشار یه إلی انذاِکلام ىي غایة 


۱ الإیجاز وکمال البراعة لقلة نظمه وکثرۃ معناہ فإن قتل الإنسان یدل علی استحقاق اعظم 
رتا ا 'لما اکفرہ4 [عبس : ۷ تنبيه علی أنھم اتضفوا باعظم آنواع 


ٹح والمٹکرات شرعاً کہا قال الإمام فیدل علی إظھار کمال السخط کن جزئە یذ 


ین شدۃ سج باعتبار 207 ات 


قوله تعالی : بن اي عنم لم للا 

قوله: (من أي شيء) متعلق بقولہ: ف'إخلقہہ4 [عیس : ۱۸] والتعبیر بَالٰشيء نوع 
تحقیر ہمادته کقوله تعالی: همن ماء مھین٭ [السجدۃة: ۸] ومذا إجمال من نطفةخلقه 
تفصیل ە . 

قوله: (بیان لما انعم عليه) مع الإشارۃ إلی کفرانه وعدم القیام بشکرہ وبھذا یظھر 
ارتباطه ہما قبله وعدم تعرضه لا یعرف وجھه مع أن الزمخشري تصدی لە. 

قوله: (خصوصا) قید للمنعم عليه أي هذہ النعم بمختصة بالإنسان والمراد اختصاص 
المجموع من حیث المجموع لا کل واحد واحد فإن الاقبار مختص بھ وما دا لشنی 
بمختعی به فإن آرید بالإانسان في فا من أي شيء خلق** [عبس: ۱۸] علی طریق 
الاستخدام [ن أرید بالإنسان فی قتل الإنسان الکافر ولا فلا استخدام فالاختصاص ظاھر 
وإن آرید بە الخصوص وعھم الکفرۃ فالاختصاص إضافي باللسبة إلی سائر الحیوان والظامر 
مو الأول لقوله تعالی : ٭٭کلا لما یقض ما أمرہ٭4 [عبیس: ]٢۳‏ علی ما اختارہ المصنف من 
أئه سلب کلي ویکون المراد من قوله: ٭ ما أکفرہچ4 [عبس: ۱۷] کفران النعمة کما أشار 
المصنف بقولە من إفراطه في الکفران لکن قوله یدل علی سخط عظیم الخ لا یلائمه إلا ان 
یقال إته من قبیل وصف الجنس بوصف بعض إفرادہ وھم الکفرۃ فلا تغفل . 

قوله: بی خموسہدہ وو ہو اسیا س ری بیان ومقابله 
قوله إلی أن تم خلقه وأشار أیضا إلی أن معنی شا من نطفة خلقهچ4 [عبس: ۱۹] بدأ خلقه 
من نطفة کما مر فی قوله: (وند خلقکم أطواراً4 [نوح: ٤‏ ئَي خلق مبدأ خلقکم وکذا 
معنی خلق الانسان من علق وخلقکم من تراب وغیر ذلك . 

قوله: (والاستفھام للنحقیر) لإضافته إلی شيء کما مر والمراد تحقیر مادۃ الإنسان 
رلت کات ال سی الختت الا خی ل علی الات الغاسپ مور المتانی المجازیة عنا 
التحقیر ولا یلزم من تحقیر المادة تحقیر الإنسان المکرم ولو سلم فبالنظر إلی بعض الأفراد 
ولو سلم العموم فمن وجه دون أوجه فلا ینافيی قوله تعالی: ٭ولقد کرمنا بنی آدم* 
[الاسراءع: ۷۰]. 

قولە: (ولذلك أجاب عنہ بقوله: من نطفة٭ [عبس: ۱۹]) والجواب بحسب 
الظاهر وإلا فالاستفھام لیس بمقصود کما عرفته فلو قال ئم بینه بقوله: من نطفة* 
[عبس: ۱۹] لکان أوضح . 


می یں 


قو لہ تعالی : من مق خلقم فقد رو نا 
قولہ: (٭من نطفة 4 [عبس : ۱۹] خلقه) بیان لقوله أي نی أي شيء لا لمجموعه إٍذ 
المراد بأي فرد من المتعدد لا یضاف إلا إلی متعدد أو فی نکرۃ فإنھا فی حکم المتعدد فإن 


۹۹ ٰ سورۃ جیس/ الَأَية:۔٢٢‏ 
المعنی ھنا من أي شيء من إٰلأشیاء خلقہ وجە کون الاستفہاء :بياناً لها انعم:عليهٗ لکون ٰ 
البیان جواباً لە :مع أن الاستفھام لیسیٰ بمقصود بل للتقریر والتحقیرِ و۔ وحقارة التطمَة لأنھا قذرۃ ٰ 
یتنفر عنھا القوس ولو کانت طاھرة عند الشافعي . ٰ ہو 

قوله: (فقدرہ فھیاہ انرم ا ا والاشکال) توم لت اکھڈا 
یقتضی أن یکون التقدیر بعد الخلق مع أن الأمر بالھکس فأشار إلی الجواب عنه بقوله فھیأ ۱ 
سے سو وھیاہ لما آراد منہ می الخصائص والافعال کتھینتہ للإدراك واَقھم والنظر 
سید یہ سر کی سوہ تی لی 00-8٤‏ التقدیر ۱ 
بعد الایجاد''' وعقييه . 

قولە : او فقدرہ اطواراً نی آن آئم خلقہ) آی اننكضیلء اس الا لک 
اي شیء خلقه*4 [[عبس: ۱۸] والفاء تفصیلیة لن التفصیل یعقب الإجمال وإليه أشار 
بقوله آو فقدرہ الخ کذا قیل وفیە ما لا یخفی فالأولی 20 امام 
تسس ری دیو سو ۱ 


قوله: ۶ نو اید ۰ وئم للتراخي الزمانيی ویحتمل التراخی الر٘ي۔ ٰ 
قوله: (ٹ فرسول مفرول بو فو ا ران ا وت ائرسرا تہ بد خا ںا ن السہیل 
مفعول بمضمر یفسرہ ہما بعدہ ومخرجه معنی السبیل وتسھیل المخرچ کنایة عن تَھیل 
الخووج وأشار إليه بقوله وألھمە أن ینتکس فومة الرحم ہضم الفاء وفتح الواو. المشنددة أو 
بسکونھا مخققة بمعنی الفم فإنہ مسدود قبل ونّت الولادة والإلھام إما لخلق اللہ تعالیٰ الفھم ٰ 
فی المولود أو کنایة عن نکس' الملك أو عن قدرۃ اللہ تعالی وفعلہ دَلك الانتکاس الانقلاب 
ہر رو بب بک ہر ی ب روپ 
من تحت ورجله من وق . ْ 


قولھ: (أر ڈلل لە سبیل الخیر والشر) أي أو معنی یسرہ ذلله مجازاً إذ اص 
الڈل بکسر الذال بمعنی الانقیاد ویلزمه النسھیل والسهّولة وحاصلہ أنه مكبه وآقدزہٴ علیي 
السلوك فیھما لیفعل الخیر ویجتنب عن الشر فإن الاحتراز عنه إنما هو بمعرقته والثواب 
علی ترکہ سب بت و ب وت ود و ید 
طریق الشر من النعم . ٴ 

قوله: ونصب السبیل پل یفسرہ الظہر فلیلفة فی لتیسیر ذ نکر یفید ڈلگ _ 
>ذج رج تم ٦‏ 


. آاشار به إلی آن الخلق بے الایجاد ھٹا دون التقدیر‎ )١( 


سورۃ عبس/الایتان: ۰۲٢‏ ۲۲ ہہ سسسسشسسشسشسےں "سك ے. ۹۷۷ 

ثولە: (وتعریفه باللام دون الإ٘ضافة) بان یقال ثم سبیله یسرہ کما ھی الظاھر إذ السبیل 
سبیلە آرید المخرج آو طریقي الخیر والشر. 

فولہ: (لاؤإشعار بأنه سبیل عام) أي عام لکل إنسان فلو قیل سہبله لوهم أنه علی 
التوزیع وإن لکل إنسان سبیلا بخصه أو أوھم آنە مخصوص بنوع الإنسان مع آئە متحقق ني 
سائر الحیوان أیضاً إذا أرید به المعنی الأول وفی الجن موجود إن آرید به المعنی الٹائن 
وھذا الوجه أولی من الأول فتامل . 

قولە: (وفیە علی المعنی الآخیر إہماء بأن الدنیا طریق والمقصد غیرھا) وجہ اللإیماء 
هو آن السببل بقتضی المقصد والمطلب فالدتیا سبیل ممر والآخرة مقصد ومقر فوله علی 
المعنی الأآخیر إشارۃ إلٰی أن هذا جار في المغنیین ولیس بمخصوص بالثاني وأیضاً فیه رمز 
علی المعنی الآاول إلی أنه وسر سی ود تن الإنسان من بطن أمه قادر علی 
(خراجه من بطن الأرض وإحیائہ ہجمیع الأجزاء الأصلیۃ'' 

تولە: (ولذلك عقبه بقولہ: فاٹم أمانه فأقبرہ4 [عبس : )]۲٤‏ أي لکون المقصد غیر 
ھذہ الدار الفائیة عقبه بقوله: ائم أماتہ 4 عبس: ]٢٢‏ تلتنبيه علی أن عذہ الدار الغرور 
لیست بعقر لأحد ما لفناٹھا وسرعة زوالھا إِذْ الڑماتة سبب الوصلة لتلك النعمة ۔ ُ 


قولہ تعای : خمآمائم تام لا 

قوله: (جعلەه ڈا قبر) عطفہ ہالفاء لأئه یعقب الإماتة وعطف (ماتة ہٹم لتراخیه في 
اکثٹر*' الآفراد وأشار إلی أن همزۃ الأفعال للتعدیة پقال قبر المیت |ذا دفنه وأقبرہ إذا آأمر 
بدفنه و مکن منه کذا فی الڑرشاد فمعنی جعلە ذا قبر أمرہ بدفنه ولا یراد ظاعرہ إذ ذا 
المعنی فعل المخلوق والدفن فی القبر أکثري لا کلي وامتثال الأمر حسیما أمکنە ومعنی 
أماتہه خلق موته أو آزال حیائه سواء کان لکسب العبد مدخل فيه أو لا فإسناد الاإماتة إليه 
تحالی مجاز فی صورة کسب العبد ویلزم الجمع بین الحقیقة والمجاز فی الاإسناد وھو عندنا 
غیر جائز وإن جاز عند الشافعي وفیل هو جائز فی الإسناد اتفاقاً فإن تم عذا فالأمر سھل 
وإلا فیحمل علی عموم المجاز أي ئم أماته سواء کان بدون کسب العبد فھو حقیقة أو 
أحدث قدرۃ للعبد علی الإماتة کسباً کما في القتل فإسناد الإماتة إلیه تعالی مجاز فالمعنی 
الشامل لھما ما بطلق عليه الاماتة فلا تغفل . 

قوله تعالی : شم لوا مشاہ اضر لیا 

فولە: (وعد الإمانة والإقبار فی النعم لآن الإمائة وصلة في الجملة إلی الحیاة الأہدیڈ 
واللذات الخالصة) وصلة فی الجملة أي بالنظر إلی المؤمنین أو بالنظر إلی الأصل ومقتضی 
الُطرۃ وھذا عام لکن الکفار ضیعوہ بسوء کہسبھم واختیارھم الکشر الذي داء عضیم بمٰسد 


. آو باعادۃ المعدوم بعي‎ )١( 


۹۸ سس ممئمے مب اش یت ۲ 
الحیاۃ الأہدیة غي حقھم والحیاۃ الأبدیة می الحیاۃ ایر ال تعالیٰ اٹ ا الدار الآخرۃ : 
لھي الحیوان4 [العنکیوت : .]٤٤‏ نے ْ 
ْ قوله : (والأمر بالقبر تکرمة وصیانة غن السباع) وفيە تصریح ہما ذکرنا: : لن معنیٰ ْ 
جعلە ذا قبر فی أقبرۂ بمعنی الأمر بدقن القبر في شاأنه تعالی والمع 2 والامر بدفقالقیی ۱ 
چروسب ا سوشہ موی ور ہہب سا ری ا اک ْ 
کسائر الحیوان أو الانسان الذيٰ ارتد :معاذ اللہ تعالی مثلاً یأکله السباع . 


قوله: (وني ڈإذا شاء4 [عبس: ۷ إشعار بن وقت ائنشور غیر متعین یی ۱ 
وإنما هو موکول إلی مشیثتہ تغالی) فی نفسه أي بالنسبة إلی العباد فإنہ متعین في نفْسَه فی ٣‏ 
علم الله تعالی وفي تعبیرہ نوغ مسامحة وإنما ہو موکول.إلی مشیٹتته التابعة 'لعلمه الأزايٰ ۔ 
وتخصیٰص ھذا الاشعار بە دونٔ الموت لااإشارۃ إلی رد السائلین استھزاء لّمتیٰ خذا الوعد4 
اوت ۸) و آبان مر ساھا کہ [النازعات: ]٤٤‏ وغیر ذلك بن النگور: آمر مقطوع بَه:ولذا 
عبز بإذا والماضي لکن وقته ما استأثر الله تعالی بعلمه ولم یعلمه أحداً من المرُْلین 
والملائکڈ المقربین ولما لم یکن أحد منکراً للموت والقبر لم یذکر فیھما إذا:شاء مع أنه 
لیس بمتعین فی نفسه بالنظر إلینا قال: ٭وما تدري نفس بأي آرض تمرت4* [لقمان:٣٤۳]‏ 
وتدل بدلالة النص علی آنھا لا تدري في أي وقت تموت ولاإشارۃ إلی ما:ذکرناہ قافن 
المصنف في تفسیر تلك الاَيةکما لا تدري في أي وقت تموت وتبه بجعله مشنبھا بَە:علی 
أنه ثابت بطریق الأولویة وأمأً ما قیل إنا نجزم بأن أحدا من أبناء إلزمان لا یتجاوز۔مائة 
وخمسین سنة مثلاً ولیس لأجد مثل عذا الجزم غي النشور فضعیف جنداً لن الاستقراء 
الناقصی لیس بمقید والاستقراء الام غیر متحقق!'' علی أنە یخالف ما ذکر من آن: الایة 
المذکورۃ تدل بدلالة النصْ علی أن نفساً لا تدري بأي وقت تموت کمٔا صرح بہ 
المصنف فلا ظن به فضلاً غُن الجزم به وکڈا ظھر ضبعف ما قیل لأن وقت الموت 
والقبر متعین إجمالا علی ما هو المعھود في الأعمار الطبیعیة لأنه قد عرفت أنه غیر ۱ 
متعین آصلاً والأعمار الطبیعیة مذھب الفلاسفة ومن تبعه من المتفلسفة ٹم قیل وخضت 
هذہ النعم بذکر لما فیھا من:ٴذکر أحوال الإنسان من مبدثه إلی انتھائه وما یتضمن من 
ہپ سی ےی سے نو پ س و یہ رو ھی ۱ 
یشید کی ای بیو یراد اس اتا سفمشوجب ےی ئل ٰ 


امو بت فی اود سووسمسو اسر مم 
کر قال أین السکیت بی ئا یلفن فيه وقیل ۱خ یلفن بیدہ هو القابر۔'. 


)۲" لآان امتراء شرف وغبا یر جصور۔ 


۹۹ 


سورۃ عبس/ الأبات: ۲۳ - ٣٢‏ 
ھذہ المرتبة من دناءة الشأن وسفالة المکان لا یلیق بە الاتصاف والاتتام بسمة الطغیان 
والکبیر التکبر علی القادر المنان ہل لا یصح أن یتکبر علی حقیر الإنْسْان فضلا عن 


7 سے 


قوله تعالی : کلا نما بفض ما سو ال تا 

قوله: (ردغ للإنسان عما هو علیهہ) للإنسان أي مطلقاً عما هر عليه من کمران النعم . 

قوله: (لم یقض بعد من لدن آدم إلی هذہ الغایة ما أمرہ اللہ بأسرہ إذ لا یخلو أحد من 
تقصیر ما) لم یقض أي لما نافیة جازمة وإن نفیھا مستمر غیر منقطع ولذا اختیر لما علی لم 
بعد أي فی ھذا الزمان مع تطاول الزمان من لدن آدم وآدم عليه السلام داخل فيه أیضاً باسرہ 
أی بجمیعہ ظاھرہ أنه سلب کلی بالنسبة إلی الإنسان وسلب جزئي بالنسبة إلّی ما أمرہ ولذا 
قال إذ لا بخلو أحد عن تفصیر ما وقد قال أولاً من لدن آدم وھذا الاستغراق منقول عن 
مجامد وفتادة أي لم یقض أحد جمیع ما کان مفروضاً عليه علی وج ما أمرہ اللہ تعالی وإت 
الانسان لا یخلو عن تقصیر ما فإن الأنبیاء علیھم السلام قد کانت مٹھم زلات کما صرح بە 
[مامنا فی الفقه الأکبر وقد صرح آرہاب علم الکلام آنه یجوز عنھم صدور الصغائر الخیر 
المنفرۃ سھواً بالاتفاق وعمداً عند بعضھم والکبیرۃ قبل النبوة جوز بعضهم صدورھا سوی 
الکذب والکفر کما فصل فی الکلام وأما غیرھم فالأمر فیھم ظاہر فلا وجه لما قاله الإمام 
رود رص 

قفوله: ہیی 9*0 سے والمراد بالذاتی ما یتعلق بالذات بنفسھا 
إتماماً وو الخلق من نطفة وٹناسب الأعضاء وتسھیل المخرج والإماتة والإقبار متعلق 
بالذات أیضاً وإن لم یکن لە مدخل في تمام ذاته وأما الطعام فخارج عنە غیر متعلق بذاتہ 
وإن کان لە مدخل فی بقائه . 


قوله تعالی : آنا مین الم صبا کا 

قولہ: (استثناف مہین لکیفیة إحداث الطعام) أي استثناف معاني جواب لسڑال مقدر 
کأنه قیل کیف أحدث ذلك الطعام ولٰذا آکد بأان وصیعهة ة المضي إما لتخلیب الموجود علی 
المعدوم أو لکون منتظر الوقوع کالواقع أی إنا أنزلنا من السماء ماء إنزالا۔ 

قوله: (وئرآ الکوفیون بالفتح علی البدل منە بدل الاشتمال) منە أي من الطعام بدل 
الاشتمال فإن مذہ الأشیاء تشتمل علی تکون الطعام وحدوثه لکن تحقق شرط بدل 


قوله: لم یقض بعد من لدن آدم عليه السلام إلی هذہ الخایة هذا المعنی مستفاد من لفظ لما 
جمیع ما کان مفروضاً عليه لان الإنسان لا یخلو عن التفصیر . 


ام“ ۱ سوزۃ جیس/ الایٰ: کی 
الاشتمال خفي مع عدم الضمٰیر الراجع إِلی المبدل منە والتقدپر اي صَبْبنا لہ اي لخدوثہ ۱ 
خلاف الظاھر وہیانە بأن الواجب أن یکون بینە وبین المبدل من علاقة غیر الگلیة والجزئیة 
وقد حصل لا یدقع التحذورلانتفاء العشوق:إلی البدل حین ذکر المیدل ویؤیدہ قر(36زالکسر 
علی وجە الاستثناف فلا تغفْل ولو قیل إنه علة بتقدیر الجار إذ حاصل المعنی قَلیظر 
الإانسان إلٰی حدوث طعامهہ ہ ولیتامل فيە ولیعلم أن النشور کذلك لم یبعد قوله: مبین کا 
[البقرة : یو ہیی ہی۔ےہ الطعام إشارۃ إلی ما ذکرناہ من أن المعنی فلینظر الإنہان إلی 
حدوث الطعام وکیفیة ية حدوله والمراد سیبت چپ شسس رت 


قوله تعالی : تم شْفقتا بیوھ ‏ 
ول : (أي بالنبات) تدم لان ثم حینثلِ علیٰٴ ظاہرہ. 


ٹولە: (أو بالکراب) وٹم حینئذِ للتراخي الرنبي کقولە تعالیٰ: ٹم کان م فی 
آمنوا 4 [البلد: ۱۷] الایة ویجتمل أن یکوت لتراخ خي الزماني إذ لا یبعد أن یکون الشق بعد _ 
نزول الماء من السماء بل ہو کذلك إذ ما من شق إلا یکون بعد نزول الماء وھو المراد ھا 
ولا یراد بە الشق الذي قبل نرول الماء ولو آرید بە ذلك لحمل التراخي”'' علیٰ الرتبي وإِنْ 
أبیت فلیحمل علی التغلیے!'' والفاء في ٭أنبتتان4 اعیس: ۲۷] للتعقیب لعدم الاعتداد ہما 

بین الکراب والإنبات آو لأن'المسبب کالمتعقب للسبب وإن تراخی عنه لفقد شرطہ آؤ _ 
وجود مائع کذا قاله المصنفٰ في قولە تعالی: فأغرقوا فادخلوا نا راہ نوج : ٥‏ لکن 
الجواب الثاني عنا ظامر فالفاء ہنا للسبب فقط فاندفع |[شکال صاحتب الإارشاد : 


قوله: (وآسند الشق إلی نفسه إسناد الفعل إلی الہب) إلی نفسه الاولیٰ إلی ذاته 
إسناد الفعل إلی اسب یی مجازاً رإن کان فعله تعالی خلقاً لأن الآسناد إلی الکاسب حقیقة 
وإلی الخالق مجاز فیما اجتمع الخلق والکسب وسرہ أن الفعل إنما یسند حقیقة حقیقة لمن قام به 
لا لمن اوجده کما صرح بهہ صاحب الکشاف وأشار إليه أرباب المعاني آلا یری اك مثل 
الاخل زالغرّت والضرب ونحوھا پسند إلی الاکل ونحوہ حقیقة وإِنْ لم یوجذھا فلا یسند ُ 
إلیه تعالی حقیقۃة حقیقة وإن أوجدھا فلا:وجه لرد صاحب الانتصاف شارح الکشافِ بأنه تعالیٰ ْ 


قوله: آسند الشق إلی نس إستاد الفعل إلی السیب لما تبین فی علم النْہمو أن سنا 

. الفعل حقیقة فیمن قام هو بە لا فیسنْ صدر عنہ عنه إیجاداً وفی الکشاف لشتةنا 4 [عبس: ]٤٢‏ 
لیر رر یمر ریہ کک ریرج راد ادا و 
ورس ہے وھ ہس ہوا چوس یہ پر : اٹم شتتنا شقتنا 

141م ]٦‏ حقیقة جج ہی رج 


. لکونہ مدخلاً تاماً في الإنبات.‎ )١( 


سورۃة عبس/ الأّیتان: ۲۷ء ۲۸ ۹ 


موجد الأشیاء فالآاسناد إلیه حقیقة حقیقة وإنما ذکرہ الزمخشری اعتزالاً فإن أَفعَاِل العباد مخلوقة 
لھم عندہ فلا بنبغي للقاضي أن یتابعه فیه کأنه لم ینظر إلی کتب المعاني حیثذکر فیھا آن 
الإسناد الحقیقی إسناد الفعل أو معناہ إلی ما ھو لە والمراد بما هو لە ما یکوٹ الفعل قائماً 
بە ولا ریب أن |إحداث الشن قائم بالعہد ووصف لە والھیئة الحاصلة بە أعنی بە الْخاصل 
بالمصدر قائم بالأرض وإن کان إحدائہ فیھا بإیجاد اللہ تعالی وھذا منشأً قول من قال وأ 
مربة في أن المحدث تلك الھیئة في الأرض هو اللہ تعالی ولم یتفطن آن ما قام بە تلك 
الھیئة هو الأرض دوئە سبحانه وتعالی وإن آرید الشق بالنبات فإسنادہ إليه تعالی حقیقي 
وورصف لە بدون مدخلیة العبد وإن لم یصح إطلاق الشاق عليه تعالی إذ إطلاق الأسماء 
عليه تعالی توقیفیة فالشق یصح |سنادہ إليه تعالی وإن لم یصح إطلاق المشتق عليه تعالی 
کما صح إسناد التعلیم إليه تعالی دون إطلاق المعلم عليه صرح بە المصنف في تفسیر قوله 
تعالی: ٭وعلم آدم الأسماء کلھا4 [البقرۃ : ۳۱] الایة. 

قول تعالی : کابتا یبا مب ڑا 

قولہ : (کالحنطة والشعیر) یتخذ منھما أشیاء کثیرۃ ٹکون طعاماً للڑإنسان والمعنی 
فأنہتنا بالماء واللأارض عر توضیحه في قوله تعالی: للوأخرج بە من الثمرات٭* [البقرةۃ: ]٦٢‏ 
الاآیة من البقرة والمراد بالحب الجنس أي حبوباأً والتنوین للتفخیم وللتکثیر وکذا الکلام في 
البواقی قدم الحب لأنە أصل في القوت والغذاء والعنب إن أرید بە الکروم فالإنبات ظاھر 
وإن رید ما ھو الماکول کما مو الظاھر من عدہ من الطعام فالإنبات ہالواسطة وهھو عطف 
علی حباً وقید المعطوف عليه اعتبارہ ني المعطوف وعدم الاعتبار موکول إلی القرینة وقد 
قام قرینة علی أن الشق بالکراب غیر ظاھر في العنب والرطب والزیتون فلا حاجة إلی ما 
قیل لعله ذکرہ علی سبیل التمثیل . ٰ 

قوله تعالی : رَعَبا وك وبا 

قوله: (یعني الرطبة سمیت بمصدر قفبه إذا قطعه لأنھا تقثضب نققت نر بعد آغری) 
الرطبة بفتح وسکون الرطب ما دام غپر جاف کما في الصحاح وجمعه رطاب وھو الکلا_ 
الذي ترعاہ الحیوانات وقد راعی فی الذکر أحسن الترتیب حیث ذکر أولاّ ما یعم الإنسان 
وسائر الحیوان ثم ذکر ما هو مخصوص بالإنسان باصل وضعه وھو العنب ولا یضرہ تناوله 

لی اس 6ئ کر مار مشسرس انی ال اك وھو الرطبة ثم ذکر ما هو 
مخصوص بالائسان ۂ نی اأصل الخلقة وھو الزیتون والنخل وذکر بعدء ما یعمھماوھو 
الحدائق أي البساتین جمع حدیقة وھي المشتمل ما للاإنسان والحیوان فھو من عطف العام 
علی الخاص إذ المذکور من الخواص أشرف ما هو مشتملة الحدائق وجە تقدیم ما هو 
لاإنسان ظاهر وجه عد ما هو للحیوان من طعام الانسان کما هو الظاھر من السوق لان 
نفعہ عائد إلی الانسان لأنه إما مأکول لە أو مرکوب فعد من طعامه تغلیباً. 


۰۲ ہے ےے ےک ہر ہت لور عبس/ الآیأت : ۲۹- ۳٣‏ 


قوله تعالی : تاەدھ عباّے ڑا ۱ 
قولە: (عظاماً وصف بە الحدائق پتکاثفھا وکثرۃ أشجارھا أو لأنھا ذات اجار غلاظ) 
أتکاثفھا أي لتِکائف آشجارھا إذ ألحدالق کما عرفتہ العرصة آشار إلیه بقوله وکثرة أَمارھا 
ولو قال أولاً لتکائف أشجارما وکثرتھا لکان أُولی فوصف الحدائق بالغلب مجاز لکولہ ٣‏ 
ظرفاً لاڈشجار الموصوفة بھا حقیقة لکن المراد المجموع من حیث المجموع مع قطع النظر ” 
عنِ کون کل واحدۃ من الأشجار عظاماً ولذا قال أو ذات أشجار غلاظ أي ذات آشجار کل ٰ 
واحدة مٹھا غلیظة ولم یعتبر قیھا الإِکائف کما لم یعتبر قي الوجه الأول عدم غلظة کل _ 
واجدة منھا ف کے سو ویر کس و تچ دشر سی ْ 
لتتویع لا للتردید. ۱ ۱ ۱ ٰ' 
قوله: (مستعار من وصف الرقاب) أى شبه تکائف. الأشجار تا و 
الأوداج وانفتاح الأعصاب مع آندماج بعضھا بیعض بغلظ الرقبة کذا قیل وفیە نوع مسامحة 
والمراد أن الغلب فی الأصل وصفٰ الرقابٍ فاستعیر ملە لوصف الأشجار بجامع الْعَاظة 
فالمستعار لفظ الغلتْ والمستعار من وصف الرقاب وغلظتھا والمستعار له وصف الأثبجار 
وغلظتھا ولذا قال فی الکشاف اوالأصل في الوصف بالغلب الرقاب فاستعیر لکٹە تجوز في 
الإسناد أ٘یضاً هنا لان الحدائق نفسھا لیست غلیظة بل الغلیظ اشجارھا إما لتکاثفھا وجعلھا 
ٰ شیئاً واحداً أؤ لکوتھا غلیظة 'في نفسھا قیل أو لأنھا ذات أشجار فھو مجاز مرسل بمعنی 
سے سو سر سا ست رھ سس سیت شا س اسر تد 
احمر او حمراء. ٰ .-. 


اقوله تعالی: وو سس 

توله: (٭وفاکھة وأیا 4 عبس : ۱) وفاکھهۂة للانسان وبا للحیوان وذکر الفاکھة من 3 
قبیل عطف العام علی الخاص:وکون العنب والزیتون واللحل مقابلاً للفواکہ لأٰنْ فیە الغذاء 
أیضاً لا لعدم کونھا من أفراد الفاکھة کیف لا وھي آعز ما یتفکه أي یتنعم فھي عامخض 
مُنه البعفی لزیادة فیه وھ کون غذاء کما یکون التفکه بھا ولذا لو حلف أن لا یاکل الفاکھةا ‏ 
سح سس می یں سے اور ود کو ہے سس 
رحمھما الله تعائی والتفصیل فی أصول الفقہ . ٰ : 


قولە: (ومرعی من اب إذا أم ال یژم ویتتجع و من آب لکذا ا تھی لہ لالہ ۰ متھبیء ْ 


ےا تولہ؛ متعارامن رصف الراقاب ول الکداف والاصل ي الرصف بائذلب الرقان ناحیر ای ٰ 

استعیر کاستعارۃ المرسن لأنف الانسان قال صاحب الکشف هو من الابٰتعارۃ الممنوٰیة:شبه تکالف' 
وو ےدوت بت واستے ود سر تی سو 

قولە: ومرعی من آب إذا أم أي قصد والأب والام بفتح الھمزۃ فیھما أخوان أي متلان فی 

بع معنی القصد قال الجوھریٰ الأہٰ الہمرعی قال اللہ تعالی : و ا ]١‏ وآبا قال أبو 


سورة عبس/ الاّپتان : ٣‏ ۳۳ یت 


للرعی) ومرعی مصدر بمعنی اسم الممفعول أي الماکول لا اسم مکان لنہ یژم أی پقصد 
وینتجع أي یجز ویقطع لاجل الدواب والنجعة بالضم طلب الکلا فيی موض:إذا ٹھیأ الخ 
اخر لأئہ یحتاج إلی التقدیر . 

قوله: (أو فاکھة یابسة تؤب للشتاء) آخرہ لأنھا لم ینبت به وإنما ینبت به الفاگِھة 
الرطبة وإن اتحدا ذاتاً لأنھا تؤوب أي تھیأ ولذا عبر بأہا لکنە غیر متعارف . 

توله تعالی : متعا لہ زمیک لیا 

تولە: (فمتاعاً لکم4 [عبس: ٤٣‏ الاَیة فإن الأنواع المذکورۃ بعضھا طعام وبعضھا 
علف) ظامتاعاً لکم4 [عبس : ]٣٢‏ مفعول لہە''' لفعل محذوف دل علی تعیینه المقام أي 
فعلنا ذلك تمتیعاً لکم ولمواشیکم فإن متاعاً اسم مصدر للتمتیع أي النفع والمراہ بالأنعام 
مطلق المواشی لا الأنعام المذکورۃ في قوله تعالی: ومن الأنعام ثمانیة آزواج٭ [الزمر : 
٦‏ فإن بعض المذکورۃ علف لجمیع الحیوان فھو مجاز بذکر الخاص وإرادة العام کما 
یشعر به قوله بھیمة الأنعام نإن المصنف صرح عناك بأنه إضافة العام إلی الخاص وقد 
عرفت أن ما هو للحیوان طعام للنسان بالقوۃ أو بمنزلتہ في الائتفاع کالرکوب فلا ریب في 
ملائمة ف٭متاعاً لکم ولأنعامکم4 [النازعات: ۳۴] لقوله: لفلبنظر الانسان إلی طعامہ4 
[عیس: ٤‏ والالتفات من المائب لی الٰخطاب لتشریف الانسان بعر الخطاب . 


قوله تعالی : فادا جا ااصلحه لات 

قولە: (طفإذا جاءت الصاخۃ* [عبس: )]۳٣‏ الفاء لترتب أخبار ما بعدھا علی ما 
قبلھا من اللعم المذکورة کأنه قیل أخبرنا أولا ما هو سریع الزوال وقرب الاضمحلال کما 
یشعر بە التعہیر بالمتاع وشھادة الحس وقلة الانتفاع فأخبر ما هو باق نعم خالص ومعنی 
جات وقعت وحصلت. 

قوله: (أي النفخة) الثانیة ولظھورھا مما بعدہ لم یقیدھا. 

قولہ: (وصفت بھا مجازاً لأن الناس یصخون لھا) أي یستمعون لھا ھذا إشارۃ إلی أن 
الصاخة اسم فاعل من صخ بمعنی أصاخ أي استمع وهذا شأن الناس والجن فجعلت 


عمرو الأب النزاع إلی الوطن وأبو زید آب یوب أباً وأباباً وأبابة تھب للذھاب وتجھز فال الراغب 
الاب المرعی المھیأً للرعي من قولھم آب لکذا أي تھیأ واب إلی وطنه أي ئزع إليه نزعاً مھیا 
لنقصدہ وآبان ذلك فعلان منه وهو الزمان المھیأ لفعله ومجپٹ . 

قوله: أي النفخة وصفت بھا مجازاً لآن الناس یصخون بھا قال الراغب الصاخة شدةۃ صوت 


(١)‏ او منصوب بأعنی مثلاً آو مفعول مطلق أي متعتا لکم تمتیعاً أو لفعل مذکور لآئە في معلی التمتع والظاھر 
ما ذکر أولاً۔ 


ٰ ى_.............إ‫_.-.ے ظوووصسالاتك ۰۔۳۷‎ "٤ 
نایپدد در راید یلو ہو نیش نپ تھی ہو سیا‎ 
۱ . یصخ لھا الخلائق ق أي یصخونه ویستمعول‎ 


قوله تعالی : یڑ الیژرز لیر (ڑگا تل تد ڑا کس تر ڑا 
قول: (طیوم یفر المرۂ4 [عبیس: )]۳٣‏ الاَیة بدل من الصاخة أو من ان جک 
الصاخة4 (عبسن : ]٣۳‏ وھو الظاعر لأنه بدل الکل وعلی الأول بدل الاشتمال یحتاج لی 
تقدیر الضمیر أي یوم یفر المرأً عندہ والمراد بائیر آمر ممتد یسع وقوع مور کثیرۃ فیةا ٠‏ 
قوله: (لاشعغاله بشأنه) ای حاله کما قال تعالی: ولا یسال حمیم حمیماً4 
(المعارج : ٠‏ ولعل ھذا في:موطن والشفاعة بینھم في موطن آخر فلا [شکال. ٣‏ 
قوله: (وعلمہ بأئھم لا یَنفعونہ) ولذا اشتغل بشأنه ویسعی في خلاص نفسھا لا بھمة 
شان غیرہ نیٹول نفسي نفسي فالحاصل أن الإقبالِ علیھم إما للئفع أو للانتفاع وکلامما 
سو شہیں سو تپ یسور سر چپ ہے ٰ 
المجموع من حیث المجموع.ٴ ُ ۱ 
ا قولہ: او للحڈر من مالتھم ہما قصسر قي حقھم) علة خری کما دلِ علیہ الف 
باو ولذا جد وہالغ ۂ في الفرار واشتغل بحفظ نفسه فلا یقال إنه غیر مناسب لما بغدہ. 4331+ 
قوله: (وتآخیر الاحب فالاحب ٹلعبالفة کأنه قیل یفر من آخیه بل من آبویە یل من 


عوےم مر وع ورپ سن ھذا مو تہ می یندم ْ 


ما ذکرہ المصنف هو الاب الکثیر . 


قوله تعالی : رو موی 


قوله: (للکل امریء4[عبس : ۳۷]) الإبة قبل إنه جواب إذا ترکت الفاء 7 
مضارعاً أو ماضیاً بدون قد وھوٴ تعسف والظامر أُن جوابہ محذوف یدل عليه ھذا القول الكریم : 


أي لشعل کل نفس بخلاعھا وذکر المرہ في الموضعین لأن عادة القرآن العظیم الاکتفاء بذک _ 


7 النطق یقال صح یصحخ فھر کت وقال تال ڈخفاإذا جاءت الصاخة 8 اعبس: ۳ عبارۃ عنْ ۱ 
القیامة قال الزجاج الصاخة عي التي یکون عندھا کیعدپوت اوت ای یہ ای ہہ ہک 
لإخیاٹھا ٹم فسر في أي: 'وقت یجيء فقال: ف٭یرم یفر المرء4[عبس: ]٣٣‏ ٹم وزصف' آخوال 
المؤعنین والکافرین بقوله : ٭اوجوہ پوؤمٹذ مسشرة :6 احتی: ۳۸ الایة 4 قال أبو الہقاء لائإذا جاءت پ4 : 
[عیس: ]۳٣‏ العامل فیْھا جوابھا وھو معنی قوله تعالی: ٭یوم یفر المرہ" [عبس : ]٥٣‏ فالمعنی 
٭فنإذا جاءت الصاخة یفر المراُ من أخیه4 [[عبس: ۳۳ء ]٣٣‏ فلمن أخيه٭ [عبس: ]٣٣‏ تمت 
السورۃ اید .2 تتاءك آحمدك حمد العاجزین عن کٹە محمدتك فبحولك وقونك 


سورة عبسں/ الأیات : ٣ )١-۳۸‏ 


الرجال لعلم حال النساء بالمقایسة فیما لم یکن خصیصاً لھم وإظھار امریه ني الٹاني لکمال 
التقرر فی الذھن والمعنی لکل واحد واحد من ھؤلاء المذکورین شأن أي حال خْائِلة وھذا في 
أرل الحالة کما مر ثم الأہرار یطلبون أنسابھم وأحبابھم ویشفعون لھم . 

قوله: (بکفیه فيه في الاہتمام بہ) أي بخلاصه ومذا لازم معنی الاإغناء فھو معنی مجازی:لە, 

قوله: (وتقریء ب یعنیه ي یھمہ) معنی یعنيه بفتح الیاء التحتیة والعین المھملة وھذا مال 
ما سبق وإن کان مخایراً مفھوما۔ 

قولہ تعمالی : دوہ بے شی للا 

توله: (ڑوجوہ*4 [عبس : ۳۸]) مبتد خبرہ مسفرة ویسوغ کون المبتدأً نکرۃ إذا کان 
مفیدأ مثل کوکب انقض الساعة بخلاف رجل فائم وھنا یفید فائدة تامة لا سیما ینبیء 
التنویع أي أحوال المکلفین منقسمة فریق منھم تبیض وجوھھم وھم السعداء وفریق منھم 
تسود وجوھھم وھم الأشقیاء وعصاة الموحدین یدخلون فی زمرة الأآولین أو حالھم 
مسکوت عنھا کما هو فی أکثر المواضع ویومثذِ متعلق بالخبر قدم عليه لرعایة الفاصلة ولا 
یبعد آلحصر . 

قوله: (مضیئثة من إسفار الصبح) مضیئة معنی مسفرۂ وبناء الأفعال للازم وإليه آشار 
بقوله من إسفار الصبح وإضاءتہ من قیام اللیل أو من آثار الوضوء أو من طول ما اغبرت في 
سہیل اللہ والأولی من نور الإیمان والعمل الصالح فإنه عام لمن یقابل الفریق الثاني بخلاف 
ما ذکر فإنه مختص ہببعض المژعنین ومحمول علی بعض أفرادہ الکامل . 

قوله تعالی : سايکۂ تبغر لیا 

فولہ: (٭ضاحکةہ٭ [عبس: ۳۹] الاّیة ہما ری من النعیم) فٴضاحکة8 [عبس: ۳۹] 
إسناد مجازی أي ضاحك أصحابھا وکذا مستبشرۂ أي صاحب البشارة قدمھم لشرافتھم 
ولظھور أنھم المؤمئون البررة لم یبینوا کما بین الفریق الثاني ۔ 
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قولہ: (طووجوہ یومئذِ4 [عبس: ۳۸]) إما عطف الجملة آو عطف المفرد والجامع 
التعضاد المشھور . 

تولە: (غبار وکدور) معنی غیرة وکدور لازمه وھذا أبلم من مغبرة لأنه یفید استعلاء 
الغبار علیھا بحیث لا یحیط الکلام بیانه والظاھر أن الغبرۃ کثایة عن ظھور کمال الحزن فیھا 
وإليه أشار بفوله وکدور ولا یبعد أَنْ یراد بھا المعنی الحقیقي . 

قوله تعالی : تھا کہ یا 

قوله : (یفشاھا سواد وظلمة) یغشاھا معنی ترمقھا سواد معنی قترۃ قال المصئف في 


ْ 5 ر×'‎ 8. 0 00 8٦ 


سورۃ آگ عمران البیاض کتایۃ عن کمال البھخة والسرور والسواد کنا مال ابحزن ۱ 
ویختمل أن یکون المراد بھما حقیقة البیاض پوت 
ہس فلز موتوھ۔ - سی 
قوله: (الذین جمعوا إلیٗ الکفر الفجور وذلك یجمع إلی سواد وجوهھُم 7- 
جمعوا اشارة إلی ترك المطف وأنه لقصد اجتماع الوصفین في مٰرصوف وأحد أو الثنبيه ۱ 
علی آن کل واحدة مُٹھما صفة ذمیمة علی حیالھا یفید کال قبح موصوفھا فما ظنلكٰ في 
اجتماعھما وھذا هو الأولی إذ الوجه الأول ثابت في صورۃ العطف بالواو وکذا الکلام فی ْ 
ترك العطف فی ڈٗضباحکة مستبشرة 4 [عبس : ۳۹] وقدم الکفر لأنه أشنع والمراد بالفجور 
المتاھي ما سوی الکفر وفیہ دلبل علی ان الکفار بخاطبون بالفروع (قال عليه السلام من قرا 
سورة عبس جاء یوم القیامة ووجھه ضاحك سعبئر) الحمد ا ملی ترلیی إنتام ماایتحلق 
بسورۃ عیس۔ ما دام الصبح بنفس . والصلاۃ والسلام علی رسولتا ما دام الیل عسبْصٰئ ٠‏ 


وعلٰی آل وأصحابه ما دام حزکه الجوار الکٹس . في صبح یورم الاریعاء من,ذي ا القعد ۱ 
الشریفة سنة ۱۱۹۲۔ ۱ ت.. 


لە العون عليه توکلت واإليه أنیب 
قولە: (سورۃ التکویر) رمي المشھور ویقال : شٛإذا الشمس کورت44 [التکویر : .]٤‏ 
قوله: (مکیة وآبھا تسع وعشرون) مکیة أي بالاتفاق وایھا تسع وعشرون وفی التیسیر 
ثمان وعشرون . 


قوله تعالی : إِذا شش ہوت لیا 

فولە: (طٛإذا الشمس کورت*4 [التکویر : )]٤‏ مذا أبلغ من إذا کورت الشمس إِذ 
الجملة الاسمیة أکد وفیھا تکریر الإسناد وتقدیم المسند إِليه علی الخبر الفعلي لتقویة 
الحکم هذا علی ما اختارہ البعض إذا التقدیر خلاف الأصل وأیضاً فيه مبالغة علی ما اختارہ 
المصنف وکذا الکلام فی البوافي۔ 

قوله: (لفت من کورت العمامة إذا لففتھا بمعنی رفعت) لفت معناہ الحقیقی ذکرہ لا لأنہ 
المراد بل للتمھید علی بیان معناہ المجازي المراد ولٰذا قال بمعنی رفعت أٗي أزیلت من مکانھا. 

قوله: (لآن الٹثوب إذا أرید رفعه لف) بیان العلاقة یعني أن الرفع ملزوم للف 
لزوماً عربباً فیکون مجازاً مرسلا آو کنایة قبل إذ لا منع من إرادة المعنی الحقیقي إذ 
یجوز أن بحدث ال تعالی قابلیة التکویر ہأن یصیرھا منیسطة ٹم یکورھا أن اللہ علی کل 
شیء قدیر لا کلام فی صحته إذ الأجسام''' متمائلة عند الاکثر فیقبل کل واحد منھا ما 


سورة التکویر 
ہ_ .اراصلقم 
ثولە: من کورت الععامة إذا لففتھا بمعنی رفعت أو لف ضوڑھا فذھب ائبساط فی 
الافاق کفکلا الوجھین من باب الکنایة حیث ذکر اللفظ الدال علی الملزوم وارزنک المعنی 
اللازم فإن الرفع لازم اللف وکذا ذھاب انبساط النور في الأفاق لازم للفه وتسمیة مثل مذا 
کٹایة فیھا غموض إذ لم یتحقق فیه المعنی الموضوع لە والکنایة لا بنافی إرادة المعنی الأصلي 
)١(‏ وإذا قیل إن الأجسام متخالفة لا یتم ما ذکرناہ. 


۷ 


(جوویسیسسیسرسفسیفویسیسیگسرسسبسیسسیھسھی 75۴7ا ا ۴7[37ا۔کا 
یقبل الآخر لکنە خلاف العادٰة وأیضاً إذا رید اللف الحقیقی لا بد أ8:یراد رفعھاعن 
مقرھا کما روي عن أبی هریٰرة رضي الل تعالی عنە أنه فال قال رسولٴاللھ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم فإن الشمس والقمر نوران مکوران في لنار یوم القیامةہ وئي الکشاف _ 
ویروی في الشمس والنجوم تطرح في جھٹم لیراھا من عبدھا - أرید اللف ؟ بات 
یطول المسافة ویؤیدہ قولہ أرٴالقیت عن فلکھا ۔ ٰ 
قوله: (او لف ضوٹھا فذھب انساطہ في الناق وزال الرھا) 0و ۶ھ“ ۱ 
رفعت بتقدیر مضاف آو مجاز مُرسل آو مجاز ة فی الإسناد قوله وزال آثرھا فبقیت مظلحة ثم: ۱ 
أزیلت عن محلھا فتطرح في الیٔار وھذا المعنی راجع إلی الڈول ولذا آخرہ ولعله ترکه أولی' 
لکنه آراد استیفاء الاختمالات لکنە قلیل الجدوی نعم لر کان احتمال کوٹھا باقیة مظلمة بعد: 
ذهاب ضوءھا ثابتاً لکانِ التعرض لە حسناً ولیس فلیس لما مر من الأخبار والقول بأن اللہ 
تعالی قادر علی أن یطمس نورما مع بقاٹھا مخالف للروایة المذکورۃ فلف الضوء مجازاعن 
موا مر سی او اھ لک تی ارتا سیا رما راو خلا تی بی ای 
سس و ہس ہس سی پروی او و عرضن لا 
یقبل اللف فھو مجاز مرسل کما في الأول والقول بأنھا استعارۃ تبعیة بتشبِیْھهە بالجوامر 
والأمور النفیسة التي إذا رفعت لفت غي ظرف ضعیف لن قولہ فی ظرف فی طرف المشبه 
به لا یلائمھا وکذا فی کونھا* استعارۃ مکنیة سخیف لکە قریب من الأول وإن لفظ: 
المشبه بہ غیر مذکور مم أنه شرط في الاستعارةۃ المصرحة أصلیة ان تر ائتڈکی ری 
اللف من خواص المشیه به فیکون:إسنادہ إلی الضوء وکذا إلیٰ جرم 7 الشمس 7 ْ 
وتشییهه بالأمور النفیسة مکنیة لکنە تکلف . ْ ٴ 
قوله: (او القیت عن فلکھا مئ طعنه فکورہ إڈا آلقاہ مجتمعا) او القیت غعلف علی 
لفت [شارة إلی 'معنی آخر للتکویر لکنە إما مجاز مرسل و استعارۃ مکنیة ومآل اليَشم 
واحد لما عرفت من أُنْ المراد في المعنی الأول إذھابھا عن مکانھا لکٹھما متغایزان مفھٰوماً: -. 
سوہ و یہ وس سی سو و دو یرد نود 
فیمن ضرب بشدۃ أو طعن ما ذکر. ْ 
قوله: (والترکیب لاإدارۃ والجمع) أي ٹرکیب ھهذہ الحرث ای الکاف ۳ 9س" 
ني جمیع معانیھا لا تخرج ع الإدارۃ والجمع کما أن ترکیب حروف الجیم والنوںِ ا : 
یخرچ عن معنی الستر في جمیع معانیھا وتکریر العمامة فیه إدارة وجمع وھو ظاھر۔ ۱ 


فھو کما تقول لمن لا تجاد لہ طویل النجاد مرید ہ لہ طویل الثامة فالوجہ الہ من باب الکتایةد ۱ 
سی سس ۰ 


)1( ولحل عذا مراد عن قال ہتمڈذر الامْتعارۃ نا کما ٹی الگشف . 
)۲( وله إشارۃ لی آن الاستعارةۃ شون جاریة فی جرم الس ابضے 


سور التکوہ رر / الأآیتان : ٢ء‏ ۳ ۹ 


قوله: (وارثفاع الشمس بفعل یفسرہ ما ہعدھا اولی لان إذا الشرظیة تطلب الفعل) 
اولی خبر ارتفاع الشمس وفيه إشارة إلی أن لە وجھاً آخر کما ذکرناہ أولَا ئن أنھا مبتدأ 
وکورت خبرہ وھو أبلغ مما اختارہ المصنف کما عرفتہ مفصلاً وھذا مذھب البضّریین وما 
ذکرناہ أولاً مذھب الکوفیین والأآخفش وکون التقدیر خلاف الأاصل یعارض ما ذکرہ لص 
علی أن إذا قد تکون ظرفاً ولیس بتمحض في الشرطیة والمبالغة المذکورۃ في کونھا مبتذا 
سالم عن المعارضة والمبالغة فیما اختارہ المصنف دون المبالغة فیما ذکرناہ. 


قوله تعالی : وإذا الْجوم انکدن تن 

قوله : (ائقضت) بالقاف أي سقطت والقیت عن فلکھا وھذا تعمیم بعد التخصیص إذ 
النجوم عامة للشمس والقمر وإن ذکرت مقابلة لھما فی آکثر المواضع ویژؤید کون المعنی 
ني ظٛإذا الشمس کورت* [التکویر : ۱] إذھابھا عن مقرھا وألقیت في کل احتمال ولو آرید 
بھا غیر الشمس فالعطف عطف تایر . 

قوله٭: (قال ابسر خربان فضاء فانکدر) قال أي الحجاج مدح بھاعمر بن معمر 
التمیمی خربان بکسر الخاء المعجمة وسکون الراء المھملة والباء جمع خرب بقتحتین وھو 
الذکر من جنس طائر وھو الحیاری والمعنی أبصر أي رای حربان البازي حباریات صحراء 
فانقض فاعل أبصر البازی لنقدمهہ إذ أولە: 

إذنا الکرام بعدرراالماعبہدر تقضےو الہبازي إذا البازیي کسر 
رأانی جناحيےە٭من اللودفمر آبصرخربا۵اغفضاءنانکلر 

یصف عمر بن معمر بالکرم وأبرزہ باستعارۃ العجیبة حیث شبه إسراعه إلی الکرم 
إسراع البازي إلی الصید والظاھر أُنھا استعارة تمثٹیلیة فلا تغفل وکن علی بصیرۃة وابتدر 
بمعنی بادر والباع الذراع واستعمل هنا في الکرم وکسر بمعنی ضم جناحیيه ٹلنزول فھر 
مجاز فيه والطود الجیل . 

فوله: (او أظلمت من کدرت الماء فانکدر) أي أئە شہه ذھاب ضوٹھا بتکدیر الماء 
المذھب لصفائہ وحسن منظرہ فی |ذھاب مطلق الرونق فیکون استعارۃ مصرحة وأظلمت 
لازم أي صار ذا ظلام وائکدرت مطاوع کدر ولذا قال من کدرت الماء فانکدر قیل والنجوم 
لا تشمل الشمس وتعریفھا ہأٹھا کوکب ٹھاري کالنص في الشمول وکأنه لم یطلع عليه. 

قوله تعالی : وََِا َال نت ڈیا 

قولە: (عن وجه الأرض) متعلق بسیرت ہتضمین معنی أزبلت و بمعنی أزیلت مجازا 
لأنه لازم للتسییر والاول اولی. 


قوله: أبصر خربان فضاء فانکدر الضمیر فی ابصر للبازي المذکور في الہیت السابق 
والخربان جمع خرب وھو ذکر الحباری أي أبصر البازی الحباری فائقض وسقط . 


۱ ۱ ْ سورة النکویر/ الیڈ: ٤‏ ْ 

قولہ: (أو في الجو) أي یرت في جو الھواء وھو ما ہین السماء والأضش کیر التحاب _ 
کقوله تعالی: ٭وتری الجبال تحسبھا جامدۃ وھي تمر مر السحاب 4 [الئمل: ۸وھو یستلزم 

الرفع عن وجه الأرض قالمقابلة باعتبار قید عدم السیر فی الأول إِن آمکن الرشغتن وجہ 
شر بت سار ہاب وس ونب ۱ 


کے 


قوله تعالی : ة انز غلت ڑا ۱ 8 

قوله: : (النوق اللاتي آنٔی علی حملھن عشرۃ ىر ہت ٰ 
حملھا وفي الکشاف عشرۃ أشٹھر وو اسمھا إلی.أن تضع لتمام السة وھي آنفس ما یکون 
عند أھلھا وأعزھا علیھم انتھیٰ نب بە علی۔وجە التخضیص بالذکر من بین الأشیاء والاموال 
فان سائر الأموال عطلت ولما کان العشاز أعز أموال ارب جج ید ان 
سائرھا تعطیله یعلم بدلالة النضٰ آو بإشارتہ. ْ ُ 

فوله: اٹرکت مھبلة) انی لا مالك تھا ولا حافظ وٰلا طالب ولا راھی ندڈا قی' بیادی 
سسومت موہ ہے وہ سو بش بی بجر 
ما کان عندہ لاشتغال کل احد بانففسۃ. ۹ گے 
فقوله': 0 0-+ 2ک 
الحامل للمطر بالعشار في حبِمل ما ینفع الناس ویتضمن 'ھذا بتشبيه المطر حُمل الغشار 
وھذا کنایة عن انقطاع المطر وہذا یؤبد ما قلنا مَنْ ان المراد بعد النفخة الأولی أخرہ لأن 
المعنی الاول مع کونە حقیقة هو المشھور قال تعالی: ٭وسیرت الجبال فکانت سراباً4 ْ 
[التاً: ٠‏ فھو نص في الأول وأیضاً ھذہ الاستعارۃ غیر مُٹعارفة وإن قیل إنھا اہتعارۃ _ 
لطیفة ولذا لم یتعرض لھا فيی'الکشاف وتشبيه العرب السخاب بالحامل ومنه افوله تعالی: 
فؤفالحاملات وقرا4 [الذاریاتا: ]٢‏ لا یؤید تشہیهه بالناقۃ*' المشراء وأیضاً وی مجاز ۱ 
یور می مس دی خی پر سی ْ 


یس قاصدیة ہل للمبالغۃ لک نل من ارازی إك عطلت بنتعتین بستی خلت ایکردہ 

' قولہ: اع مرا رظ المین رم الشین کالنغاس 7 +9 ۹"ھ مم انت 
وسر اس دی ساوت تم سے 
أملھا وأعزھا علیھم . ُ 

قولە: ٹرکت مھملة قال الزاغب العطل فقدان الزینة والشفل بقال غطلت الرَآة تھيٰطل ٴ 
وعاطل وعطلته من الحلي ومن سس کی بے تعالی : ٭ویئر معطلۃچ لها ]٤‏ نظ 
نز عن ساکٹیھا وا بل سن رما 


' نب بە علی آن العشار جمع عشراء کتفساء جمع نفاس ولا نظیر لھما کما قیل:‎ )١( 


سورۂ التکویر/ الاآیڈ : ۵ مم 


التشدید حینثلِ للتعدیة وھو الظاھر وقیل الأظھر أنه عدي بالحرف ثم حَذ,وأوصل الفعل 
بنفسه وأنت کما تری ثم هذہ القراءۃ مرویة عن ابن کثیر والتعبیر بصیغة قیل]ما لئ غیر 
صحیح علدہ أو الروایة عنہ غیر متواترة أو ترك عادتہ عنا حیث عیبر بقیل فإنهہ ئي قَرَآمۃ شاذۃ 
وعبر ھنا بە القراءة المتواترة 

قولہ تعالی : وَإذا یعرش حضت لیا 

قولە: (جمعت من کل جانب) أي الحشر ہمعٹی الجمع وھو المعنی اللغوي ہقرینه 
قوله أو بعٹت فھذا حین تخرج نار فتقر منھا الناس: والبھائم وھي من أشراط الساعة وهي 
قبیل النفخة الأولی ۔ 

قوله: (أو بعثٹت للقصاص) لأنه ورد في الحدیث أن الوحوش والطیور وسائر الحیوان 
تبعث ویقتص لبعضھا من بعض ولھا من غیرھا ٹم تعود تراباً إظھاراً للعدل وفيه تھدید بلیغ 
للناس وھذا المعنی هو المناسب لقولە: 'لعلمت نفس ما أحضرت4 [التکویر: ]۱١‏ دون 
المعنی الأول وبعض ما ذکرہ من المعاني لا یلائم عذا القول إلا ہتمحل بعید فلا تغفل . 

قوله: (ثٹم ردت تراباً) وھذا معتبر فی عذا الحشر وإن لم یدخل فی مفھوم اسر 
ولذا ذکرہ المصنف کما ذکر فی الحدیث الشریف تنبیھاً علی أن عذا الحشر لیس کسائر 
الحشر في الجزاء ونحوہ والقول بأنه یبقی منھا ما تسر بە الناس کالطیور المأنوسة المالوفة 
ضعیف والوحوش مقابلة للطپور وسائر الحیوان کما عرفتہ في الحدیث لکنھا عامة لجمیع 
الحیوان فی النظم الکریم . 

قولە : (أو أمیتت میتت من قولھم إذا اأجحفت السنة بالناس حشرتھم وقری بالتشدید) أر 
أمیتت ھذا بناء علی القول ہأنھا لا تحشر کذا قیل لکنه ضعیف لکونە مخالفاً لما ورد فی 
رھد ای مد سی بب سار سس ست بب 22 
الحاء بمعنی استأصلتھم وأھلکتھم والسنة القحط کقولە تعالی : ٭ولقد أخذنا آل فرعون 
ات4 [الأعراف : ]٣٣۰١‏ قال المصنلف ھناڈك والسنة غلبت فی عام القحط لکثرۃ ما یذکر 
عله ویؤرخ بە والظاھر أنە حقیقة لکنە لیس ہمشھور والمشھور الحشر الجمع ولو قیل إنه 
مجاز فيه لکان العلاقة اللزوم إذ الإماتة جمیعأً في النفخة الأولی یستلزم الجمع کما هو 
انظاھر من بیانه ولتکلفه آخرہ قوله حشرتھم جواب إذا أي إماتتھم علی الإسناد المجازي 
فمعنی أجحفت أضعفت وقربت إلی الھلاك لثلا پلزم اتحاد الشرط والجزاء. 


قول: أو بعثت للقصاص قال قتادۃ یحشر کل شيء حتی الذباب للقصاص وقیل إذا قضی 
ہیٹھا ردٹ تراباً فلا یبقی منھا إلا ما فيه سرور لبنی آدم وإعجاب بصورته کالطاووس ونحوہ. 
ہے قوله: إذا اجحفت السنة بالناس حشرتھم وعن ابن عباس حشرھا موتھا یقال إذا اجحقت 
السنة بالناس وأموالھم حشرتھم السنة وفي الأساس أجحف بھم الدھر اسناصلهم واجحفھم فلان 
کلفھم ما لا بطیمون وسنة مجحفةۃ . 


رر جھٹےوویکٹسسرنشیئٹ ‏ یس و دو ارہ 


قوله تعالی : وَإت الحَار سرت لیڑا ۱ 

قولہ: (احمیت) أي أحمبت ماڑھا فتصیر حمیماً لأھعل النار لان جھنم یا قمر البحو 
فإذا انتھی مدۃ الدنیا یرفع طبقی جھنم الذي یمنعم وصول حرارتھا إلی ماء البح لیتتقُع بھا 
٘ھل الأرض یصل تاأثیر نیران جھنم إلی ماء البحار فینسخن فتصیر حمینا لامل جھنم تو 
الظاھر وقیل أي غاصت میاھھا وظھرت النار في مکانھا والأول ھو المعول ٠‏ ..:. .۔: 

قولە: (أو ملئت) مذا یثافيی ما سبق من أن ماہ البہحار غاص وظھرت انز فی مکاتھا 
]لا أن یقال إن هذا وقت وذاكٗ ثي وفت آخر, 


قولە: ای شی شس ہی اتا نر اس تل حَف ٰ 
لیحمیه وقرا ابن کٹیر وآبو عمرو وروح بالتخفیف) بتفجیر بعضھا أي پتصل مھا بیعض ٰ 
آخر حتی تعود بحراً واحدا أ الأولی حتی تصیر بحراً واحداً اآخرہ لأنه وی سپ 
فالملان بحر واحداآً لا البحار قالاکفاء بالأول آرلی:_ ج۔۔ 


قولہ تمالی: و اث یٹ ڑا ۱ 
٣‏ تولە: (قرنت بالأہدان)'معنی: لازم لزوجت بالأبدان فالمزاد بالنفرس الأرواح وی ْ 
إشارۃ إلی ان الروح غیر مقارن بالبدن في القبر وفیه تأمل فإن المیٹ ینعم آز یعذب في 
القبر کما عو ٴمذھٹٰ أھل الاة وذلك بمقارنة الروح بالجسد عند بعض إلا أن یقال ان 
المراد المقارئة علی وجه یحيي بھا الأموات مثشل الحیاۃ الدنیا وفي القبر نوع حباۃ دی 
ظاهرہ عند منکر عذاب القبر کالمعتزلة . ۱ 
فول: : (او کل منھا بشکلھا) أي بمٹلھا المؤمن ہالمژمن والکافر بالکافر عٍلى مراتبھم 
المژمن الکامل ۂ في الخیر والطاغات یقارن بمثله وقس عليه غیرہ یعرف یه حال ایا ۱ 
والآولیاء والعلماء ۔ ٰ ً 
۱ قوله: و یکبھا رعمھا آٍ جزاہ لھا الصل لکونہ عرضا بر قار لات لا 
یتصور فیه المقارئة ولا یراد الصحف لقوله أو بکتابھا۔ ُ 
قوله: (أو نفوس المؤمتین بالحور ونفوس الکافرین بالشیاطین) نفوس المؤمنین _ 
بالحور ویدخل نساء الدنیا فٰي الحور فعلی ذا یکون التزویج علی ظامرہ ومڈا ني 
الجنة وما قبله في الموقف وإلاول عند النفخۃ الثائیة والمراد جج ۔ػٛز ْ 
المعنی الأول ٠,‏ ٴ 
تولە تعالی: وَإِدَا امو اھ ۱ 
قولەه: (المدفونة حیة) أثبار بە إلی أن اس ماب یں الواد ون مات بعد 
الدفن فھو قتل . : ٴ 
قوله: (وکانت العرب ت قد البنات مخافة الاملاق) أي الفقر وشدا یقتضي ان یذکر 


سورۃ التکوبر/ الاَبۃ: ۹ ۳٣‏ 
الأولاد بدل الہنات قال تعالی : ٭ولا تقتلوا أولادکم خشیة إملاق4 [الإسام: ]۳٣‏ الایة. 


قوله: (أو لحوق العار بھم من أجلھن) مذا مختص بالبنات ولعل ذکر الات بالنظر 
إلی ھذا الغرض لکن الأولی حینشذ ولحوق العار بالواو الواصلة . 


قوله تعالی : بج دب یلت لیا 

قوله: (نبکیتاً لوائدھا) أي إسکاتاً لوائدھا مع إظھار کمال الغضب حیث لم یجعله 
مخاطباً وإِن کان الخطاب خطاب العتاب وجه الاسکات هو أَنه إذا سثلت الموژودة بأي 
ذنب قتلت علی رؤوس الوائدین فلا ریب یکون جوابھا إني قتلت بغیر ذنب أصلا فضلا 
عنْ ذنب یوجب القتل ولعل قولہ تعالی: ه٭باأي ذنب قتلت* [التکویر : ۹] علی إطلاق 
الذنب إشارۃ إلٰی ھذہ المبالغۃ . 

قولە: (کتبکیٹ النصاری بقوله تعالی لعیسی علبيه السلام: (إءآنت تلت 
[المائدة: ]۱١١‏ الأیة) وھذا لیس باولی من عکسە ونقل قول عیسی عليه السلام ورجواب 
السؤال ھناك ولم پنقل ھنا جواب الموژوہة لظھورہ وأبضاً لیس ھذا محل الوإطناب وھناك 
إطناب فی الکلام لکون المقام عقام الاعتذار وھنا لیس کذلك والسائل هو اللہ تعالی أو الملك 
ولعدم تعلق الغرض بە لم بصرح بە ونقل عن الطیبي أنە قال إن المجتي عليه إذا سٹل بمحضر 
الجانی ونسبت لە الجنایة دون الجاني بعث ذلك الجاتي علی التفکر في حاله وحال المجني 
عليه فیعٹر ہراءة ساحته وأنہ هو المستحت للعتاب والعقاب وھذا استدراج علی طریق التعریض 
وھو أبلغ من التصریح والمراد بالاستدراج سلوك طریق یوصل إلی المطلوب بسؤال غیر 
المذنب ونسب الذنب لە حتی یتبین من صدر عته ذلك کما سٹل عیسی عليه السلام دون الکفرةۃ 
وھو فن فی البدیع بدیع انتھی قول ونسب الذنب لە واجب الإ٘سقاط . 

قوله: (وقریء سألت أي خاصمت عن نفسھا) وسألت من اللہ تعالی أو من قاتلھا 
فسألت فعل عاض مؤنث غائب مسند إلی ضمیر الموؤودة فحینثلِ یکون قتلت فعل متکلم 
مجھول آأو سألت علی الإخبار علیھما أي علی القراءتین بدلیل قراءة قتلت علی صیفة 
الغائب |إذ لو لم یخبر عنھا لقیل علی القراءة الأولی قتلت بکسر التاء وعلی القراءة الثانیة 
فلفتلت4 [التکویر: ۹] بضم التاء وفی الکشاف نقلاً عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما 
إِن هذہ الآیة دلیل ہین علی أن أطفال المشرکین لا یعذہون وعلی أن التعذیب لا یستحق إلا 
بالذنب وإذا بکت اللہ تعالی الکافر ببراەته عن الذنب فما أقبح بە وھو الذي لا یظلم مثقال 
ذرة أن یکر علیھا بعد عذا التبکیت فیفعل بھا ما پنسی عندہ فعل المبکت من العذاب 
السرمدی انتھی . قیل ھذا استدلال بدلالة النص کدلالة منع التأفیف علی منع الشتم ونحوہ 
ولیس مبنیاً علی التحسین والتقبیح کما توھم والہألة مختلف فیھا وھذا دلیل من منع 
تعذیبھم وله قوئه تعالی: ٭ولا تزر وازرة وزر أخری* [ائزمر: ۷] ولمن ذھب إلی 


قوله: خاصمت عن نضھا أي خاصمت مع قاتلھا عن دمھا للافتصاص . 


٤‏ ..۔۔۔۔۔۔ہٹ؛ .مم سس ے ظفعورالوون: کت 
تعذیبھم أن یقول لا تم دلالة النص إذ لا یقاس حال الخالق بحال المخُلوق ر0 ان بعمذب 
عبدہ ولو بلا قنب لأئه تصرف في ملکە ولو سلم دلالة النص فیعِارضه جِليك خدیجة 
رضي الله تعالی عنھا حین سألت:عن أطفالھا الذین. توا في الجاملیة قال عليه السّلام <ھم 
فی النار٤‏ والحدیث مقطوع اللالة علی تعذیبھم ومظنون الثبوت والایة بالعکس فیتعارهان 
ور ا ا ا ا ا کا 
ولتفصیل المقام محل ۱ ا 
توله: ڈراما قب قدثاً وسنلت عُلی الڑخبار متا اریہ اعت علی' لمکا علی 
الإخبار) الخ أي علی الفراءتین کما مر والمراد بالإخبار ما قابل الحکایة ولٰذا قال وقریء 
قعلت علی الحکایة بکسر التاء الخ علی ما عرفتہ. 7 
قوله تعالی: ِا الب ثٹ لیا ٰ ٰ ۱ 
قولە: (یعني صحف الأعمال فإنھا تطوی عند الموت وٹنشر وقت ساب روز ۱ 
نشرت فرقت: ہین أصحابھا) الظار المفرق صحفِ الاعمال علی أن اللام عرض عن 
المضاف إليه أو للعھد وقیل صحف آخر فیھا شقي أو سعید ونحوہ کما ورد قي الاآاز أنه 
إذا۔کان یوم القیامة تطایرت صحف في تحت العرش فیقع في ید المؤمن صحیفة فیهھا جنة 
ہمی بھی سس و بب مو سو مہ تہ بے 
النشر مسیوق بالطي في الاکٹر: ۱ ۱ اتی : 
توله: (وتراً ابن کثیر واپٰو : عمرو وحمزۃ والکسائي بالتشدید للمبالغة في الیشر) ببحیث 
خقی شیہ سا یہ ولا میں نی القراہالاولی یا لکن لا ال نی الف علي بل ٰ 
منفھم بمعونة المقام. ۱ : 
قوله: (أو لکثرۃ الصحف)أي باء فعل للٹکٹیر وکثرة الصحف ایکٹرۃ ) 
قوله: (آو شدۃ التطایر) اذا مختص بالمعنی الٹانی لکن استفادۃ هذا السمٔیٰ من: 
غرم رو سو دن ین ٰ َْظ* 
قولہ نمالی : ئا اما هد ڑگ جم چہے 
قوله: : (قلعت وازیلت) عن محلھا بحیث یظھر ما وراەھا فحینِ إماأنْ وج قی 


ا قولە: ط رتعلت44 اط : ٥‏ علی الإخبار عتھا أي بناء علی ان الکلام إخبأر عٹھا:ولوٴ 
حکي ما خوطب به حین سثلت:لقیل للقتلت٤*٭‏ [التکویر) ۹]:علی الخطاب ولو حکی کلامھا۔ _ 
جین سثلت لقیل ولقتلت 4 [التکویر: جو سے ھی ےت 
المخاصمة مع الوائد . ۱ ۱ ۱ بس 3 : 
ْ قوله: حر نت مولویومٌومس مت ۱ 
ید رہ سر ری جو جوود رآ ور رو یبا نی نے ہیں 
آي مکتوب فیھا ذلك وھي صحفِ غیر صحف الأعمال. ۱ 
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محلھا سموات آخر کقول: ٭لیوم تبدل الأرض غیر الأرض والسمواتت* [إبراھیم: ]٥۸‏ 
الاأیة أو لا سماء ولا أرض فی الآخرۃ أو السموات ملحقۃة بالجنة والأرغْن/ٗبپالنار والعلم 
عند الله الملك ائجیار . 

قوله: (کما بکشط الإإهاب عن الذبیحة وقریء قشطت واعتقاب القاف والکاف گثیر) 
کما یکشط الڑهاب الخ فيه إشارۃ إلی ان کشطت استعارۃ مصرحة تبعیة والجامع مطلق 
الإزالة وقشطت بمعنی کشطت ولذا قال واعتقاب القاف الخ . 


قوله تعالی : وَِذا اسم سرت 

قوله: (ارقدت إِیقاداً شدیداً وٹرأ نافع واہن عامر وحفمقص ورویس بالتشڈید) اأوقدت 
إیقاداً الخ عذا معنی السعر والتسعیر أبلغ منه قوله إیقاداً شدیداً إشارۃ إلٰی أن أصل الإیقاد 
حاصل قبل الحشر وما فعل فی یوم القیامة إیقاد زائد شدید فظھر ضعف الاحتجاج بھذہ 
الأیة علی أن النار غیر مخلوقة الآن . 

فوله تعالی : وَإِةَ تل أزلَت (یا 

قولە: (قربت من المؤمنین) بحیث یروتھا من الموقف فیتبجحون بأنھم المحشورون 
الجحیم وھو أشد تھوبلا من ذلك . 

قوله تعالی: غات تنلل کا لَحْمَرت (ٹا 

قوله: (طعلمت*4 [التکویر : )]1١١‏ من المتعدي إلی مفعول واحد فقط نفس بمعنی 
الذات أو الروح ما آحضرت أي ما آحضرته أي في القیامة لقول تعالی : ٭ظیوم تجد کل 
نفس ما عملت من خیر محضراہ٭ [آل عمران : ]٥۰‏ قال المصنف غناك أي تثمنی کل نفس 
یوم تجد صحائف أعمالھا أو جزاء أعمالھا من الخیر والشر حاضرۃ إلی آخر ما قال وفیه 
إشارات کثیرة تقدیر المضاف فی ظما آحضرت 4 [التکویر: ]٦١‏ إما الصحائف آو الجزاء 
إن کان المراد ہما العمل ویحتمل أن یکون ما عبارة عن صحائف الأعمال أو جزائٹھا 
فحینثذِ لا تقدیر فی الکلام وإسناد الإ(حضار إلی نفس البشر مجاز والمحضر الملك 
الموکل عليه وإليه أشار بقوله حاضرۃ فإن المحضر بفتح الضاد والحاضرۃ متحدان ذاتاً 
وإن تغایرا مفھوماً کالمجموع والمجتمع والقول بآن المراد نفس الأعمال لان الاعمال 


ٹول : واعتقاب القاف والکاف کثیر یقال لبکت الثرید ولبفته والکافور والقافور وفی الأساس 
لبق طعامه ولبقه یلیق مثل لبکە إذا خلصه ولینه ومنہ رجل لبق ولبیق الاخلاق لطیف طریف رفي 
الصحاح والٹرید الملبق الشدید التثٹرید الملین بالدسم یقال ٹریدة ملبقة واللبق واللبیق الرجل 
الحاذق الرفیق ہما یعمله وقد لبق بالکر لباقة واللبق الخلط ولبکت السویق بالعسل خلطته واللبكکة 
بالتحریك فطعة من الثرید یقال ما ذقت عندہ عبکة ولا لبکة العبکة ھی الحبة من السوبق . 
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الظاھرۃ فی ھذہ النشاۃ تبرزٴفي النشاۃ اآذری بسرر یہد اکا بے ار ۱ 
والقیح ضعیف لن جزاء الأغمال مذکورة في مواضع شتی فالمحضر ما الصحائف آأو 
الجزاء لا نفس الأعمال ومعنی علمھا به حینثذٍِ مشاھدة الصحائف أو الجزاءٴنملی وجه ۱ 
التفصیل بعد علمھا ۂ فی الدنیا علی وجه الإجمال ولو قیل: ما آحضرت4٭ [التکویر ١١٤ا]‏ 
ما قدمت وآخرت مجازاً إذ القدیم سبب للإحضار لم یبعد قولە الاّتي فاعلمدت نفس "نا 
قدمت وأخرت4 [الانفطار: 2 یؤید ذلك . 2 


قوله: (جواب إذا) حملہ علی الشرطیۃ دون الظرفیة وإن احتملتھا. 


قولەہ: کنیا اہی وافن کور لی سوافوا تنا خفرہ غسلاامت سیا کس اس ایا ۱ 
انام بل فناء الدنیا وست بعدہ) وإنما صح کكونه جواب إذا مع أن الأشاء الست الاولی 
قبل فناء الدنیا'فلا یعلم نفس ین ما آحضرت تکیف یصح ذلك قیل الظاہر آن المراد یہ 
ما ہین النفختین لظھور أن السُت الڈول لیست قبل النفخة الأولی وإلا لعدتا من أشراط _ 
الساعة والحاصل ان مبدأ الخصال المذکورۃ الافخة الأولی ومنتھاء فصل القضاء ۔وقیل یکفي _ 
فی صحة الکلام جریانہ علی أحد الوجوہ فيی خصلة تعطیل العشار وحشر الوحوش :وهو أن 
یکون تعطیل العشار بمعنی تٔطیل السحاب وأن یکون حشر الوحوش بمعنی'إماتتھا ولا 
یلزم إجراء الکل علٰ جمیع الُوجوہ فلا إشکال بأنہ قد ثبتٴ أن موت الناس والخلائق إٰلا 
بعض الملائکكة بعد النفخة الأولی فکیف یتصور تعطیل العشار وحشر الوحوش بزوال 
' وحشتھا من الدھشة ویرد عليه أنه لما کان صحة الکلام جاریاً علی أحد الوجوہ دون إلآخر 
کان الواجب التعرض للوجہ الذي بدور عليه صحة الکلام دون الوجه الذي لیس كذلك فما 
الباعث علی ذکر الوجه الذي لا یصح الکلام عليه مثلاً تعطیل العشار بمعنی تعطیل النوق ۱ 
وحشر الوحوش بمعنی جمعت من کل جانب |ذا لم یصح فما الفائدۃ في:تعرضٹھما۔ _ 
فالاحسن حمل الکلام علی التغلیبِ کما لا یخفی علی اللبیب |إذ الثغلیب ہاب واسع یجريی 
في فنون کثیرۃ فما بین النفختین غلب علی ما قبیل النفخة الأآولی فعد المجموع مہا بعد 
النفخة الاولی فلا وجه لما قیل من أن المراد من قبل فناء الدنیا مجموع ما قبیل النفخقً 
الاولی وما بعدھا إلی النفخة الثانیة إلا أن یقال إِن مرادہ ما ذکرناہ من التغلیب قوله فیما مر 
أو بعثت للقصاص فیکون الحشر بھذا المعنی بعد النفخة الثائیة فلا بد من اعتبار التغلیب' 
ایضاً وقیل عليه أیضاً أن کون ما بین النفختین مخالف لما قاله في سورة التب من أُن إلدنیا 
تتھی عند النفخۃ الاولی ویمکن أن یقال المراد بالانتھاء انتھاء مدة التکالیف قلا:,مخالفة فلا 


إلی قولە: روما دو 4 کی ]٦‏ وست فی الآخرۃ ودمي ما في قِوله: 8 ۱ 
النغوس زوجت ہ4 [التکریر: پت (وإذا الجنة أزلفت4 [التکویر : ٣‏ تن . 
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ٹولە: (لآن المراد زمان متسع شامل ‏ ھا ولمجازاة التنفوس عَلی أعمالھا) لان 
المراد من الزمان المنفھم من إذا زمان متسع أي زمان ممتد یقع فیە تللكا۔] لامور وعلم 
الٹفس ما آحضرت فبه أي فی زمان ممتد أي علم النفس ما آحضرته في جزہ:مِن ذلك 
الزمان المعتد وھو زمان نشر صحف الأعمال وھذا الزمان ظرف لذلك العلم حَفَیَقة 
والزمان المٹسع ظرف لە مجازاً وکڈا الکلام في ظرفبة الأشیاء المذکورۂ فإن الوقت 
الذي وقع أمر من تلك الأمور ظرف لە حقیقة حقیقة والوقت الممند ظرف لە مجازاً واستوضح 
ظرفیة البلد لزید وظرفیة موضع جلوسە فإن الثاني حقیقة والاول مجاز وکون الزمان 
مستفاداً من إذا مع کونە شرطاً مذھب البصریین وأآما عند الکوفیین فلا یکون للظرف 
حین کونە للشرط فالاولی حمل إذا علی الظرقیة . 

قولە: (ونفس فی معنی العموم کفولھم تمرة خیر من جرادۂ) إِذ النکرة قد ثعم في 
الاثبات ہبدلیل یدل علی العموم وعلم نفس أعمالھا غیر مختص یفرد دون فرد وھذا دلیل 
علی العموم والتفصیل في التلویح نالمعٹی کل نفس من الابرار والأشرار کقوله تعالی: 
ل(یوم تجد کل نفس ما عملت من خیر محضراأہہ [آل عمران: ٠۰‏ الآیة وما ذکرہ العلامۂ 
من النکتة وھي من استعمال ما یدل علی القلة والخصوص في الکثرۃ والعموم کما ترد رب 
وقد للتکثیر وھو من العکس في کلامھم کَأنه تھویل لذلك الیوم وإظھار لکبریاء اللہ تعالی 
وعظمتہ حتی کان جمیع النفوس البشریة في جنب ما خلقہ من الأجرام العظام آموراً قلیلة 
ونفوساً حقیرۃ فیرد عليه أنه إذا کان دلیل العموم ظاھراً بامراً فیکون الکلام دالا علی الکثرة 
والعموم ولا یکون من عکس الکلام وأیضاً ھذا منقوض بقولہ تعالی: ٭یوم تجد کل نفس 
ما عملت44 [آل عمران: ]٠۰‏ الاّیة حیث جيء بکلمة العموم مع أن المقصود واحد في 
ٴ الآیتین فلا یعکس الکلام هناك وکذا هنا لما عرفت من أن الدلیل وھو عدم اختصاص علم 
ما أحضرت بفرد ما من النفوس البشریة پدل علی العموم فکأنه ذکر لفظة کل هنا أیضاً ولا 
حاجة إلی التنبيه علی قلتھا رحقارتھم لظھورھا تمرۃ خیر الخ قاله ابن عمر رضي الله تعالی 
عنھما لبعض أھل الشام وقد سأله عن المحرم إذا قتل جرادة أیتصدق تمرة فدیة لھا فقال 
ذلك یعنی لا یلزمه شيء ولذا قال اأعجباً لأھل الشام لا یبالون بدم الحسین رضي اللہ تعالی 
عنہ ویستفتون فی قتل الجراد وھی ھنا عامة في الإثبات لما ذکرناء من الدلیل علی العموم 
وھو أن الخبریة لا بختص بفرد دون فرد ولعمومھا جاز أن یکون مبتدا والتاء منا للوحدة 
و مو یرس بس سا ہ تاء الکلمة فلیتامل . 


تولہ : (ؤنئلا اقسم4> 0 ))٥‏ الفاء جواب شرط محڈذوف اي إٰذا کان الآأمر 
کذلك فلا أقسم لعدم الاحتیاج إلی القسم لوضوحہ أو لا زائدة لتأکید القسم ۔ 
قولە: (بالکواکب الرواجع من خنس |ذا تآخر) إشارۃ إلی موصوف الخنس الرواجع معتی 


نین ولذا قال من خنس إذا تخر ومن قرله تعالی: لالوسواس انا ناس فان 
الشیطان تأخر إذا ذکر اللہ تعالی فقوله الرواجم لازم معنیٰ التأآخر فیکون زا وقیل أصل _ 
الخنوس الرجوع إلی الخلف فإِن تم فلا مجاز المراد ہالٹیرِ ین الشمس والقمر لزیادة تما علی 
انور غیرھعا سمپا ہنپرین قد سّق من المصنف أن الضوء 29پ "۷م 
النور للشمس فالنیرین من قبیل التخلیب کالقمرین . 
قولہ تمالی: آ ور 07ت ۱ 
قولە: (زمیٰ‌خاسری نون دس السارات وتللھ رتبا ئل رن 
[الٹکویر : ٦‏ اي السیارات إلي تختفي تحتِ ضوء الشمس) من السیارات ابع وم عذا _ 
النیرین زحل والمشتري والمریخ والزھرة وعطارد فإن لھا وصفین الرجوع أشیر إإليه ہالخشسن'. 
والجریان مع الکنوس أي الاختفاء نب عليه الجوار الکنس وھٰذا في الحقیقۃ وصفإن أي 
السیارات معنی الجواري التي,تختفي معنیٰ الکنس قوله تحت ضوء الشمس یعلم من خارجٴ 
والتعبیر بضوۂ الشمس |شارة إلی ما ذکرناہ من ان الضوء ما هو بالذات وجہ الا ختفاء لصغر 
۔حجمھا بالنسبة إلی الشمس کہا قیل و لأن ضوہہ قوي یضمحل نورھا عندھا ولذا قال تحت 
ضوء الشمس ولم بقل تحت الشمس ووجه الرجوع أٹھا ترجع من آخر البرج إلی أوله وقیل لھنا: 
رجعة عن الجهة الٹي تتحرك ئُحوما وٴسبب الحرکة أُن الملائکة .یجروت بالسلاضل وتتحرك 
بسیبھاہذا ما ثبٔت في الشرع والبعض تصدی لبیانه علیٰ مسكك الحکماء فقال وذلك أي الرجعة _ 
عن الجھة التيٰ'تتحرك نحوھا بسبب التداویر التي تلك الکواکب مرکوزۃ فیھا لأنھا غیر محبطة 
بالأرض إلی آخر ما قال وھذا مع کون مینیاً علی مسالك الفلاسفة یتوقف علی اطلاغ دقائق 
الھیثة فٰنی لھم ذلك فالتعرض لمٹل ھذا تسوید الصحائف مع فوت 'اللطائف ولما کان الوضفانِ 
الآخیران منتفیین في الئیرین وإن کان الأول متحققاً فیھما قال المصتف وھي ما سوی الٔیرین 
سمیت : سیارۃ لسیرھا وظھور حرکتھا بخلاف الثوابت فإن حرکتھا غیز ظاھرۃ و ٹھا:غیر تحرکة ۱ 
جح مستعار لحرکتھا جو جو ہت ٰ ٣‏ 


قوله: مج سو سس ٰ 
یہی جسموں پہ میں وس چ رت سی ٌ 
الشمس کورت؟* (اجریر: 


(١)‏ تمله فحرکة نصفھا العالی مخالفة ےہ سر اک ناذا نت اعالي للمشرق تحرہ السائل 
للمغرب وبالعکی وحرکات الافلاآك اتی مُیھا التداویر إٰذا رقعحت حرکة النصف الذي'ٴفیه الکَرْاکب 
کان الکواكِب مستقیماً سریع السیر بمجموع الحرکٹین وإذا خالفھا زادت ۔حرکة التنضف علی حرکم 
الفلك فیکون راجعاً عن صوبِ حرکته والشمس لیس لھا تدویر علیٗ الأاصح فلا رَجَمٰة لھا وٰالقمر ٰ 
لسرعة حرکة فلکه الحامل لتدویرہ لم یزد حرکة فیس ےہ چت عو کے 
واقامة واستقامة کما تقرر غي ألھیٹة. ٴ ْ ْ 


سور التکویر/ الاَیة: ۱۷ ۱١۹‏ 


قوله: سر ےم یی إذا دخل کناسه وھو بیته المتخذ من أَعَضان الشجر) أي 
مذ! اتی نَا عو وه کتسن کسی الح إذا دخل کناسه فیلزمه الاختفاء والمر اق ھنا لازمهہ 
اسرب میں سس ا مار شس کی نو ا 

جمیع الکواکب تخنس بالٹھار فتغیب عن العیرت وتکنس باللیل أي تطلع في أَمَاکِٹھا 
ددع ےی کہا وی لاق سمرداالرہ سا بھوی مہ 
الثوابت ولذا لم یتعرض القائل بیان جریانھا قوله إذا دخل کناسە انفھام معنی الدخول 

من الثلاثي محل تأمل وکنس مشتق من الجامد وھو الکناسة وھو صحیح نحو تحجر 

صرح بە الزمخشري في سورۃ البقرة ولعل معنی الدخول لکونە مشتقا من الجامد 
اللکنس والخنس جمع کانس وخانس کنصر۔ 

قوله تعالی : وآلنل نا عسس لال 

قولہ: (أقبل ظلامه آو اأدہر) أقبل ظلامہ وھو المناسب للمقام ولقوله غٗوالصبح 
إذا تنفس 4 [التکویر: ۱۸] عکس ما فی الکشاف کانه نظر إلی أن الإدبار یلائم ما قبله 
اِذ المراد الاختفاء تحت ضوہ الشمس لکن مقابلته لقولہ : ٭لٛوالصبح إذا تنفس 4 
[التکویر : ]٣۸‏ خفي إلا أن یقال إدبار اللیل آخر اللیل ملاصق بالصبح لا عین الصبح 
والمتبادر من الادبار الشروع في الزوال کما أن إقباله حصول الظلام رما دام الظلام 
باقیاً بالمرۃ لا یکون لاإدبارہ معنی فإله لا فرق حینشدِ بین أول اللیل ووسطه وآخرہ 
وقرب آخرہ بالصبح لا یفید إطلاق الإدبار عليه لکن الاکٹرین اختاروا کون المراد إدبار 
اللیل والمصنف روح الله روحه آشار إلی ضعفە لما ذکرناہ ألا یری أن إقبال الظلام 
لیس عبارۃ عن آخر الٹھار ملاصق بأول اللیل بل عبارةۃ عن ظھور الظلام بغروب 
الشمس وکذا إدبار اللیل ما ذکرناہ أي عبارة عن ظھور الضوء فلا تغفل . 

قوله: (وھو من الأضداد) لأنہ موضوع للاقبال والإدبار وھما متضادان ولو قال فھو 
من الأضداد بالفاء لکان أولی لأنه نھم مما قبله وھذا مختار المصنف ونقل عن الراغب أئه 
قال فی مفردانہ العسعس والعساس رقة الظلام وذلك في طرفي اللیل فھو مشترك معنوي 
عندہ کذا قیل والمشھور هو الأضداد وفی توله رقة الظلام إشارۃ إلی ما ذکرناہ من ان إدبار 
اللیل عبارۃ عن ظھور الضوء فی الجملة فإن رقة الظلام إِنما کان بضوء فی الجملہ . 

ہو اس بی بے چس سی سی ہہت 
ینافی ما سبق من أن عسعس بمعنی الإقبال والإدبار وھنا اکتفی بالإدبار وسعسع مقلوب 
عسعس لکن بیٹھما فرق کما عرفتہ فالقسم علی طرفي اللیل وعلی الصبح إذا ضس لأن 
عذہ الأشیاء من الأمور الغریبة لا سیما الصبح الخ لان فيه تغیر الحال کما في الإقبال 
والادبار وتبدل وحشة اللیل بسرور النور والضوء ومحاکاة فاتحة یوم القیامة هذا إذا جعل لا 
زائدۃ وإلا فلا قسم لکن فیه تثبیه علی شرافة ھذہ الأمور کما یناہ آنفا . 


٣‏ ..:ت-ا: ۰ -0۳۰ ا2۴ت[ دا سو بد 
قوله تعالی : 7 ٰ ۱ ٰ 
قُوله: (اي إذا أضاء) ) اضاء مرج ہت متعدیا 7 ا 

غیرہ لا یناسب المقام ٹم هذا بیان :حاصل المعنی إذ أصل التنفس إحداث الس انس 

فی الأاصل ربج مخصوص بروؤح القلب ویشرچ عله بھہوبه . ۱ ۱ 
قوله: (عیر به عن إقبال روح ونسیم) أي شہه إقبال روح سی اف 31 

التنفس یروح القلب وإقبال روح ؤنسیم یفرج ظلمة اللیل فذکر الٹنفس وآرید الإقبال ۱ 

'المذکور ٹم اشتق منه تنفس فأرید به أضاء استعارة تبعیة ولذا قال الزمخشزي إذا اقبل 

'الصبح أقبل بإقبال روح ونسیٔم فجعل ذلك نفساً لە علی المجاز وقیل تنضٰسٴ الصبح أراد 

بالمجاز الاستعارۃ کما بینا وبحتمل أن یکون استعارة تمثیلیٰة وجعل بعد الاستمارۃ کنایة عن. 

الضاءۃ اي تنفس الصبح مستعار لإقبال الروح والنسیم الواقع عند: طلوعہ ثم جعل اکنایۃ . 

'عن طلوعه وإضاءته کما هو الظاعر من تقریر المصنف والمراد بالصبح الحاصٰل بالمصدر 

أي ما یفرق عنہ ظلمة اللیل نيە عليه المصنف في سُورۃ القلق حیث قال ویخصن الفلق عرفاً 

بالصبح وفي نسخة عرته اي آوله ععلی الاستعارة من غرۃ الفرس وفي نسخة غبرته بالغین . 

المعجمة والباء الموحدة ثم راء مھملة وتاء انیٹ وھی لون الأخبر وھو الشیء الملوت ہلون 

ہشبه لون ریرج ا ذکر المشبه بە وھو الشيء الملون بلون یشب :الغبار: وآریڈ ۱ 

آخر الظلام المجاور ٹنور*' ' ألصبح وعلی ھذین النسختین وقع بعدھما عند :إقبال ودرح 

والنسخة الاولی وي عبر من التعبیر عي الظاہر من السوق وعلی لہ النسخۃ وقع بعدھا 
عن إقبال ونسیم قد مر توضیح معناہ واتضح مما ذکر أن المبراد :بالصبح الإسفاز التام ْ 
وتکامل الضہاء فیحسن التقابل بین قوله: ٭ٛإذا ادبر٭ [المدثر: ]۳٣‏ وبین قولہ: طٛوالصبخ 
إذا تنفس4 [التکویر : 1۸] إِذ الإدبار وإن کان عبارۃ عن زوال الظلمة وظھور الضوء کما 
یناہ وشیدنا أركانه لکن و حر بس سس و سی یہ ہف سی 
إلی ذلك التکامل . 


قوله تعالی: إِله نول بر کر کا ٰ ٰ 

قول: (أي القرآن) اغدمر مع ! نه لم یذکر لانتہات من قرت: ٭ولٹول 
کریم4 [التکویر : ۹ وفيه تفخیم لشأنه وشہادۃ لنباهتہ المغلیة عن ذکرہ والارتباط بما 
4-شسیرو سو ری و وو سس جس و پٹ 
والدامِة الدھہاء المزہورۃ . ۱ 

توله: (یعني جبریل عبليه السلام نہ قال عن اللہ تغالی) ای کاہ من الله َا ا 
ویبلغه عن الله تعالی فإن الرسول لا یقوله عن نفسه والتعبیر بالرسول لإفادۃ ذلك ولتوصیفہ 
5ھ 9۳ ہر 


)١(‏ وکانە أراد اسوداداً ضعیفاً فی ار الیل مخلوطاً بضوء الٹھار 7 لہ کذا 0 وغذا ظل ۹ ظلة 


۱۹ 


سورة التکویر/ الأبتان : ۲٢ ٠٤‏ 
أوصاف الأول رسول لأئه رسول بین اللہ تعالی وانبیائہ في الوحي وہذاعنی الرسول ھنا 
وھو معنی لخوی قدمه لاہ أشرف آوصافه والٹثائی کریم عند رہہ حیث اعطياأفضل العطاء 
وھو کونە صاحب الوحي مع إعطاء المعرفة والتفکر فی جلاله وجمالە والثالث دی فوۃ أي 
ذي قدرۃ علی ما أمر بە کرفع قربات قوم لوط الأربع بقوادم جناحہ حتی. سمع أھل النٌاء 

نباح الکلاب وأصوات الدجاج ثم قلبتھا وھذا معنی قوله تعالی: ٭إفجعلنا عالها سافلپاڈ٭ 
[الحجر : ]۷٤‏ ویلزمه القوۃ علی طاعة اللہ تعالی فلا حاجة إلی الحمل علی القوۃ علی أداء 
أمر اللہ تعالی والرابع فعند ذي العرش مکین4 [التکویر: ]٤٤‏ أي ذو منزلة وشرف عند 
الله تعالی والعندیة لیست عندیة مکان وھو ظاھر ہل عندیة مکانة وھي کنایة عن التشریف 
والتکریم وفی التعبیر بعند ذي العرش میالغة والخامس مطاع أي إطاعة سائر الملائکة علویة 
وسفلیة لعلمھم بأن لە منزلة وشرافة عند اللہ تعالی ولٰذا قدم ٛعند ذي العرش مکین٭4 ۰ 
[التکویر: ]٠٢‏ والسادس أمین أي أمین علی الوحي مصون عن الخیانة الوصف الاول بیان 
رسالته والوصف الآخیر بیان أمانته فی الرسالة وھذا یشبه رد العجز علی الصدر ولذا آخر 
کقولہ تعالی : ہلشدید القوی* [النجم : ]٥‏ عند الل ذي مکانة في ملائکته . 


قولہ تمالی  :‏ زی فور نے زی آلڑیش مکاز ایگ اع تم ریز لگا 

قولە: (علی الوحی وثمة یحتمل اتصاله بما قبله وما بعدہ) وٹم أي هي إشارۃ 
زلی المکان والمراد ھنا المکان المعنوي استعارةۃ وھی ظرف لما قبله وھذا معنی قوله 
اتصاله ہما قبله وھو الراجح ولذا قدمه أو ظرف لما بعدہ فالمعنی علی الاول ثمة أي 
معند ذی العرش4٭ [التکویر: ]٢٢‏ علی أنه عند اللہ تعالی مطاوع في ملائکكته 
المقربین یصدرون عن أمرہ ویرجعون إلی رأبه وحاصلہ أنه |شارۃ إلی الظرف 
المذکور وھو عند ذِی العرش کما فی الکشاف وعلی الثاني أله مؤتمن عند اللہ تعالی 
علی وحيیه ورسالاته . ۱ ۱ 

قولە: (وقریء ثم تعظیماً للأمائة) أي کلمة ثم بضم الثاء للعطف وھنا مستعار 
للتراخی الرتبی من التراخي الزماني فیکون ترقیا من الفاضل إلی الأافضل . 

قوله: (ونفضیلاً لھا علی سائر الصفات) أي ما عدا الرسالة فإن الآامانة في تلك 
الرسالة ولما کان مجموع تلك الصفات مختصاً ہجبریل عليه السلام لم یجوز کون المراد 
بالرسول محمد عليه السلام کما جوزہ في أواخر سورۃ الحاقة وأبضاً قوله تعالی: ٭* رما 
صاحکم بمجنون* [التکویر : ]٢٢‏ پأبی عنه. 


قولە: رقریء ثم بالضم تعظیماً للأمانة فٹم هنا للٹراخي في الرتبة إشارة إلی أن مرتبة الآمانة 
فوق مرتبة الاطاعة . 


می 


سورة النکویر/ الآیٰة: ٢٢‏ 
قولہ تعالی :تا سالگ ر جو 2ا 0 3 
قوله: (کما بھته الکفرة) من البھتان اي کما تقوله الکفرۃ في:شأنہ کقولہ تتائن: لو 
آئنا لتارکر آلھتنا لشاعر مجنون وکذا قوا : ام بہ جنةہ4 سأ : ۸] وفی التعبیز بضا حیلم زمز 
]لی أنھم یعرفؤن کذبھم حیث أشیر إلی أنە عليه السلام نشأ بین أظھرھم ومکٹ فیما یلم 
اربعین سنة وکان معروفاً بالصدق والأمانة بینھم وکمال الرشد والعقل التام عندھم وبعدٴالنبوة 
الفرط حسدھمٰ تقولوا ذلك مع العلم بأنھم کاذبون في ذلك فنفيه تعالی حینثذِ للتعریضض بأن 
القائلین ھم المجنونون في الحقیقة کما نبه عليه في سورۃ النون بقوله: لفستبضر ویبضرون 
بایکم المفتون4 [القلم : ]٥‏ الع وقد صرح المصنف هناك بأن المجنون فيٰ الحقیقة هو 
'الضال وأکمل الناس عقلا وأتمْھم ریا هو المھتدي فلا إ [شکال بان ظإوما صاحبکم بمجنون4 
[التکویر: ]۲٢‏ لا فائدۃ نی بارس وس دش ووی بر و بر ہیں 
السلام أعقل الناس إذ المقصود إثبات الجنون لھم في الحقیقة: ' 
قوله: (واستدل به علی فضل جبریل علی محمد علیھما السلام حیث عد فضائل 
جبریل واقتصر علی نفي الجٹون عن النبي ق) والمستدل ھم المعٹزلة ومنھم الزمخشري _ 
فان مدھبھم ان رسل الملائکة أفضل من رسل الیشو واستدلوا عليه بدلائل مٹھا هذهۂ الایة 
رر ریو چس ار ےہ میں اہ تحت اس 
أفضلیة رسل الملائکة من رسلٰ البشر ذ لا قائل بالفصل۔ _ ٰ 
قوله: (وھو ضعیف) 3 لیس الاستدلال تاماً فلا یفیذ المطلوب . "8ھ 


ٹثوله: کما بھته الکفٰرۃ ة من اٰبھتان اي بھتوہ بالجنون قالمقصود من الآية نقی ما اعتقدوہ من تس 
عليه السلام إلی الجنون حیث قالوا: لیا یا الذي نزل علیہ الذکر إنك لمجنون4 [الحجر: .۹٦‏ 

قولە: : وھو ضغیف الخ ہذا رد علی صاحب الکشاف حیث قال وناھيك بھڈّا دلیلذًٴعلی : 
جلالة مکان جبرائیل عليه السلام وفضله علی الملائکۃ ومباینة۔ منزلته لمنزلة أفضل الإنس محمد 
عليه السلام إذا وزنت بین الذکرین حین قرنت بیٹھما وقایسٹ بین قوله: اه لقول رسول کریم4 
[التکریر: ۱۹] عند ظذي العرش مکین مطاع ثم أمین4 [التکوبر ]٢‏ وبین قوله: طوما 
صاحبکم بمجنون4 [التکویر: الو صاحب الکشف وما ذکرہ الاصحاب فی چوآپ بنال:عا 
الموازنة فلا یدفع واإنما الوجه فیه والل أعلم أن الکلام مسوق لحقیة المنزل دلالة علی صدق ما 
وی مو اید ور ا بی سو سارہو وج 
الزیادۃ لكنة وفضولاً ولا خفاء في وصف الاتي بالقول بشد من عضد ذلك أبلغ شد ا و 
انزل عليه فلا مدخل لە في البین إلا إذ| کان الفرض الحث علیٰ اتباعه فلھذا لم یترك المبالعٰة قي 
شان جبریل وعد صفانه الکوامل ونرک ذلك في شأن نبینا ےی وقال الإمام کما آله سبحانہ وتعالیٰ _ 
أُجری علی جبریل هذہ الصفات نمھنا آجری علی نبیٹا صلوات اللہ عليه وسسلامہ في قولہ: فیا آیھا 
النبي إنا آرسلناك شاھداً ومبشراً ؤنذیراً داعباً إلی اللہ بإذنه وسراجاً منی رن4 [الأحزاب؟ "٤‏ 1 
فإفراد أحد الشخصین بالذکر وإ|جراء صفاته علیہ سے و ہی و 


سورڈۃالتکویر/الایة:  __ ٢۴‏ ...ہے ۲١‏ 
توله: (إذ المقصود منە فی قولھم إنما یعلمه بشر لائتری علىْٗاللہ کذبا ام بە 
جنة٭ [سبأً: ۸] لا تعداد فضلھما والموازئة بیٹھما) نفی قولھم ھذا النفی:مستفاد من 
کونە قول رسول کریم أي قول الل تعالی أنزل إليه بواسطة ملك کریم لا قول بکیز ولا 
افتراء علی اللہ تعالی قوله: .فاآم به جنة4 [سبأ: ۸] أي المقصود من مذا الکلام نی 
فولھم : لام بہ جنة4 [سبا: ۸ ئي ما سیق لە الکلام ذلك لا تعداد فضلھما الخ بقرینة 
القسم والتأکیدات في قولە: ٛإنه لقول رسول کریم [التکویر : ۱۹] فإن تعداد 
فضلھما لا بناسٰب مثل ھذہ الٹأکیدات وإنما لم یکتف بقوله: ٭ٌإنه لقول رسول کریم4 
[التکویر: ۱۹] مع أن هذا القدر یكفي في هذا المقصود إذ المقصود أولا وبالذات بیان 
حقیة القرآن المنزل الناطق ہالوحدائیة وإبطال الشرك وشدة أھوال یوم القیامة فلا جرم 
أن هذا بقتضی أن یصف الرسول المنزل القرآن بہصفات حمیدة شریفة وأن یبالغ فیھا 
حتی یتبین باھراً حقیة القرآن وھذا الغرض لا یقتضی أن یبالغ فی وصف من أنزل عليه 
القرآن فالاول یناسب الإطناب والٹانی الڑإیجاز ولو عکس آو أطنب فیھما آو آُوجز فیھما 
لاختل البلاغة علی أُن صاحبکم بدل علی صفات کثیرة لما عرفت أن التعبیر بالصاحب 
لإفادة أنکم عارفون محاسنە وعناقبه بحیث لا یضبطه القلم ولا یحیط بە الکلام لکن 
فرط الحسد ألجأکم إلی ھذا البھتان باللسان مع تحقق خلافه في الأذھان واللہ المستعان 
وعليه التکلان وأما القول بأئه لو سلم ذلك کان مدحاً بلیغاً في حقه لأن الملك إذا 
أرسل لأحد من هو معزز معظم لدیه دل علی أن المرسل إليه بمکائة عندہ لیس فوقھا 
مکانة فسخیف لأنه قد یرسل إلی أحد من هو معزز معظم عندہ مع أن ذلك الأحد دون 
الرسول لمصلحة اقتضته ولحکمة دعته کالاعتماد عليه دون غیرہ مثلا فقوله دل علی أن 
المرسل إليه الخ إِن آراد الدلالة الظنیة فلا یفیدہ وإن راد الدلالة القطعیة فغیر مسلم 
واستوضح ذلك بإرسال الرسل علیھم السلام إِلی الامة فلا تغفل . 


کہ خرس پا 


قوله تعالی: ولند راہ الائی الکن میا 

ٹوله: (ولقد رأی رسول اللہ جبریل عليه السلام) علی صورته الملکیة قیل ما راہ أُحد 
علی صورثه سوی نبیٹا عليه السلام فإنه رآہ مرتین مرۃ فی السماء ومرۃ في الأرض راہ رسول اللہ 
عليه السلام قد ملا الأفق بکلکله رجلاہ فی الأرض ورأسہ ففي السماء جناح ە بالمشرق وجناح 
له بالمخرب وعذہ الجملة عطف علی فلا ما صاحبکم بمجنون* [التکویر: ۲۸] وھو عطف علی 
أنہ إلقرآن کریم 6چ [الواقعة: ۷۷] عو جواب القسم حقیقة أو صورة وھذا منقیة عظیمة له عليه 
السلام مژؤید لما قبله من رد الکفرۃ. 

قولە: (بمطلع الشمس الاعلی) والاعلی صفة المطلع آراد بە وسط السماء فإنه أآعلی 
مکان بطلع الشمس کل یوم منه فالصفة لیست احترازیة وقیل هو رأس السرطان فتکون 
احترازیة أفق السماء ناحیتھا لکن المفسرین أجمعوا علی أُن المراد مطلع الشمس کما نبه 
عليه المصنف لن المہین یناسبه لا للأافق المذکور فإله لا مدخل لە فی تبیین الاشیاء 
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اوظھورھا فله مدخل في ذلكِ من حیث إِنه مطلع للشمس فالظاهر أَنٗإلمہین من ]لیانة . 
سد سی ویحتمل: ان ایکون لازماً اي الظاھر فإِنه ظاھر أیضا . ٰ [" 


قوله تغالی تش2 لال بضوز ڑا 
قولە: (وما ھو ما محمد). 
ےے قوف "(علی ما پخیرہ من الوحي إليه وغیرہ من الغیوب) رما مو طف علق 
سارک الاری ادا ماک کی ٢‏ بدل وما محمد أشار بهە إلی أن اللام ففي 
الیب للاستفراق والمراد یہ آلڈي لا یدرکہ ابس ولا یتتضيہ ہدیھة المقل مع آنە لا دلیل 
عليه والتفصیل في أوائل سورة البقرة. ۱ 
تس فولەه: سر سر اهاریی فو ای سای ہے یت 
الھوی وافتری علی الملك المولیٰ فالظنین لیس من الظن الذي یتعدی إلی نت 
من الإدراك مقابل للتصدیق ہل من الظنة بمعنی التھمة. ۱ ۲ 
توله: (وقرا نافع وعاصٰم وحمزٰة وابن عامر بضنین من الضن)۔ ۱ ٰ 
قولہ: (وھو البخل اي لا ییخل بالتبلیغ والتعلیم) والمراد عدم الکعم ولمشٌابھنه 
االبخل في إمساك ما یجب بذاله عبر بالبخل استعارۃ وإن لم یعتبر إمساك المال في مفھوم 
'البخل بکون استعمال البخل في کتمان التبلیغ حقیقة لکن الظاھر من: کلامھم مو الأول. ٰ 
قولە: (والضاد من اصل خافتي اللسان وما یلیھما من الأضراس من یمین اللسان أؤ_ 
ایسارہ) حافتي مخففة الفاء :علی فا ذکر في القاموس من مادۃ الأچجوف بمعئی الْْجانبْ 
والطرف والمراد بالأصل الاوٴل أي :والضاد مخرجه أول طرف اللسان وللأضراس إعانة فی _ 
ذلك لیست مخرجاً لە فإنھم حصروا المخارج في الحلق واللسان والشفة وزاد جماعنة 
کالشاطبي والجزري الجوف والخیشوم والأضراس لیس منھا من یمین اللسان وہذا عند 
الاقل مع آنہ الأعسر آو پسارہ وھو عند الأکٹر مع أنه الاہسر گتارقیت و ال عدات لو قدم 
مذا لکان أحسن أؤ من الجائٰبین وهذا من خصائص سیدنا عمر رضي اللہ تعالی عنه قوله 
وما یلیھما من الأضراس وفغیي تسمی ضواحك وھی أربعة من الجانبین وذکروا مطلق 
"الأضراس ومرادھم الضواحك من الأضراس العلیا کما یشھد بە التحقق عند الأداء وقیل 
المراد الطواحن والظاخر من إطلاقاتھم جواز إخراجھا من الأضراس مطلقاً ضواحك کانت ‏ 
و طواحن أو نواجذ حتی لوٴتکلف وأخرج من النواجذ لا یلزم سر سے کی 
نعم إخراجھا من الضواحك أسھل ولذا قیدوا ہما یلیھما من الأضراس و ا 
ٰ قوله: (والظاء من طرفي اللسان وأصول الثنیا الملیا) ای من ہین طرفي السا 
وأطراف' الثنایا العلیا والثنایا! ھی الآأسنان المتقدمة اثنتان فوق واثنتان أسفلواحدغا ثلیة . 
والمراد بالأصول الأطراف وثٹمام البیان في علم التجوید وإنما تعرض المص بیان محرَجھما_ 
مع آئە لیس من عادتہ ومن وظائفه لثلا یتوم أن إحدی القراءتین بدل من الآخری آج عیٹھًا. 
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بقلب الضاد ظاء أو بالعکس فتيه بە علی أن ہین مخرجیھما بعدأً ولا ی چہ ہیں دو ات 
البعد المذکور ولو قریء الضاد مکان الظاء أو بالمکس فإن کان المعنی متغَیزلتغیراً فاحشاً 
تفسد صلاته عند بعق ولا تفسد عند بعض آخر کما في سائر تبدیل حرف بحرتہعلی ما 
بینە الفقھاء الکرام في بیان أحکام زلة القاریء وما نقله المحشی عن المحیط البرھائئؾ۔من 
أنە إذا آتی بالظاء مکان الضاد أو علی العکس فالقیاس أن تفسد صلاته ومو قول عائڈ 
المشایخ واستحسن مشایختا وقالوا بعدم الفساد للضرورۃ في حق العامۂ خصوضاآً للعجم 
فھو مجمل إذ مرادہ إن تغیر المعنی تغیراً فاحشاً ولم یکن مثله في القرآن کما في تبدیل 
ساثر الحروف بعضھا ببعحض ولیس ھذا مختصاً بالضاد والظاء وأما إذا لم یتغیر المعنی ولم 
یبعد عن المعنی المراد وله مثل في القرآن لا تفسد صلاتہ وکذا قوله ونقل فی التاتارخانیة 
عن الخلاصة لو قریء بالظاء مکان الضاد أو بالضاد مکان الظاء تفسد صلاتہ عند أبی حنیفة 
وعند عامة المشایخ کأبي مطیع البلخي ومحمد بن سلمة لا تفسد یحتاج إلی التفصیل لن 
تبدیل الحروف بعضھا ہبعض مطلقاً سواء بدل الضاد بالظاء أو بالعکس آو بدل الضاد دالأً 
أر بالمکس مثلاً یختلف باختلاف المحال والحاصل أن الفساد عند أبي حثیفة ومحمد في 
تغیر المعنی کثیر و عدم وجود المثل في القرآن وعند أبي یوسف عدم الموافقة في المعنی 
أي معنی اللفظ الذي قرأہ لیس بموافق لمعنی اللفظ المراد فالمعتبر فی عدم الفساد عدم 
تغیر المعنی کثیراً ووجود المثٹل في القرآن عندہ والموافقة في المعنی عندھما وعذا المقام 
لیس محل تفصیل ھذا المرام. 

قوله تعالی: وناہو بقول ین نر لا 

فولە : (بقول بع امسترفة للسح) وھي الي ترجم ولذاقیل شیطانۂ رجیم ولم 
یقل بقول شیطان وقید بالبعض لان من البدیھة عدم إرادةۃ الکل. 

جو سر تی وصااس هد سعع نیعت 
٭ؤانه لقول رسول کریم* [التکویر: ۱۹] وھذا کقوله تعالی: ٭وما تنزلت به 
الشیاطین4 [الشعراء: ]٢٦٢‏ أي کما زعم المشرکون أنه من قبیل ما یلقي الشیاطین 
علی الکھنة أشار به إلی أن المراد بئفي کون ھذا قول شیطان نفي لکھانة وسحر لکن 
کونه نمی سحر کنایة محل تأمل . 

قوله تعالی : مان تھبون لیا 

قولە: (استضلال ھم فیما یسلکونہ في أمر الرسول آَللُ والقرآن کثولك لتارك الجادة 
ین تذھب) استضلال لھم أي الاستفھام لیس علی حقیقته وھو ظاھر بل المراد التنبيه علی 
الصلال ومعنی السین العد دون الطلب أي عدھم من أھل الضلال کقولك لتارك الجادۂ أین 
تذھب فیکون الکلام استعارۃ تشییھاً للمعقول بالمحسوس استعارۃ تمثیلیة . 


قولهہ: بقول بعض المسترقة معلی البعضیة آفادہ تنکیر شیطان لدلالته علی التقلیل . 


قوله تعالی : ھک وی _ج×٭ 


قوله: (تذکیر لمن بعلم) أي ذکر یمعنی تذکیر بقرینة قولە: 02 [التکویر' 
۷ رھ مود ا 0 ‫ سس وم إلا تژکیر لمن یعلم ما لالح ٴ 
قول شیطان اثْت الہ من عند الہ تعالی نزل علی آلرسول عليه السلامْ تبیانا لکل شي۔ وھذا 
معنی کونە تذکیراً وعلی تقدیر کونە لمن یعلم فالمراد لمن شأنه آن یعلم وحمل العالمین ۱ 
علی من یعلم لأن:صیغة العقلاء تتاسبه فلا تغلیب لکن ھذا بناء علی أن کل واجد من 
الناس عالم من حیث إِنه مشتمل علی نظائر ما فی العالم الکبیر من الجواھر والاعراضن کڈ 
وش یسیو سی سی سس سرت ٰ 


قوله تعالی: کانڈ ا لیم لگ ْ 

قوله: (یتحري الحق وملازمة دس آشارۃة الی ان 7 المحڈوف ٰ 
للتذکیر الحق والصواب کلاھما بمعنی واحد والڈول فی التصدیقات والثانيی في التضبورات 
والہدل بدل بعض من الکل یی سیت لان - سو یں التفت "0 
الخطاب تشریفاً لھم لأنھم اولو الأٰلبٰاب . 

قوله: (وإبداله من العالمین لأنھم الہنتفعون یالتذکیر) الا یر تذکیر جمی ا العقلا: 
ولٰذا جاء لوم فور ذکر للہالمین 4 [القلم : ۲] ار 07 

قوله تعالی : رتا کاو لآ یکاہ ار العلیت لچ ٰ 

تولە: (الاستقامة یا من پٰشامفا) الاستقامة مفعولہالمقدر بفریة ما قبلہ قولہ یا من پُشاڑھً 
پاچ ری بر ہو س پو وت رت 
رس وب موس تحقیق للحق وبیان أن مشیئة:العبد لیست بمستقلة فيٰ جصول الفعل 
بل إتما یوجد الفعل بمشیئة بمشیئة الله تمالی أیضاً ھذا مسلك إمامنا آ بي المنصور الماترزیدي والمعنیٰ 
عند المصنف ما ذکرہ أي وم تشاؤون الاستقامة في وقت من الأوقات إلا وقت أن یشاء اه 
پر سور لا دوج ہدیس ور ا با و ا 
جبر محض ونس ناد ام لی سیر شر منیة لمد ارات قجری مر اعتباری 


ٰ قوله: +۶“ 7 اتمم خر المنطیر 
رت یر ہیں و چجو موچ یو بویا 
0 واقول۔ ۱ ۱ 


(١ٔ‏ ومن نر قی کلام المصنف في تفسیر قولہتمالی: زریك یخلق ما شا ء4 (القصسص 1۸) ویخاربظھر 
کونە جیرامحضاً, ۱ ۱ ۱ کل 


سورۃة التکویر/ اللٗیة: ۲۹ ۔...۔ہ.. ‏ سس ل>پھم۔۔ہہ۔..۔ ۱١۲۷‏ 


متحقق في نفس الأمر ونفس الأمر ظرف لتحققھا لا لوجودھا فلا یکون عق اللہ تعالی بل من 
العبد فلا یلزم أن یکو العبد خالقاً لھا لما عرفته من أنھا أمر اعتباري لکن لا 'اعتیاريی محض 
کأنیاب أغوال بل ھی متحققة فی نفس الأمر کالنسہة ہین القضایا ولذا قیل |نھا نسبّةِخارجیة 
بمعنی أن الخارج ظرف لتحققھا لا لوجودھا کما صرح به النحریر في المطول وکذا الإٌوادۃ 
الجزئیة فالمعنی علی مذھبنا ٭وما تشاؤون*4 [التکویر : ۲۹] الاستقامة مشیئة بترتب علیّد 
خلق الاستقامة فی وقت من الأوقات إلا وفت مشیثة اللہ تعالی تلك الاستقامة فمفعول أن 
یشاء اللہ الاستقامة ولا استقامة إلا في هذا التقدیر إذ مسلك الشیخ أبی الحسن الأشعري وھو 
مذھب المصنف لا یخلو عن وسوسة ودغدغة ومن آراد الاطلاع التام علی عذا المرام فیلزم 
مطالعة المقدمات الآرہع لصاحب التوضیح في التوضیح مع شرحنا علیھا فإن طالب الحق لا 
یسنغنی عن الرجوع إلیھا وکذا الکلام فی کل فعل اختیاري إذ لا قائل بالفصل وہہذا الہیان 
اندفع ما قیل من أن المشیئة لو کانت من العبد لزم التسلسل لما عرفت من أنھا أمر اعتباري 
غیر موجودۃ في الخارج والتسلسل فی الأمور الاعتباریة غیر واقع أو غیر محال والقول بأنہ 
لم بجعل الخطاب غیر الثنائي مع آن قولە فأین تذھبون پرشدہ ضعیف جداآ لأنه خطاب للکفار 
والخطاب في تشاؤون لمن شاء الاستقامة وشتان ما بینھما وکلمة ما وإن کانت لنفی الحال 
لکٹھا قد تستعمل فی النفي المطلق وھو المراد عنا بقرینة جعل المشیئة الاستقبالیة ظرفاً 
للمشیئثة المذکورۃ بعد إلا لأن إلا یبطل التفي علی أن کون مشیثة الله تعالی مستقبلة ہالنسبة 
إلی مشیئة العبد فلا یضرہ کونھا حالاً أیضاً 

قولہ: (إلا وقت أن یشاء اللہ مشیئتکم) اختار مسلك الزمخشري وابن جني في جواز 
نیانة المصدر المأاول من أن والفعل عن الظرف وإن منعه آکٹر النحاۃ لکن جوازہ منقول عن 
الکوفیین وکفی بقول الزمخشري وابن جني دلیلا لنا إذ کثئبر من القواعد علی الخلاف . 

قوله: (فله الفضل والحق علیکم باستقامتکم) فله الفاء للتفریع علی ما قبله أي إذا 
کان وا وسر تی مد جس سی والإحسان والحق علیکم أیھا الشاؤوت إذ لو لم یشأ 
ال تعالی استقامتکم لم تستقیموا فإن مشیثة اللہ تعالی وإن کانت متحققة بسہب مشیئة العبد 
لکٹھا لا تفید ما لم پشاء اللہ ثعالی والمراد بالاستقامة محافظة الحدود والشکر علی 
الموجود والصبر علی المقصود وعذا خلاصة ما ذکرہ المصنف فی سورۃ فصلت . 

قوله: (مالك الخلق کله) أي الرب بمعنی المالك وھو أحد معانيه کما بینە فی آوائل 
سورۃ الفاتحة حمل اللام علی الاستغراق ولٰذا قال کلە والمراد بھم عام للعقلاء وغیرهم 
تغلیباً بخلاف ما سبق فإنه یراد بە العقلاء فقط لما عرفته توفیة للمقام حقه فی الموضعین . 

توله : (وعن النبي عليه السلام من قراً سورة النکویر أعاذہ اللہ من أن بفضحه حین تنشر 
صحیفته) حدیث موضوع . الحمد ال الذي أنعمنا بإتمام ما یتعلق بسورۃ التکویر. والصلاہ 
والسلام علی أفضل من أوتي حسن التدیبر. وعلی آله وأصحابہ الذین نوروا باحسن التنویر. 

فی وقت الضحوۃ الکبری من یوم الأحد فی شھر ذي القعدة فی سنة ۱۱۹۲ء 


قولہ: لور کیپ رید بالاتفاق وکڈا ذا قولہ ھا می ٰ 
سی بس وت ۱ 7 ۱ 


قوله تعالی : آ اڈ جا 
قولٰە : (ززِذا: االسماء انفطرت 4 [الانفطار : 0 والکلام في [عرايه مفل ما طْبق مل . 
أنھا مرفوعة بفعل یفسرہ ما بعدہ وھو مختار المصنف آو مبتداً خیرہ انفطرت وفیە مبالغة 
لبق ان پختار . "0 مت 7 
قولد (انئشقت) أي بالغمام سیجيء تفصیلہ. 


قوله تعالی: وَإكَا ا کن انت کا ٰ ٰ .0ے 

قولە: (تساقطت معتفركة) نبہ بہ علی أن الائنٹار یقۃ قتضي السقوط من فلکہ فبْذل علیہ لتزاباً 
واقتضاء وصیفة لتضاعل الما مع المشارکۃ مترفة معنی انترت وجہ السائط کون لا 
منفطرۃ وخراباً ولکون الملائکة المحرکة من المشرق إلی المغرب میتیٔن وتبین من ذلك تقدیم 
بیان انفطار السماء والظاھر اب الکواکب تعم الئیرین وقد ادعی بعض المحشیین عدم إطلاق 
الکوکب علیھما وھاتان الاّیتان من أشراط الساعة عند النفخة الاولی قبل فناء الدٹیا کما مر من _ 
ویھوں ہے سور کر سس یہد رہ ود و و وف بی 
مضرحة أو مکنیة انتھی واللہ أعلم بصحتہ إذ الانٹار غیر مختص بالجواہو ۱ 


قوله تعالی : ا 
ٹوله: (فتح بمضھا إلی' بعض فصار لکل بحرا ارسدا) اَل معتی التفجیر 277 


وآیھا تسع عشرة . 


۰۸ 


سورۂ الانفطار/ الآیتان: ٤ء ٥‏ ۹ 


الجوائب ویلزمه فتح بعضھا إلی بعض ویلزمه کون جمیع البحار بحرآٴواحداً مع أُن الاثٹر 
دل علی ذلك وھذا یؤید کون معنی سجرت ملثت وقد جوز ماك کرت امن آحمیت مع 
أن هذا المؤید للتمجبر ولعله فی وفقت آخر. 


قولہ تعالی : وکا لور رت لیا 

قوله: (قلب ترابھا وأآخرج موتاھا) والإضافة لأدنی ملابسة |ذ القبور عبارۃ عن المکان 
بی بی تا ویو سو تہ سوا وہ 
فی سورهة ریا ۷سد سد ایت تی ای وہ کاحیمد زہ اس سا 7 
التراب ونحوہ لإخراج ما في تحتہ فھنا باق علی حقیقتہ لکونہ مسنداً إلی القبور. 

قوله٭: (وقیل إنه مرکب من بعٹ وراء الإثارة کبسمل ونظیرہ بحثر لفظاً ومعنی) یعنی 
الظامر أنه بسیط من باب دحرج وذھب صاحب الکشاف إلی أنه مرکب من بعث وراء 
الاثارۂ فیکون اأصله بعث وآثار أي حرك معنی بعث وأخرج معنی أثار وذکر الکلمۂ الأولی 
بتمامھا وذکر الراء وحدھا من الکلمة الأخری لأآن الحذڈف یناسب الحرف الآخیر لأئه محل 
التغییر ولذا یناسب الاجحاف بالکلمة الأآخیرة وھکڈا في نظائرہ کبسمل وحوقل أي قال''' 
بسم اللہ ولا حول ولا قوۃ إلا با بحثٹر فإنه مرکب من بحث وراہ الإثارۃ مرضه لأانه 
خلاف المشھور فلا یرتکب حسہبما اأمکن غیرہ وھنا یمکن غیرہ کما عرفته من أنه من باب 
دحرج ومعناہ ما ذکر وما نقل عن أبي حیان من ان الراء لیست من حروف الزیادۃ فضعیف 
لأنه لا دعوی زیادة الراء بل الدعوی الترکیب من تمام کلمة وبعض الکلمة الآخیرۃ. 


قوله تعالی: علمت نمس ما قدمت وآخرت فا 

قولە: (علمت) جواب إذا لأن المراد زمان متسع شامل لھذہ الأمور الأربعة والأآخیر 
مٹھا بعد التفحَة الثانیة وباقیة بعد النفخة الآولی . 

قوله: (من عمل أو صدقة) من عمل خیراً کان أو شراً قوله أو صدقة وھی أیضاً عمل 
قوبلت به تنبیهاً علی أن الصدقة مفروضة أو مستحبة لھا فضل وشرف علی سائر الأعمال 
الصالحة إذ المال شقیق الروح فمن بذل مالە فقد صان نفسه عن البخل وحب المال. 

قوله: (من سنة أو تركة) سنة بضم السین والنون أي الطریقة یقة المسئونة لعمل الناس 
حسنۂ أو سیئة قال عليه السلام من سن في الإسلام سنة حسنة الحدیث''' فھو مقابل 
لقوله: من عمل فعله قبل موته قوله: أو ترکة أي تركة المیت بمعنی المتروکة وهذا مقابل 
لقول : أو صدقة والمراد بعلم ما قدمت الخ کنایة عن الجزاء بە خیراً کان أو شراً والعلم 


)٢(‏ تمامه فله أآجرھا وآجر من عمل بھا بعدہ ومن سن فی الإسلام سئة سیئة فله وزرھا ووزر ما عمل بھا 
بعدہ فعلم منہ أن السنة مما قدمت آیشاً لکن لدخولھا فی عمل ما قدمت عنھا عدت مما آخرت . 


سورۂ الانفطار االایة: : 


بالتركة کنایة عن المحاسبة والسؤال من أین کسہتہ ومل أدی حقہ فیتَرَقب علیٰ ذلك: الجزاء 
بالخیر آو الشر وما عداھا ظاھر وما وقع في بعض النسخ من سیٹة بالیاء قّاہل للحسنة فھُو 
تحریف من الناسخ فھذا العلٔم علی وج التفصیل إنما یحصل عند دخول الِجَبان أو ال نیران 
کما آشار إليه المصنلف فی بسورۃ التکویر حیث قال لن المراد زمان متسع لھا وَلَجازاۃ 
النفوس علی أعمالھا والقولیا بأنه پحصل عند قراء: الکتب والمحاسبة ضغیف وآما ١‏ العلیم 
الإجمالی فیحصل!''؟ عند الموت وقیل في أول زمان الحشر والأحادیث لشرٔفة وھ" 
الأول ثمْ المراد بھذا الترغیبْ زار تک 
٣‏ قؤله: (ویجوز أن یراد ہالأخیر التضییع) فیکون المراد بالتقدیم مُرأعاۃ اشراٰا 
والفرائٹض وغیرھاۂ رف رہ سی سی و ملس بی ة فیکؤن إِلٰی 
اوجہ آخر ذکرہ في سوزۃ القیامة من أ المراد بما قدمت اتتعل :لی عم وت ارت 
آسرل ای ا بعطہ را رما تو دس سب 
ا ونبه علی ضعفه. ۱ ٰ 7 
نے قولە: (وھو جواب إذا) حمله علی کونہ ؛ سی تھی قرنیة مار 
فی سورۃ التکویر وقد مر أن المراد زمان متسع لھذہ الاسواو الأربعة بل الأمور الائني عشر 
کما مر لا آزمنۂ متعددة وإن لزمته قمبداً الزمان الواحد المتسع النفُخة الأولی وُبنتھاہ الفصل 
ہین الخلائق وإنما لم یزد الأزمنة المتعددة کما ھي الظامر لأن علمت لا یکول جواباً لکل _ 
ری توب سس و و یی وس ابی سس سب بس 
جواباً لاڈا مر وقوعةہ ضفيی بعض أُجزاء الزمان الواحد . 5-7-7 
قوله تعالی: پا اتک ما مم برک السقرد ڑگ ٰ 
قوله: (أي شٛيء خدعك) نبه بە علی سیر بی زیت رر 
'وھو لاڑنکار الواقعي سیشیر إليه المصنف . -_ ۱ و 
تولہ: (وجرأك علی عضیانه) أي الغرور ماتممان لمعتبین نا فرے ۱ 


دعاء الإنسان إلی ارتکاب مإ لا یلیق ثم اشتھر في الخدعة وجعل الغیر چسوزاً علیٰ 
العصیان کفراً کان أو غیرہ ففيه إشارۃة ۶ المراد بالإنسان مطلق العاصي لا الکافنز فقط _ 
والتعبیر بالانسان یوید فلك وإلاً لقیل یا أیھا الکافر کما في بعض المواضع وقال بعضممع_ 
المراد بالإنسان الکافر والطاھر ما أشار إليە, المصنف وکون بہب نزول الاة الولید بن 
مغیرة وغیرہ من الکفرة لا یناقي الوم لما تقرر من أن خصوص السبب لا یتاقی الضؤم:- 
قوله: : (وذکر الکریم للمبْالغة في المنع عن الاغترار) وکذا ذکر ارب للمبالفة فيٰ 


ہی 


ثول : وٴذکر الکریم لت ساس لت 2و الاغترار هذا عرب ساس کا ویقال کیٹ ۱ 


)١(‏ والمراد في النظم العلم التفصیلي. 


۱ 


المنع عن الاغترار لا لتلقین الجواب کما یتوھمه قصاص الحشویة ویروَونَ عن آئمتھم إنما 
قال بربك الکریم دون سائر صفاته لیلقن عبدہ الجواب حتی یقول غرني گرم الکریم فإن 
ھذا سفسطة ظاحرۃ باردۃ لا یناسب السوق أصلاً بل ذکرہ لما ذکرہ المصلف . 

قوله: (إن محض الکرم لا یقتضي إھمال الظالم وتسویة الموالی والمعادي والمَطیع 
والعاصی) محض الکرم أي بدون ملاحظة صفة القھر والانتقام لا یقتضي اعمال الظالم وإلا 
لکان الوعید للظالم أي للکافر أي للظالم مطلقاً عبثاً والموالي أي ولي اللہ والمعادي أي 
عدو اللہ قوله: والمطیع الخ کالتفسیر لما قبله٭. 

قوله: (قکیف إذا انضم إليه صفة القھر والانتقام) أي فکیف التسویة المڈگورۂ 
وذکر صفة الکرم لإفادة هذہ الأولویة -. التوھم بأن الوصف بالکریم لا یناسب 
بی ومنشأً التوھم أُن سے و پت می وہ لی ان عذا ابلغ ني 
الکرم إعطاء ما ینبغي لمن ینبغي . 

قولە : (والإشعار ہما بە یغرہ الشیطان فإنه یشول لە افعل عا شثت ثربك کریم لا 
بعذب أحداً ولا یعاجل بالعقوبة) والإشعار بالجر عطف علی المبالعة وفي الکشاف ولھذا 


طابق وصف الرب بالکرم إنکار الاغترار بە وإنما یغتر بالکلام کعا یروی عن علي رضي اللہ 

عنه أئه صیح بغلام لە فلم یليه فنظر فإذا عو بالیاب فقال لە ما لك لم تجبني فقال لثقتي 
بحلمك وأمنی من عقوبتك فاستحسن جوابه واعتقه وقالوا من کرم الرجل سوء ادب غلمانه 
قال صاحب الکشاف في توجیه الوصف بالکرم وانکار الاغترار به معناہ إن حق الإنسان آأن لا 
یغتر بتکرم اللہ عليه حیث خلقه حیا لینفعه وہتفضله عليه بذلك حتی نطمع بعدما مکنهہ وکلمه 
فعصی وکفر النعمة المتفضل بھا ان یتفضل عليه بالثواب وطرح العقاب اغتراراً بالتفضل الاأول 
فإنه منکر خارج من حد الحکمة ولھڈا قال رسول ال قلٍ لما تلاھا ٭غرہ جھلها وقال عمر 
رضي الل عده غرہ حمقه وجھلە وقال الحسن غرہ واللہ شیطانه الخبیٹ أي زین لە المعاصيِ 
وقال افعل ما شثت فربك الکریم الذي تفضل عليك ہما تفضل بە أولا وھو متفضل عليك آخرا 
حتی ورطه وقیل للفضیل بن عیاض أن أقامك اللہ یوم الثیامة وقال لك: ما غرك بربك 
الکریم4 [الانفطار: ]٦‏ ماذا تقول قال أقول غرتني ستورك المرخاۃ قال صاحب الکشاف ھذا 
علی سہیل الاعتراف بالخطاً فی الاغترار بالسٹر ولیس باعتذار کما یظنه الطماع ویظن بە 
قصاص الحشویة ویروون عن ائمتھم إنما قال: ٭بربك الکریم* [الانفطار: ]٦‏ دون سائر 
صفاته لیلقن عندہ الجوابٍ حتی یقول غرني کرم الکریم . 

ثوله: فکیف إِذا انضم بە صفة القھر والانتٹام صفة القھر والانتقام صفة الانتقام مستفادةۃ من قوله 
سبمحاله: من الفجار لفي جحیم یصلرنھا یوم الدین وما ھم عٹھا بغائبین4 [الانفطار : ٦‏ وصفۃ 
القھر من قوله عز وجل: للیوم لا تملك نفس لنفس شیتاً والأمر یومثِ لل4 [الانفطار: .]٦۱۹‏ 


۷٤ سورة لالقطار/ الایڈ؛:‎ ٣ 


اق سرت ما امام کیا مسا چہو را مد ری با گی مض ت 
وقال الحسن غرہ واللہ شیطانه الخبیث أي زین لە المعاصي وقال افعل فٛاإشٹٹ فربك 
الکریم الذي یتفضل عليك بمٰا یتفضل بە أولا وھو متفضل عليك آخراً انتھی والْغَضَیف مال 
إلی قول الحسن والأولی أن :یقال والإشعار بما یغرہ جھلە کما في الحدیث إِلا أن بقالے۔إن 
الجھل سبب بعید والشیطان 'ریشراؤہ لا سیما شیاطین الإنس مبیب قریب وھذا الإثنعار ال 
یفھم من النظم الکریم إلا بملاحظة الخارج ہ_. ٰ ڈ." 
قوله: (وادلالة علی ا کثۃ کرد تستدعي الجد ٹي طاعہ) عطلف علی الإشمار و 
علی المبالغة وجه الدلالة غو أن المنعم ى یستحق الشکر باللسان والأرکان والجنان لا 
. بالکفران والعصیان وھذہ ویوموس میں روئي و ہے 
تلك الدلالة بعبارۃ النص ولواقیل مثل ھذا في الإشعار لم بیعد. ٰ ک 
قوله: (لا الانھماک پيٴعصیانہ اغتراراً بکرمه) مذا القید إذ لکلام نہ ولا نا الانھماہ 
مٹھي عنه مطلقاً فلا مفھوم المخالف. ۱ ۱ 
قولءہ تعالی: اٌِی خللَكَ يك مك لگا ٰ 
قولەه: (صفة اتی) لک جیقت اسم الموصنول لؤقه بصفة متعددة بخلافۂ لاوئی 
ولذا قیل الکریم . ۱ ۱ 3 
قولە: : (مقررة ملربوبیة مینة للکرم متبهة علی أن من قدر علی ذلك اولاً قدر علي علیہ ثانیاً) 
عقررة تلربوبیة |ذ الرب قد یجيٰء بمعتی الخالق آو یلزمہ الخلق فھي صفة موضحة مینةاللکرم: 
من التبیین وفي بعض النسخ من الائبات والمآل واحد أي ھڈا من جملة کرمہ وإلا فکرمہ غیز 
متناہ وتخصیص ھا الکلام بالذکر لآنہ یناسب الزب ولادشارۃ إلی صحقة البعث الذي, کذبو 
رد علیھم أولا قوله قدر عليه ثانی بل ھذا آھون من الأول بالسبة إلی قدرتکم ۔ 
قولہ: زاس ریا یل ۷ل ظتناہ سلھیا ساوت اض وا شریم از ا الفرق 
بین التعدیل والتسویة لا یتوھ أن الثاني تأکید للڈول قوله: : جعل الأعضاء الخ ففي قوله: 
لفسوك4 [الانفطار: : ۷] نوغ مسامحة فوله سلیمة أي من الخلل الذي بختل اب ما یم ب 
منافعہ وما بعدہ کالتفسیر لە عَلی أنه صفة کاشفة برفہدس سس سی ہیں ہا و یا 
الدور فالمراد۔معدۃ لمنافعھا وعذِا معنی کونھا سلیمة. 
قوله: (والتعدیل جعل ألبنیة معتدلة متناسبة الاعضاء) آي من غیر تفاوتٗ فلم یُجع 
]حدی الیدین طول من الآخری ولا أحدی العینین أوسع ولا بعض الأعضاء آإیض وینفھا 


قوله: والتعدیل جعل النیة معتدلة مناسبة الأعضآء أی فصیرہ معتدلاً متناسب الخلق من غیرٔ ۱ 
تفارت فيیه فلم یجعل إحدی الیدین طول ولا إحدی العینین آوسم ولا بعض الاعضا أبیض 
وبعضھا آسود ولا بعض الشعر فإحماً ونعضه أشقراً وجعلك معتدل الخلق تعشي قائما| 


سورة الانفطار/ الاًیة : ۸ ۳۳ 
أسود کذا فی الکشاف فاتضح الفرق بین کونھا سلیمة الخ وبین کونھا متثاسِةوالنسبة بیٹھما 
عموم وخصوص من وجہ ولڈا لم یکتف بأاحدھما وقدم التسویة لانھا أھم إذ]لمراد کما 
عرفت ترتبہ علی کل عضو منھا منفعته الی خلق ذلك العضو لأجلھا والفاء فی لْسَواك4 
[الکھف : ۴۷] لأنەه تفصیلی للخلق والفاء فی ٭افعدلك 4 [الانفطار: ۷] لعله للترتیب لَيٍ 
الذکر ولو قیل إن التسویة مقدمة في الوجود لکان الترتیب في باہە. 

قولە: (او معدلة ہما تستعدھا من القوی) عطف علی معتدلة ببان معنی التعدیل بوجه 
آخر أي جعل الأعضاء معدلة أي مناسباً لما أي لعمل هي القوی لە کالید للبطش والرجل 
للمشی واللسان پلتکلم والسمع للاذن غیر ذلك فالتعدیل علی عذا للتعدیة أیضاً والفرق أن 
فی الأول جعل الأعضاء متناسبة کما مر وفي الثانيی جعل أعضاء البنیة معدلاً مناسباً لما مي 
أي تلك الأعضاء لە من القوی فمعدلاً بمعنی معادلاً مناسباً فلا إشکال فی ذکر معدلة اسم 
مفعول من التعدیة بأن فیه شائبة الدور وقدم الڈول لأنە لا !شکال فيه أصلاً وھذا أبضاً 
قریب من معنی التسویة وأبضاً المعنی الأول أفید وأھم لأنہ مال أحسن تقویم نٹ ضمیر 
تستعدھا مع أنە راجع إلی ما لآنه عبارة عن القوی وضمیر تستعد راجع إلی البنیة مراداً بھا 
العضو أو بتقدیر المضاف آو مجاز فی الإسناد . 

قولە: (وقرأ الکوفیون طفعدل ك٤‏ [الانفطار: ۷] بالتخفیف أي عدل بعض أعضائك 
ببعض حتی اعتدلت) أي سوی بعف أعضائك ہبعض فاعتدلت فعدل من العدل بمعنی 
التسویة فیکون بمعتی عدلك من التعدیل . 

قولە: (أو فصرلك من خلقة غیرك ومیزك بخلقة فارقت خلقۃة سائر الحیوانات) أو 
فصرفك أي فعدل من العدول فیکوت لازماً مغایر المعنتی المشدد فوله: ومیزك بخلقة الخ 
أي بانتصاب القامة وحسن الصورۃ واستجماع خواص الکائنات ونظائر سائر الممکنات 
وھذا معنی صرفك الخ بطریق اللزوم مجازا. 

قولہ تالی : بای سُوزَزتَکَة رك لا 

قتوله: (أيی ركبيك فی اي صورة شاءھا) أشار به إلی أن في أي صورۃة متعلی برکبك 
قدم علی عامله لان یا لکونە استفھاماً یقعضي الصدارۃ وإن کان منسلخاً عن الاستفھامیة 
کما دل عليه ما شاء مع أنه محال فی حقه تعالی والمراد التعمیم أي رکبٹ في صورۃة معینة 
ممیزۃ عن صورۃ غیرھا علی وفق الرادة فإن أیاً سؤال عن الممبز وإن لم یکن ھنا للسؤال 
إذ أصل المعنی معتبر في مثله وتعلق الظرف برکبك مجازي قصد به المبالعة کان ترکیب 


قوله: وقرأ الکوفیون ل٭فعدل ك4 [الانفطار: ۷] بالتخفیف ھذا علی وجھین الأول أن یکون 
الطریق یعنی فعدلك عن خلقة غیرك وخلقك خلقة حستة مفارقة لسائر الخلق أو فعدلك إلی بعض 
الآأشکال والھیئات . 


۰4 سےستٹگے سی گے و سرت‎ ٢٤ 
المواد حل في الصورۃ حلول المظروف في الظرف فی عدم الانفکاك زفی لے نال‎ ۱ 
بن تعلقه بہ لتعضمنه معنی الوضع یخل المبالغة المذکورۃ ولما کان الثاء فيمصورة:الیست‎ 
بمتمحضة في التأنیث جام أي صورة ولم تجیء أیة صورۃ وفي شاءھا تنبيه عَلٍْإن شاء‎ 
صفة صورۃ بحذف العائذ واأحتمال کون الظرف حالاً أي رکبك کاثناً في أي:صور؟آزادھا‎ 
ہو سشسہہی مش رو ہے ہر سز‎ 
من الصورۃ المرادۃ لکمال حسٹھاء ٰ .ا‎ 
قولە: (وما مزیدة وقیل شرطیة ورکیک جوابھا) شرطیة ہمعنی اذا آو ات‎ 
في أي صورة رکبك فلا یضادہ أحد. ۱ جرتكػےڈے‎ 
قوله : (رانظرف صلة خدلك) 7دا ھور فرظ سلۃ ملف لات لان'ما قی.‎ 
حیز الشرط لا بجوز تقدیمہ 'والاعتراض بأن آیا اٍم استفھام لە الصدر قکیف یعمل فیه ما.‎ 
قبله مدفوع بأن معنی الاستفُھام منسلخ عنھا بالکلیة فلا یمنع عمل ما قبله فیه کَذٰا قیٰل‎ 
وائت خبیر بان اصل الشيء معتبر في مثله قالٴ المصنف في سورةۃ ض والخصم في الأاصل'‎ 
فأي فی الأصل استفھام 7 ۵ە"‌ء9"")‎ ]١ مصدر ولذا جمع ڈٛإذ نسوروا4 [ض:‎ 
یتعلق بمقدر دل عليه المذکزر. ۱ ٰ کے وہ‎ 
قوله: ہیں ہی سی زس یہت‎ ۲ 
کما قبله أو بالوا عیرس ہو بد شب ا ہد سبہ بد و‎ 
ٰ ٴ وبالقراءتین ۔‎ 
قوله تعالی: کے کو بای‎ 
... (رمع من الاخترار بکرم لش)..‎ 
 + 0 قولہ: (وقوله: بل تکذبون4 [الانفطار: ۹] الایة اضراب إلی‎ 
الأصلي فی اغترارھم والمراد بالدین الجزاء أو الإسلام) إ(ضراب الخ ما هو سہب بالذات:‎ 


فالاغترار بالکرم سب بالواسطة فالاضراب من باب الترقیٰ لا الإضراب الاإبطالي''' والمراد 


ة2 اقیات إلی بیان ,ما هو السبب الأصلي في اغترارھم وھر تکذیبھم الجزاہ إو دین 
الإسلام فلا بصدقون راتا ولا عتاباً ؤھو شر من الطمع المٹکر فالاضراب ترق من الآھؤن إلی' 
الأغلظ قال الراغب بل منا لتصحیح الثاني وابطال 70 ٣؟ھ"یء'"/‏ سرد 
جودری ہس ربرھس ویا یب بت و .8 ۱ 


)١( ٰ‏ لآن ٹرکےه تعالی: انی اي صورۂ 0+200 إلااعلی وجه التعدیل المذکرر وھذا وه کو بیاناً نہ 
وإلا ففيه خفاء فالاولی کوئه استلٹافاً.. ۱ ۱ 


۔(٢)‏ کأنہ قیل السبب للاغترار الکرم بل ما هو اغلظ منه وھو إِنکارھم الجزاء. 


سورۃ الانفطار/ الّیات: ۱٦-٥١‏ _ مم مہ ہس رر ٴلٌه ےم ۹ ۱۳۴ 
بالتکذیب الانکار لأنه لازمە إن جعل الخطاب للکقار وإن جعل لمطلق الڑآنسان فیکون من 
قبیل قتل بلو فلان أي من قبیل إسناد ما للبعض إلی الجمیع . 

قوله تعالی : وَإكٌ عَلِکْ حفظنَ للا کراما کیہ لیا بَا ما تایح تا 

قولہ: (تحقیق لما یکذبون ہە) بیان ارتباطه لما تبلە إذ کتب الأعمال لیس إلا للجزاء. 

قوله : (ورد لما یتوقعون من التسامح والإھمال) إذ الکتب یقتضي الاعتثاء ہما یفعلرن 
وإلا لکان عبثاً وھو محال فی شانه تعالی وھذا رد تحقیقي لا جدلي ولذا قال اولا تحقیق 
الخ فلا إشکال بأن الکفرۃ ینکرون القرآن فکیف یوجد الرد المذکور مع أُن الالزام قد تحقق 
بقولهہ: ه٭الذي خلقك فسواك*٭ [الانفطار: ۷] الخ ۔ 

قوله: (وتعظیم الکتبة بکونھم کراماً عند اللہ لتعظیم الجزاء) حیث یستعمل فيه مثٹل 
اھولاء الکرام عند اللہ الملك العلام . 

ول تصالی : رای تہ لی وَ٤لر‏ لی عجیر لیا 

قوله : (ہیان لما یکتبونە لأجله) من ثواب الأبرار وتعذیب الفجار فعلی في ٭رإن 
عليکمہ4 [الانفطار: ]١‏ الخ لکونھم کالرقیب علیھم فلا تدل علی المضرۃ فالمعنی ڈوإن 
علیکم لحافظین [الانفطار: ]٥٤‏ رقیباً عليکم وعلمھم أعمال قلب الأبرار والأشرار 
بالامارات کخروج ریح طیب وخبیث وقد عرفت أن التکذیب واقع من الفجار دون الأہرار 
وعموم الخطاب للتغلیب فلا إشکال بن الاغترار بالکرم لا یتسبب عن تکذیب الحسنات 
بل عن تکذیب العقاب . 

قوله تعالی: یساوتا یرم الین ال 

قولە : (یقاسون حرھا) أي الصلی دخول الجحیم مع ذوق حرهھا فالصلی أخص من الدخول 
فان المؤمنین بدخلونھا علی ما نطق بە قوله تعالی : ٭٭وإن منکم إلا واردھا* [مریم: ۷۱)] الخ 
بدون مس العذاب وجملة یصلونھا استتناف ولذا ترك العطف وھذا أولی من أن تکون حالاًء 

قوله : (یوم الدین) وأما فی القبر فیذوقون نبذة من العذاب بالنسبة إليه ولذا قید بیوم الدین . 

تولہ تعالی : تنا ٹم حا بین لیا 

توله: (لخلودھم فیھا) إِذْ الجملة الاسمیة تدل علی الدوام أي علی دوام النفي لا علی 
نٰي الدوام لفساد المعنی فیلاحظ النفي أولا ٹم الدوام ثائیاً فحینثذٍ یکون المراد بالفجار الکفار 


قولە: تحقیق لما یکذبون به ھذا إنما یکون مقرراً ومحققاً لقوله: ٭ہل یکذہون بالدین 4 
الانفطار: ۹] إذا کان المراد بالدین الجزاء لا دین الإسلام لان الحفظة إنما یکتبون الجزاء فیکون 
قولہ : فلْوإن عليکم لحافظین4 [الانفطار: ]۱١‏ حالاً مقررة لجھة الاشکال. 

قوله: بخلودھم فھو کقول تعالی: ٭وما مم بخارجین من النار [البقرۃ: ]۱٦۷‏ قال 


ری ×..۔.. ...ہے وزوالاقفرا الایان: ٤۸۸۷ء‏ 


فلا یتناول عصاة الموحدین وجالھم مسکوت عنھا کما فی آکٹر المواض ددم لسن لی 
علی الخبر المشتق یفید اللحضراکقولە تعالی : فوما أنت علینا بعزی ز4 [عود: 19۲]ن .__ َ 
قوله: (زقیل معناہ وما یغیبون عنھا قیل ذلك إ کاتوا یجدون سمومھا فی )وھد 
ٰ ھر وو رر او و سو بی ری کس نیو 
الخلود' '' وإن فھم من مُوضحآخر والمراد بالغیبة غدم الحضور وعدم الغیبة کثایة عن عذم 
الانفکاك إذ الغیہة الحقیقیة لا ثناسب ھنا والتفي تاہع للا للاثبات والسموم*'' حر نار تنفذ فی 
المسام قوله : وما یغیبون إشارڈ إلی أن غالبین للاستمرار وأما کونه لحکایة لحال'الماضیة فلا 
یناسب هنًا قیل وعلی عذا الواو للحطف فیقتضي تغایر المتعاطفین أيٴ أٹھم لیسوا الآن غائبین 
عن الجحیم وعلی الأول للحال المقدرة ووجه علی ما قیل إن الواو علی ھذا المعنی لیستٰ 
للحال لانفصال ما بین الصلی وعذاب القبر بالبعث وما في موقف الحساب فبکون للعطف . 
نیشن اسم الفاعل فی المعطوف أعني غائبین علی الحال یتغایر المعطوف عليه الذي:آزید بِ 
الاستقبال فقوله قبل ذلك إشارة إليه بنوع إشارۃ وکون بعض الفجار فی زمرۃ الأحیاء وبنعضهھم . 
لم یخلق بعد لا یضر لأن الکلام محمول علی التغلیب أي غلب من هو المعذب في القبرٴ علیٰ 
من هو المعذب بعد الموت فھڈا یذل علی عذاب القبر ویدل أیضاً علی إثاہۃ المطیع في القبر إِذ 
لا قائل بالفصل وفي الکشاف أخبر اللہ تخالی فی ھذہ السورةۃ لابن آدم ثلاث حالات حال الحیاۃ 
التي بحفظ فیھا عمله وحال الآخرۃ التی یجازی فیھا وحال البرزخ وھو قوله تعالی : ٹوا مم 
عنھا بغائبین 4 [الانفطار : ٦‏ انتھی وألمعتزلة آنکروا عذاب ألقبر والاثایة نیھا فیھا وبیان مذا! غعجب 
من صاحب الکشاف إلا أن یقالِ إله خالف قومه فی ذلك . 


قولە تعالی : وا 0ں 


پت کت 


قولہ: (ووما ادراك ہ4 [الانقطار : ۷ ائي أی ا اک ت۵ وہ 
آن ما الاستفھامیة مبتدأً خبرہ 'یوم الدین و ناشن والأول مختار سیہویه والجملة معلق 

عٹھا وحاصل المعنی ومن أین تعلم کٹھه ولم تر مثله حتی یقاس عليه وإلی ذلكِ أشاز 
الأاعحتث 0“ : آي کنه آمرہ الخ ۱ ٭ 


الزمخشري في تفسیرہ دلت علیٰ قوۃ آمرھم فیما آسٹذ إلیھم لا علی الاختصاص بنا علی مذھبه ۱ 
والحق أنه دال علی الاختصاصٗ لن ایلاءُ الضمیر حرف :النفي یدل علی أُن ہی ہوا 
في الفعل وهذہ القاعدۃ متلق عليھا ٹلا یجوز أن یخدل عنھا إلی ما یوافقه القاعدۃ. ۱ 
ٰ قوله: وما یغیبوٹ عنھا قبْل ذلكٗ فعلی ھذا یکون الواوٴ للمعلف أي یصلوٹھا وآٹھملیسوا ۱ 
عو سو سو مو ہہ ہر بس "ت٭8" 


)٦(‏ وقیل 7 خلاف ااظاھر رھ تی والداعي یه هباك الڑشارة إلی نات اش ٴ 
)١(‏ بفنح السین یر معئاہ الریح الحارۃ ونضم السین حرھا وھذا یخالف مُا ذکرہ جو ٴ 
کے سم ۱ ۱ 


سورة الائفطار/ الاَیة: ۱۹ ۷ 


قوله : (تمجیب وتفخیم لشان الیوم اي کنە آمرہ بحیث لا یندرکه درایة دار 
والتکریر لزیادة التھویل) تعجیب وتفخیم الظاھر أن مرادہ أن الاستفھاىللتعجیب 
والتشخیم لازم له له ولیس معنی مستقل لە قوله أي کنە أمرہ الخ یشعر بأن الایتفھام 
للإنکار الوقوعي بإنکار سبب الدرایة أي لم یجعل شيء ما دارباً عالماً بە فیلزم انکار 
الدرایة فیراد به کنایة فیکون ھذا أبلغ من قول أتدري ما یوم الدین وقیل جعل المصئفٰ 
ما أدراك فعل التعجب المقصود بە تعجیب وتفخیم شأن الیوم وھذا الجعل لیس بقطحي 
غایته أنه احتمال وفي قوله: لا یدرکە الخ تنبيه علی أن الخطاب عام لکن من یصلح 
للخطاب ویمکن أن یقال إن الخطاب لە عليه السلام کما قیل فالعموم حینئدِ لان 
خطاب الإمام خطاب ٹ تابعيه ومعنی ما یوم الدین أي شيء عجیب هو في التھویل کأنه 
لفخامتہ خفي جنسە فسئل عنە بما وہذا أولی من القول بأن لفظة ما قد یطلب به 
الوصف فیقال ما زید وجوابە الکریم ونحوہ إذ في الاول مبالغة عظیمة في بیان ھوله 
کما مر التعوضیح في أوائل سورۃ النباً فالاولی حمل قوله تعجیب وتفخیم الخ علی 
قولە: ٌ(ما یوم الدین4 [الانفطار: ]٣۸‏ وقوله: ٭وما ادرك٭ [الانفطار: ۱۸] الخ 
الاستفھام فيه للڑإنکار الوقوعي کما عر بیانه فوله: لاثم ما أدر ك4 [الانفطار: ۱۸] 
الاّیة تکریر لزیادة المبالغة وفي لفظ ثم إشعار بتلك الزیادة معنی لا تدرکە أي لا نصله 
درایة دار وإلا لکان مجازاً ۂ فی الإسناد مثل جد جدہ وروی عن ابن عباس رضي الله 
تعالٰی عنھما أنه قال کل ماۂ فی القرآن من قوله تعالی : ل٭ما ادراك 4 [الانفطار: ۱۸] 
دی کی وو سی : وما یدريك فقد طوی عنه انتھی وعن ھذا قال تعالی : 
یرم لا تملك نفس ہ4 [الانفطار: ۱۹] الاّیة ولعل سرہ ان الماضی یدل علی انتفاء الدرایة 
فی الزمان الماضی لا فی المستقبل فلا ینافیه الإدراء فی الزمان المستقبل وأآما ما یدریيك 
فنفی الدرایة فی الزمان المستقبل فلا یلائمه البیان المفید الدرایة في المستقبل. 

قوله تعالی : ملا تمْيك تق آنقیں شَینا ار بََمَہز یا " 

تولە: (٭یوم لا تملك نفس4 [الانقطار: ۱۹]) شخص لنفس ولو کان من ذوي القربی 
شیئاً من النفع وفیه مبالغة جد أو النفع بالشفاعة تمليك باذنه تعالی لمن رضي لە فولە لنفس 
المفھوم منە أن النفس تملك علی نفس شیئاً من الضر کطلب حقوقه ففيه تثبيه علی ان الولد 
الفاخر لا ینفع الوالد الفاجر فضلاً عن غیرہ رکذا عکسە وإشارة إلی أن المظلوم یملك طلب 
حقه من الظائم ولو کان المظلوم عبداً حقیراً وکان الظالم شریفاً شھیراً والأمر یومثڈُ للہ جملة 
مستآأنفة مقررة لما قبله أي التصرف بالنفع لمن أمن وشکر وبالعقاب لمن عصی وکفر یوم القیامة 
مختص لە تعالی: ففلا تملك نفس لنفس شیٹا 4 [الانفطار: ۱۹]. 


قفوله: و یہ سور وعن بعضھم ئثم ھھنا للاستبعاد والاستفھام فی عا للاسٹنکار وجعل 
ڈذلك مستبعداً مستثگر[. 


۸ سورةالالفطار/ اایة ‌ 


قوله: (تقریر لشد ھوله ونخامة أمرہ إجمالاً) أي هذا القول موق لبیات شدۃ عوٰل 
۔إثر بیان هوله بقوله: للوما أدراك4 [الانفطار: ۱۸] الاَیة فیکون هذا تقریراً وتاکبدالدت 
٠‏ والأمر یحتمٰل أن یکون واُد الأوامر کما یشعر به قوله تعالی: ٭المن الہ ای الیوم4 
[غافر: ]٦١‏ الخ فإن الأمر''' من شأن الملك المطاع والأمر أمر تکویني لا تکلیفي وَیَختتل 
أن یکون واحد الآموز بمعٹی الأشیاء ومذا هو الظاھر لعمومه إذ المراد التضرف وَالْمَدرة 
عليه وھذا هو الملائم للاحٹمال الٹانی وصاحب الکعشف رجحح الاحتمال الڈول وھذا کنا 
اتری وقیل معنی لا تملك لا قدرۃ لأحد علی ضر آحد آو نفعہ الخ وھذا مع عدم ملائمتہ 
إ[یراد النفس الثائیة باللام د کور ہبہ سد بعر جو و 
فیعطی لە طاعتہ'''. ْ 

قولة: (وقرأ ان کثیر 'والبصریان یوم علی البدل من یوم الدین أو الخبر لو 
علی البدل لإیضاحه ولذا قدمه أو الخبر الخ اي و یوم الا تملك والجملة مساق مقرزة 
الما قبله وعلی قراءۃ النصب مفعول:اذکر أو یجازون وعند الزجاج أنە مبلي علیٰ الفتح محله 
نصب أو رفم فوله ورفع ابن: کثیر إشارة إلی اختیار مذھب الجمھور (قال عليه السَلام من 
قرأ سورۃ انفطرت کتب ال لِه بعد کل قظرۃ من السماء حسنة وبمدہ کل قیز حسنة) وا 
ارواہ من الحدیث فموضوع الحمد للہ وحدہ علی توفیق اتمام ما یتعلق بسورۃ الانفطار ما 
دام دکر الآبرار ورالصلاة والسلام عتی سید الأخیار وعلی آلہ ورأصحابہ ساداثت الاخیار . 


دو سے پیر سی سممر یت 00 


وو نقریر اشدة ھوله وٴفغامة أمرہ إجمالاً أي لا یستطیع نفس - ص 0+0 
نفع وثواب لھا بوجه ولا آمر إلا اللہ وحدہ خر ر یىی لہچ 3-, ۹ واحد 
لامور لا واحد الأوامر ۔ ۱ 

قوله: ورفع ابن ثیر وٰالبصزبان یوم علی البدل : رنعزا :+0 
[الانفطار : ۹۰] علی البدلیة من بوم:الدین أو الخبریة لمبتدأً محذوف اي مو یرم لا تبلك* 
-[الانمفطار: ۱۹] وفيی الکشاف 'ویجوڑ ان یفتح لإضافتہ إلی غیر متمکن وھو في محل الرفع أي ۱ 
الإضافتہ إلی الجملة التي لیس لھا من حیث هي جملةٴحظ من الإعراب لأتھا مبنیٰة علیٰ حالھا 
فیجوز في فی المشضاف إلیھا البناء علي الفتح لاکتسابه البناء من المضاف إليه المہنی کما قال الزجاج. 
وھو مٰبني علی الفتح لاضافتء |لی: قوله: ٭ّلا تملك4 [الانفطار: ۹ لان ما یضاف إلی غیار 
االمتمکن قد یہني علی الفتح ٹٔمث السورة الحمد ل٭ علی الافتتاح والاختتام رس ہس 
افضل التحیة والسلام اللھم یا مہستعان مستعیناً بك أشرع وأقول. 0" 


۱ ومذا الاختصاص اختصاص فی الاثیات للا یقید الحصیر ولڈا تر قتول ات الکشاف وا اھ‎ )١( 
0 فلا أنَ یقال إن اللام الجارۃ تفید الخصر عند صاحب 21 اھ۸ 86ظھ(ھ۳٭ٰھ)‎ 


في الأمر للجنس فیفید الحصر:المذکور. 
)٢(‏ وهھذا نوع ضر لە إلا ارت ھت الطلب أیضاً بإذن اللہ تعالی لکنہ ضعیف. 


وب نستعین 

توله : (سورة المطقفین مختلف فبھا) أي اختلف في کونھا مکیة آو مدنیة فقیل هي 
بتمامھا مکیة وقال مقائل ھی عدنیة رفیل مکیة إلا ست آیات من آولھا وقیل مکیة إلا ثمان 
آیات من آخرھا فثمان آیات مدنیة وقیل مدنیة إلا من الذین أجرموا إلی آخر السورۃ فھي 
مکیة ومنشأً ھذا الاختلاف الروایة فکل تمسك بما ظھر عندہ من الروایة . 

قولہ: (وابھا ست وئلائون) لا خلاف في عذدد الأایات . 

قوله تعالی : وَبلٌ لْنمفدنَ للا 

قولہ: (ریل للمطففین4 [المطففین : )]٤‏ وھو في الأصل مصدر لا فعل لە وإنما 
جاز الابتداء به مع أنه نکرۃ لأنه دعاء'' بالویل والھلاك کأنە تعالی طلب من ذاته ان یجعل 
لھم ویلاً وھلاکاً مثل قاتلھم اللہ وفیە مبالغة عظیمة وإن جعل علماً للوادي أو الجبل في 
جھنم فلا یحتاج إلی التمحل واللام في للمطففین للاستحقاق آو للمنفعة للتھکم لا 
للتخصیص لقوله تعالی : لویل یومثذٍ للمکذبین4 [المطففین : ]١‏ وعذا لا یقتضي الخلود 
فنھو یعم للعصاة من الموحدین وللکافرین . 

قول : (التطفیف البخس فی الکیل والوزن) البخس النقص مطلقاً ولذا قال فی الکیل 
والوزن فھو اأخص من البخس مطلقاً والتخصیٍص لخصوص سبب النزول وإلا فالبمخس 
حرام مطلقاً قال تعالی: ل٭لولا تبخسوا الناس أشیاءھم4 [الشعراء: ۱۸۳] الایة وھذا یدل 
علی أن الویل لسائر الناقصین حقوق الاس بدلالة الٰئص . 


سورة المطففین 
مختلف فھا وآبھا ست وثٹلائون 
)١(‏ فیکون مثل للاسلام علیکم* أي ویل من جھتنا لھم فیکون نکرۃ مخصصة. 
۹ 


۰ ۲وی ه 


ینافي کونہ من الطفف بمعنی األحقیر القلیل لان کثرۃ الفعل بکثرۃ وقوحَةٍ یکٹرۃ متعلقہ مثلْ 
موت الإبل لکن ھذا یوھم أن الویل لمن آکٹرہ فلا ریب في أنا حمله علی اتل ضیف ٠‏ -. 
قوله: (روي أن أھل المدینة کانوا ابخٹ الناس کیلاً فنزلت فاحسنوہ) رَلْلہ إلروایۃ 
وید کون السورة مُدنیة أو یؤید کون اول مذۂ السورة مدنیة لکن لکونھا خبر الآحاد لا 
جو لت وو رت وو سو ہو کا یی سی 
عباس رضي اللہ تعالی عنھما کما قیل . ٰ 


قوله: 1ری السیت عسی یغس بت ای لبرہ تر لال فلہہم فثرت 
ا ید رر با رو رر رو رہ رر زی ید 
۳ انقسام الاآحاد إلی الآحادہ 


ا قولە: ووووجٗچئچچو ودج 
قشی فیھم الموت ولا طنترا الکیل إِلا منعوا النبات وأخذوا بالسنین ولا منعوا الزکاۃ إلا 
حبس عنھم القطر) إلا فشی ف فِْھم الموت إِذ الزنا موت وإضاعة ماء تولد من البٰشر پالجزاء ۱ 
جس العمل وکا نقض المھد لالط على العدو فاقلب الحال غلبھم وکا تع البات 
نقصان الرزق وکذا حبس القطر أي المطر منع ما یژدي الرزق فالکلام في غایة من البراعة . 
والبلاغة وکذا سائر المعاصي کعقوق الوالدین بجازی بعاقٰ الولد والبخیل بتلف ماله وغیر 
ذلك ولاأ دلالة علی الحصر في الحدیث فإن عا عدا و 00 وت والمراد 
المجازاۃ في الدنیا وأما في الآخرة فجزاء الکل سواء . 


تولہ تعالی : اَأیيَ إكَا ااَاحل اقایں متَونَ گا ۱ 
قولە: (فڑالذین إذا اکنالوا 4 [المطففین : )]٢‏ صفۃ کاشفۂۃ موضحة لکیفیۃ ااعلفیف 
مستفاد منه تعریف لھم باللازم'ولذا قلنا صفة کاشفۃ . ۱ 


تولە: (أی إذا سو مر سیب وت آدل علی بن للدللة 
علی آن اکتیالھم لمالھم علی الناس آو اکٹیال پتحامل فیه علیھم) من الناس حقوقھم یحکم ٰ 
الشراء ونحوہیاخذونھا وافیة ,معنی یستوفون فالسین للمبالغة ولیس للطلب وأخذ الحق 
وافباً تاماً مشروع لا سیما في: الربویات کالحنطة والشعیر ونحوعما فلا یکونِ مدار الْذمٔ _ 
والدعاء بالھلاك فالذم باعتبار الشق الثاني أو فیه جور بنوع من الحیل بکیس المکیل 
وتحريك المکیال کما یشامد؛في ھذا الزمان فیکون الأخذ مشتملاً علی نقضٰ مال الغیر 
ولیس المراد أخذ حقه وافیاً مساویاً لحقہ بل الأخذ وافیاً بالغأً ما بإغ آشار إليه المضنف 


بقوله أو اکتیال بتحامل فيه فیه علیهم إِذ کلمة علی کثیراً ما یدل علی اِلمضرۃ فنبه الله تغالی ٰ 


قولە: 20 عليھم التحامل المہل والتکلف .. 


ہبذکر علی مکان من!''' علی ھذہ الدقیقة وقوله للدلالة علی أن اکتیالهمهِالٰھم علی الناس 
لا یقتضی أُن یکون معنی الاستیفاء أخذ مالھم علیھم من غیر نقص وضرَزعليھم حتی 
بعترض عليه بذلك قوله أو اکتیال یتحامل فیه الخ قرینة علی أن مرہ الاستیفاء مع النقص 
والضرر وعدم تعرضه أولاً لأن غرضه تصحیح تعدیة اکتالوا بعن ہدوت نظر إلی اششمٰال 
النقص والضرر أو راد به ما ذکرناہ أولا من أن ھذا ذکر لتمھیدا' تو لە: طرإذا کالرھ4۴ 
[المطففین : ]٣‏ الایة لا للذم بذلك إذ التطفیف مع الاستیفاء حین الأخذ أقبح وأشنع بدون 
ذلك وله نظاثر کثٹیرۃ وبقوله أو اکتیال بتحامل الخ أشار إلی الاحتمال الٹانی والمعترض 
وھو صاحب الزرشاد کان بعیدا عن ٹھج السداد. 


فوله تعالٰی: ِلد ۱1 ار ورنوھم یرون لیا 

قولە: (أي وإذا کالوا للناس أو وزنوا لھم) أشار بە إلی أن ہم مفعول کالوا راجع إلٰی 
الناس وتنبيه علی الحذف والایصال فی الموضعین وھذا في العطاء وما مر فی الآخذ ولذا 
اختیر هناك صیغة الافتعال للمطاوعة وھنا صیغة المتعدي من الٹلائی ولم یذکر الاتزان فیما 
مر وذکر الوزن ھنا لأن المراد هنا تعداد المثائب وھو یناسب التصربح پذکر ما یذم بە وأما 
الأول فلیس بنص فی الذڈم علی احتمال وأن سبب النزول في الکیل کما مر هي الدرس 
السابق ولذا قدم وذکر الوزن غي الثاني إذ العطفیف حین الاعطاء آکثٹر وأشھر وئما کان 
الوزت مساویاً للکیل فیما ہیں الناس اکتفی عن الاتزان بالاکتیال ولم یعکس لما مر. 

قولہ: (فحذف الجار وأوصل الفعل کقوله: 

ولنقد جتیتعك اکمؤاوعسائتلا ولقىدنیپہیتكعنہنات الاوبر 

بمعتی جنیت لك) ومحل الاستشھاد جنیتك ولذا قال بمعنی جنیت لك آکمؤا جمع 
کماہ وھی شحمة الأرض نبت مشھور من الماکولات ومعنی جنیت أخذت من محل نہته 
لك أي لأجلك لن ما جنیته أجودہ ولذا قال نھیتك الخ لن الأآوبر ارد اکموأً والعساقل 


قوله: أي إذا اکٹالوا للناس یرید أن فی کالومم* [المطففین: ]٣‏ وفي ڈأو رزنوهم4 
[المطففین : ]٣‏ حذفاً وایصالا فإن التقدیر کالوا لھم أو زونوا لھم. 

قوله: کقوله: ولقد جنیتك أکمؤا وعساقلاً آخرہ ولقد نٹھیعك عن بنات الأوبر الاکماء 
جمع کماءة وفي المجمل العساقل ضرب من الکماءة الواحد عسقول ونبات الاوبر کماءة 
صفار علی لون ۶ف ری مز سرت ید بھاکتال رای لس داعاریں موا 
فیھم خیراً ولا خیر فیھم ۔ 


ر١(‏ وف إشارة إلی أن الأاصل تعسا۔بنہ بعن وبمن وتعدیته بعلی لماذکو ولم پرضی بتعاقب من وعلی کعانقل 
عن الفراء أي الکیل پعدی ہمن وعلی فعلی عذا تعدیته بعلی علی أصله وما ذکر من النکتة المذکورۃ فلا 
اختیارہ علی من . 
)٢(‏ ولذا قدم علی قوله: لإوإذا کالوهم4 الخ. . 


ب.- ےت ٰ سورةالسقین/ لاق:٣‏ 
زا :ا0 72-20000۷9-97۳۳۰ة2× ا اذ قیاسهہ عساقیل بالیا: 
اوھي الکمأة الکبار البیض وهي فرد کامل فعطفھا کعطف جبریل علی الملالکةُ ۱ 
قولہ: و کال مکیلوم تحلف المضاف وائیم المضاف إليہ مقاں) لا خابق ول 
إیصال لأنه یتعدی المکیل بنفسٔه والکیل لە باللام أخرہ لن حذف الجار أھرن . 


قوله: ارات سل شس ل تقتا اث اتالال رف24 ۱ مع عدم ۱ 
لسن إذ لا کلام فی جوازہ کیفب لا وف دقع توعم المجاز وین آٹھم پیاشروت عذا لعل 
الرديی المؤديی إلٰی دناءة من ارتکہه + ہین التاس حتی قالوا الاندساء علٰیھم السلام مصونون عن 
تطفیف حبة وسرقة لقُمة مع جواز صدور الصغاٹر الغیر المنفرۃ عند بعضن العلما 
وبملاحظة ھذ النکتة رجح ھٰذا الاحتمال فقوله لا في المباشرۃ وعدمھا غیر ُسلم اولھڈا _ 
السر ارتکب عیسی بن عمر واحمزة ووقفوا وقیفة علی ضمیر الجمع لبیان ذلك: والظاعمر أُنہ 
روایة عن النبي عليه السلام زٴالمقصود المذکور حاصل أیضاً لأن المفعول مقدر للِئلم ب 
لذکرہ في السابق فھذا یکون علی ,ذلك الاحتمال مٰن صنعة الاحتباك فقوٰله فإنه پٰخرج 
الکلام عن مقابلة ما قبله ضعیٰفٴولیت شعري ماذا یقول الشیخان في صنعة الاحتباك التیٰ 
۱ من المحسنات البدیعیة فإن فبھا یفوت المقابلة ظاھراً بدون صنعة الاحتباك ما نحنْ فی 
کذلك ولو أنکر هنا صنعة الاختباك لا کلام في کونە علی طرز صنعة الاحتباك إذ فيٰ لأول : 
یپ ہر رر وپ جب و و رب 
بحسب الظاھر ۔ ۱ ۱ 
ا فقولە: : (فإنہ یخرج الکلام عن مقابلة ما قبله إذ المقصود بیان اختلاف حالھم : لع 
الداع لا فی المباشرۃ وعدمھا فیستفعي ابات الف بعد لوان کما هو خ المصحف آي 


قوله: اھت لکلام عن مقابلة ما قبله فإنَ الکلام 77٤7‏ 9 ھ- ْ 
الاکتیال لأتِفسُھم فیجب أنِ یککون معن مناظرہ آخسروا أيٍ نقصوا عند کیلھم للناس وإذا حمل ۱ 
الضمیز المنفضل علی التأاکید ٹلمتصل یکون معنی مناظرہ ھم أخسروا لا غیرعم قیفسد النظم 
والمعنی لان الکلام فی الفعل لا قي القامل مٰذا ویمکن آن یقال لیس بواجب ا بِجُعل مل هتا ٠‏ 
الٹرکیب من باب تقدیم ماحقه إلتأخیز لیفید التخصیص البتة لاحتماله أن یکو من .باب:تقوی ۱ 
الحکم والتقدیر أنھم إذا أخذوْا من الناس استوٴفوا وإذا اعطوھم أآخسروا البتة فیٔدل غلی أن 
اهتمامھم بالإخسار بالدفع آتم مُن اھتامھم في الاستیفاء عند الْأخذ لأن أثر الریح إنما یظھر بذ 
وعليه قوله تعالی: لا نلھیھم تجارٰة ولا بیع عن ذکر اللہ [النور: وو ہن سس 
دوت الشری لن الربح بالبیع یظھز لا بالشری علی اح الوجوہ المذکررۃ فیە. کک" ۱ 
قولہ: ویستدعی اثبات الائف بعد الواو ھذا دفع آخر لآان یکون الضمیر لادتاکید ای لو کان ْ 
للتاکید لوجب کتبة الألف بعد وأو الجمع فلم لم یکتب علم آنە لیس لتاکید المتصل بل هو ضمیر 
منصوب غلی آنە مفعول کالواوٴ ٭وزنوا4 [الإسراء: ]۳٣‏ علیٰ التاویل المذکور ورد عذا الوجه 
صاحب الکشاف حیث قال والیِعلق في ابطاله بخط المصحفِ وأن الألف التی یکتب بععذ واوٰ 


سور الظطفئ نع 1ات 67 ا .ٴہ‌-سماممصاج سر سے سے ۱:۹۴ 
نظائرہ) جعل مخالفة قواعد الخط دلیلا علی ضعف ھلا الاحتمال ال چواب أن خط 
المصحف کثیراً ما بخالف قواعد علم الخط وقد نبه علی مواضع المخالفة بعظزی|لائمة ني 
رسالة مستقلة فما ذکرہ المصنف فی دفعه في أول الصاد فضعیف وآما ھم الٹانیٰ؟فمبتدا 
خبرہ یخسرون وعامل أیضا 

تولہ تعالی : لی ايك انم معوثوۃ ا 

قوله: فان من ظن ذِلك لم یتجاسر علی امٹال ھذہ القبائح) توجیه لذکر الظن مع ان 
الظامر ذکر الیقین فبین أن نفی الظن المستفاد من الڑنکار أہلغ من نفي الیقین لإفادۃ نفغي 
ائظن نفي الیقین فإن من ظن الخ فیکون أبلغ من قول آلا یوقن أنھم مُبعوٹون فلا إشکال 
بن الظن لیس بکافِ في اعتقاد البعث ونحوہ إذ لا قائل بالفصل . 

قوله: وھ سور وہ ہر ویر مد سو انکار کیفیة 
العجاسر والمراد إنکار التجاسر کنایة فظھر ضعف القول بأن الظن بمعنی الیقین لانتفاء 
المبالة المذکورة. 

قوله: (وفیه إنکار وتعجیب عن حالھم) أي آلا بظن إلا فیه لیس للتنبيه بل الھمزۃ 
للاستفھام دخلت علی لا النافیة ومي لانکار مدخو لھا وھی عدم الظن فیکوں إنکار الواقع 

قوله تعالی : لیم عم لیا 

قولە: (عظمه لعظم ما یکون فیه) أشار بذلك إلی أن اسناد العظم إلی الیوم مجاز إِذ 
الأیام متساویة الأقدام فانصاف بعضھا بالعظم ما فيه من الآمر الواقع فيه وکذا الشدۃ 
واللنحس والسعد وکذا جعله علة للبعثٹ باعتبار ما فيه من الحساب والثواب والعذاب إذ 
المراد بالیوم الزمان الممتد. 

قوله تعالی : ہَع می اش ارب الَعلينَ لوا 

قولە: (ڈلیوم یقوم الناس٭ [المطففین: )]٦‏ من قبورھم ۔ 


الجمع غیر ثابتة فیه رکیك لان خط المصحف لم یراع فٰي کثیر منہ حد المصطلح عليه في 
علم الخط علی آأئي رأبت فی الکتب المخطوطة بآیدي الائمة المتقنین عذہ الالف مرقوضة 
لکونھا غیر ثابتة فی اللفظ والمعنی جمیعاً لن الواو وحدہ محطیة معنی الجمع واإثما کتبت 
عذہ الالف تفرقة بین واو الجمع وغیرھا في نحو قوللك لم یدعو وھو بدعو فمن لم یٹبتھا 
قال المعنی کاف فی التفرقة بیٹھما إلی ھنا کلام الکشاف آي التمسك في ابطال کون الضمیر 
مرفوعاً مؤکداً للضمیر المتصل بخط المصحف رکیك لآنه کثیراً ما لا یراعی قاعدۃ الخط 
المصطلح علیھا في کتبة المصاحف والڈذي تمسك بە هو الزجاج حیث قال الاختیار ان یکون 
ھم فی موضع نصب بمعنی کالوا لھم ولو کائت علی معتی کالوا ثم جاءت ھم تاکیدا 
لکائت فی المصحف الالف مشبتة ۔ 


٤٦١ا‏ ہج .. ۔ کے مو سشہفہ ۳ 
قولہ (ٹصب بمبعوٹون و بدل من الجار سی ویژیددہ بی بالجر) نصب 
أي بدل من یوم باعادة ری یوم مینیاً.علی الفتح ومحله مجرورا رما پناء علی 
ْ ہے الر بالیوم یت الممتد المتسع للقیام من القبور رااختان بلغین 
ْ و٦‏ 000000007 للجزاء 00919۶( 
سو دو سید ند ید ری یلد ری نی مس 

إنکار الواقم 1 0 رھو -٦+.+‏ التیقن سرک الدین کت إلی اد مذہ 
القبائحع ووصف الیوم بالعظم فإنه یشعر بآن ما وقع فيه لکمال عظمه سری إِلیٗ الیوم فیکون 
الیوم عظیماً ینبغي أن بخاف منە فھؤلاء المحقرون تجاسروا علیٰ ذلك لعدم ظنھم بوقوع ' 
لاک الیوم وقیام الناس فيه لل أي لحکم اللہ تعالی والراجج کونە علة تحصیلیة والتعییر بر 


ْ العالمین أي من بین الأسامي' السامیة لانه ید علی مالکیة جمیع العالمین وکونہ تر فو 
عبادہ بحیث لا ملجأً ولا مرجع إلا إليه. 


قوله: ال لاجر ر تا ملاس عل سرری (فہرتر:) 
[الإسراء: 4۸] إِن کان اللام بمعنی لاجل نحو مررت بزید وعمرواً فیکون نصب ٭یوم توم4 
[المطففین : ٦‏ أیضاً علی أنه مفعول بہ لا علی الظرفیة وإن کان بمعنی في یکون انتصاب مح 
سد مہ مہ بے وھ سیت 37ص8 0+8" یذهبن في نجد 
وغور غائراً أي رفی غور غائر 

تول: مس تب پر یو سور جب انت 
ہے ماش ویر ہد چھ او ور مر دو مھاو ود وہ 

سم الاٴشارۃ علی التبعید ووصف القیاَة پیوم عظیم ثم إبداله بقوله: ڈٛیوم یٔقوم الناس لرب العالمین4 ۰ 
وا ٦‏ علی استعظام ما :یستخفوئە وأن الحکمة اقتضت أن لا پھمل ذرة طإغمنْ یعمل مُثقال ذزة 
. خیرآ یرہ ومن یعمل مثقال ذرۃ شرا یرہ [الزلزلة: ۱۷ ۸] وفي تخصیص رب العالمین من بین سائر : 
الصفات إشعار بالمالکیة والتربیة فلا یمتنع عليه الظالم القوی ولا یترك حق المظلوم الضعیف ولیس _ 
ذلك کلە لآجل العطفیف من حیث:ھز التطفیف بل من حیث إن المراد قائون العدل والاستقامٰة وھٰو 
الحکمة فی الخلق والتکلیف والحشر والنشر ومن یطفف حاول إبطال حکمة اللہ فی الدارین قال الإمام 
اعلم أن أمر المکیال والمیزانٴأمر عظیم وبە قاممت السمواتِ والأرض قال الله سبحانه زتعالی: 
ٹلوالسماء ء رفغھا ووضع المیزان آلا تطغوا ذ في المیزان وأقیموا الوزت بالقسط ولا تخسروا المیزان ۔ 
[الرحمن : 3-۷] وثال تعالی ید اریت رہ سر ارتا سی انان نے تا کن 
بالقسط گ4 [الحدید: : ]٥‏ وعن بعضھم الغرض من ھذہ التعظیمات کلھا تعظیم التطفیف من حیث هو 
دہ و سی رر مرو و سی رس رو سے سس ای و 


مس سس س سیت 


سورۂ المطففین/ الایة : ۷ ٤غ‏ 


قولە: (وذکر الظن ووصف الیوع بالعظم وقیام الناس فيه ‏ وَالتعہیر عله برب 
العالمین مبالغات) أي عظیمة أي فی کل واحد مما ذکر مبالغة کما نی الظامر من 
التقریر المذکور . 

قولہ: (فی المنع عن التطفیف وتعظیم إثمه). 

قوله تعالی : كّ إ کب الثبًار لی یجن لیا 

(ردع عن التطفیف والغفلة عن الیعث والحساب) في المنع عن التطفیف أي بعبارة 
الص وفی المنع عن سائر المعاصي لا سیما الکبیرۃ بدلالة النص وکذا الکلام في قوله ردع 
عن التطفیف والمراد بالتطفیف الحاصل بالمصدر ویؤیدہ قوله والغمٰلة عن الخ المراد 
بالعْفلة عدم الاعتقاد وإنکار یوم التناد أن کتاب الفجار تعلیل للزوم الارتداع عن المعاصي 
کلھا ویدخل التطفیف دخولا أولیاً وفیه دلیل علی ما ذکرنا من آنە ردع عن سائر المعاصي 
بدلالة الٰنص ۔ ْ 

تولە: (أي ما یکتب من أعمالھم أو کتابۂ أعمالھم) ُو ما یکتب أي الکتاب 
مصدر بمعنی اسم المفعول مجازاً أو فعال بٹئی للمفعول کاللیاس والاإمام أو کتابۃة 
أعمالھم أي مو باق علی المصدریة لکن بتقدیر المضاف أي کتابة أعمالھم طلعغي 
سجین4 [المطففین: ۷] لکن کون کتابة أعمالھم في سجین خلاف الظامر إذ الراجح 
کون ما یکتب من أعماله فيه کما فی الاحتمال الأول ولذا آخرہ علی أنە لا یلائم قوله 
تعالی: لٔغأما من أوتي کتابە٭ [الانشقاق: ۷] الایة فإنہ وأمثاله صریح في أُن کنایة 
أعمالھم فی صحیفة کرام کاتبین لا في سجین إلا أن یقال کثبت تلك الأعمال فيه ثانیا 
فحینثذٍ یندفع توهم المنافاۃ بینە وہین الوجه الأول فتامل . 


سر 


قوله: (کتاب جامع لأعمال الفجرة من الثقلین کما ال (٭وما أدراك٭ [المطففین : ۸]) 


ثوله: مما یکتب من أعمالھم أو کتابة أعمالھم بیان لمحتملی لفظ کتاب فإنه یحتمل ان 
یکون بمعنی مکتوب آأو بمعنی المصدر۔ 

قوله: کتاب جامع لأعمال الفجرة لما أخہر الل تعالی عن کتاب الفجار بأنه ٹيی سجین وفسر 
سجیناً بکتاب مرقوم فکأنه قیل : إن کتاب الفجار* [المطففین: ۷] طٗخي کناب مرقوم* 
[المطففین : ۹] وکان معناء من حیث الظاھر محتاجاً إلی البیان بین رحمه اللہ بأن السجین کتاب 
جامع لأعمال الفجرة من الثقلین أی سجین کتاب هو دیوان الشر دوت اللہ فيه أعمال الشیاطین 
وأاعمال الکفرة والفسقة من الجن والڑإنس وھو کتاب مرقوم مسطور بین الکتایة فالمعنی ان ما کب 
من أعمال الفجار مثبت فی ذلك الدیوان سجیناً وھو فعیل من السجن وھو الحبس والتضییق لانە 
سبب الحبس والتضییق في النار آو لأنه مطروح تحت الأرض السابعة في مکان وحش وھو مسکن 
إبلیس وذریته استھانة به وإذلالا ولیشھدہ الشیاطین المدحورون کما پشھد دیوان الخیر الملائکھ 
المقربون قال صاحب الکشاف سجین اسم علم منقول من وصف کحائم وھو منصرف لانه لیس 


٦‏ ور فی / الاران: ای 


لایة کتاب جامع أي دیوان عظیم دون اللہ فیه أعمال الشیاطین واعمال الکَرۃ اىالِفْسقَة من الج 
والإٴنس وإلی ذلك أشار بقوله کِتاب جامع لأعمال الفجرۃ من الکفرة والفسقة غَیاِلکفرۂ وُعلی 
سے مہ وہ رسود سپوموس سی ےت یں 
الأحعمال فی ذلك الدیوان الشر ألأاعظم حقیقة : حقیقة آو ہنقل ما فی صحیفة الأعمال | إلی دُلك الایران ‏ 
مان اقافت اد الام خر سل تجرز اؤ کو ن الکل ظرفاً للنجزء قفوله: ما ادراكک ٭چ 
[المطففین : 9ي اي شيء جعلك دارباً ما سجین یعنی ما جعلك شيء ما داوباً لہ وق مر 
توضیحه في سورۃ الانفطار۔ ‏ جیا 


قوله تعالی : با یھ ان تت۵ 
ا قولە: سیر ہن لا نی کا وایا کا رق ہس یلوب خر 
فحینثلِ لا فائدۃ في عذا التوصیف أشار إلی دفع ھذا بقوله بین الکتابة فإنه لازم المرقوم اي 
المکتوب لزوماً عربباً فیکون مجازاً وفائدتہ إفادة أنه 2 إمعان نظر ۔ " 
قول: (آو معلم یعلم مُن رآ, أئه لا خیر فيه) وجة آخر لدفع 7 ےا 
فحینئلِ یکون من رقم الکتابٴ بمعنی ختمه وبژیدہ ما في القاموس الرقم العلامة لکن ٴکوئم,ٍ 
من رم الکتاب إذا اع|ٛحمه وبیلہ آظھر واشھر ولذا قدعه رالظاھر أنه مجاز أیضاً اذ الاشتراك: ۱ 
خلاف الأصل وکتب اللمٰۃ مٹبحونة وو سہ ہے و ید 
الشھرة إمارة الحقیقة ویحتمل لمران ۱ 
ٰ ٹوله: (فعیل من السجن) بفٹح السین وسکون اع مصدر پمعٹی إدجخال یس 
کسر السین موضع الحبس لقبِ الکتاب المذکور ولذا ہین یکتاب مرقوم. کے کت 
قوله : (لقب بە الکتاں): ٴي نقل من.الوصفیة لی اللعلمیة والتعبیر باللقب لإشغخارہ: 
الڈم باعتبار أصل معناہ, ۱ . کک 
قوله: (لالہ سبب الحیس) قھو بمعنی الفاعل میالغۂ ساجن' قوله و نے 
امرس خر ور بر ےہ وس ین مس ا پور تو 
باعتبار آصله ٹم صار حقیقة اصطلاحیة فیکون من قبیل نقل اسم المسبب إلی السیب۔ 


قوله: (أو لان مطروح گما قیلِ إنه تحت الأرضین) ملقی فیکون سجین بیفئی۔ 


0+ 0ھ ری اتال 'الإمام وہ وشیہ وجه خر وهر آن یکون اروا بائکتاب لکتابة: 
ْ پمیر یرد الله عنله نہ قال فی ھائین 027 إِنَ 7 (کتاب ت0 


. [المطغفین : راطفا او عرضاب آی مر عات وکتاطافرۃ رر رب قب ۱ 


فحذف المبتداً والموضیع جمیعاً ولا بد من لأنہ ثیت بالدلیل أن علیین مکان روي عن النبي لا قال ' ْ 
۱ سس سس بے جع النجم الطالع من آفق السماء االاجری 


سورۃ المطففین/ الأیات : ۱١-٠۰‏ ۷ ْغ 


المفعول کأنه مسجون فیکون استعارة تبعیة بالنظر إلی أصله ٹم صازلِقباً کما قیل تحت 
الأرضین الأولی تحت الأرض السابعة آخرہ لأن کون فعیلاً مبالغة المفعول"غَیل متعارف . 

ٹوله: (ئی مکان وحش) هو صفۃ لمکان أي خال عن السکان 870 ] 
وذریتہ استھانة بە ولیشھدہ الشیاطین المدحورون . 

قوله: (وقیل هو اسم المکان والتشدیر ما کتاب السحین و محل کتاب مرقوم فحذت 
المضاف) اسم المکان الذی تحت الأرض السابعة فلا یصح کونە بیانیاً ہکتاب إلا بثقدیر 
مضاف أما فی فوق السجن کما قال ما کتاب السجین أو في فوق الکتاب کما قال أو محل 
کتاب فحذف المضاف وأقیم المضاف إليه مقامه . 


قوله تعالی : اویل ڑنز للکزن لی 
قوله: (بالحق) أي بالحق کلە فاللام للاستغراق أو للعھد وهو القرآن. 
قولہ: (أو بذلك) أي بذلك الیوم وھذا هو الملائم لما بعدہ. 


قولہ تعالی : لی بَگزؤن یندم الین (ٹا 

قولہ: (صفة سخصصۃ آو موضحة آو ذامة) مخصصۃ أي علی کون المراد ہالمکذبین 
المکذبین بجمیع الحق أو موضحة علی الاحتمال الٹائی وکذا ذامة علی أُن الإسناد مجاز 
عقلي لکن کوتنھا مخصصة لا یخلو عن دغدغة ولذا قال في الکشاف وصف بە للذم لا 
للبیان أی لیست للکشف لن الموصرف مکشوف بل للذم ئم قیل قوله: طریل پرمئذ٭4 
[المطففین: ]۱١‏ الخ متصل بقوله: لیوم یقوم الناس4 [المطففین : ]٦‏ الایة وما بیٹھما 
اعتراض ولك أن تقول إنه متصل بقوله: ٭ٛإن کتاب الفجار لفي سجین* [المطففین : ۷] 
أيٍ ٭ویل یومٹدِ للمکذبین4 [المطففین: ]٠١‏ منھم إن کان الفجار عاماً لعصاة الموحدین 
أو ویل یومثذِ لھم إن خص بالکفار وضع المظھر موضع المضمر للصكجیل علی تکدیبھم 
وللبیان علی عله الحکم . 

قوله تعالی : وَما يِكیْبُ پیہ لکل معَر ایم لگا 

قوله : (متجاوز عن النظر غال فی التقلید حتی استقصر قدرة ا تعالٰی وعلمه) فہذا لبیان 
سبب التکذیب علی أن الجملة حالیة مفیدۃة لعلة التکذیب وصیغة المضارع للاستمرار. 

قولە: (فاستحال منە الڑعادة) وفيه إشارۃ إلی أُن المختار کون صلة المکذہین الوعادة 


قولە: بالحق أو بذلك الأول علی أن یکون اللام فی المکذہین للجنس والثاني علی ان 
یکون للعھد . 

قوله: الذین صفة مخصصۃ آو موضحۂ آر ذامة یعنی أئه خََة مسحهفا ات او بالھ کت سن 
الجنس وقصد بالصمٰة تخصیصہ بالمکذہین بیوم الدین آو موضحة أي صفة کاشفة مذا علی أن 
یکون اللام للعھد والمعھوہ مکذہون یوم الدین ور صفة موردۃ لمجرد ذمھم . 


۱ سور المطففین/ الایة: نت 
ویوم الدین رعلی تقر کرت الحق یدخل ذلك الیم فی الحق دحخَوَلاٌ آولیا : ئم آلمراد 
بالتجاوز زااھرائن دی اطم لی ار علق مچ ما میں یو راہ ود قإنہ لو 
نظر إليه بالنظر الصحیح لصذق الاعادة فإن مواد الأبدان قابلة للجمع والافتراق والحیاة: 
بالذات وما بالذات لا بزول ولا تتغیر فالإعادۃ کالبدایة بل ھی أھون بالنسبة إلی, قدرۃ۔العبد: 
۱ والنظر في عجائب مصنوعاتہ الدالة علی کمال قدرته وعلمه التام یفید أنہ تعالی عالم 
بالأ'جزاء المتفرقة وقادر لی جمعھا وإعادة الروح إلیھا. . تج 
توله: (منھهمك في الشھواٹ المخْدجة) مستفاد من صیغة أثیم فِانہ مبالغ اللہ في, 
الشھوات اي في استیفاتھا وفي جعل الشھوات ظرفاً للانھماك مبالفة جسیمة المخدجة'' ۱ 
أي ما یخالف الشرع فإنه ناقض شرعاً وإن کان تاماً حساً وھي من الخداج أي الناقص '_ 
الأبتر شرعاً وفیه إشارۃ إلی أُن ما یوافق ہو وی سیر سو یت 
وکٹرۃ رغیة وحرص عقرط. ٰ ٦‏ 
قوله: نواس سو رسسیل ضر غمتہدر را ٰ 
وپہ وا ہی ہو سو نہد ےرس روب جو ور ہوا 
بمعنی الإنکار مجازا إذ الإنکار لاز م للتکذیب والمراد بما عداھا الحیاۃ الأبدیة واللذات لباقیة ۔ 


قولہ تعالی : باقق ک کڈلاگیز قلطؤ:ؤ - ٰ .×× 

قوله: (ہإذا تتلی علیہ آیاتنا4 [المطقفین : )]۱٣‏ الناطقة بالبعث والجزاء 7 تال 
اختیر ھنا الماضي والمضارع غي الشرط للتنبي علی الاستمرار أو الإشارۃ إلی أنه سارغ إلی_ 
لا لرل قب کل شہ ولا بمکس وآساطیا' نی الال قد مر توضیخ تی 
آوائل سورۃ الأنعام . ٠‏ 

قوله: (منٰ قرط جھله و|عراضنة عن الحق فلا پنشعہ شوآمد:اققل) الذی آپاننا الَالد: 
علی الحق ویوم الدین وفيە إشارۃ إلی أن المراد بنقل هذا القول بیان عدم نفع النقل کنْایة: 
کأنہ قیل إذا تتلی عليه آیاتنا الکاملة في الفصاحة والبلاغة لا تنفعه بل یزیدہ خساراً حیث _ 
٠‏ قال هي للأساطیر الأاولین 4 [المطففین: ]٣١‏ فوضم العلة موضع المعلل ۔ ٣۔0"‏ 
ْ قوله: : (کما لا تنفمہ دلائل العقل) مذا مستفاد من قوله تعالی فمعد لیم4 ۰ 
(المطففین : ٦‏ کما نبه عليه بقولە متجاوز عن النظر الصائب والفکر الثاقبٰ وجعل ھذا" 
مشبھاً بە لتقدم ذکرہ وجخہ التقدم مو ان الدلیل العقلي عو الأصل الہرجوع إليه وذکرل ‏ 
الشواهد أولا والدلائل ثانیاً لمجرد النفٹن والجمح في أضاف والافراد فی المضاف إليه : 
لتعدد الشاھد والدلیل ولاإرادةۃ الجنس في النقل اس والاضافة لامیة وت بالیة بعیدۃ . 
ني الثاني باِن اچ ہہ ..."2 


وی 


)١(‏ أي المنتجة نتیجة باطلة یقال خدجت الناقة إذا جاءت بولد ناقس الغاع و حاضل المنی ہنا عبا ما ذکرناہ: 
)ر٦(‏ زاحدھا اسطورۃ ہالضم کو میف ۱ ۱ 


سورۃ المطففین/ الاّیة : ١١‏ ۹ 


قولہ تعالی : کلا بل راک علی زیم کا کاو کو للا 

قولە : (ردع عن ھذا القول) وعن الاعتداء والانھماك (شارة إلی أَثہْل لا(وإضراب 
الانتقالي من قولھم المردود بقولە : لکلا4 [المطففین: ]٣١‏ إلی ما هو أشنع۔عنە وھو 
استعلاء الرین علی قلوبھم وھو سبب مھذا القول وحب المعاصي علیھم بالانھمالثكالخ 
وإليه أشار بعض الفضلاء وقال: ٭بل ران [المطفین: ]۱١‏ عطف علی قال: 
لاأساطیر الأولین4 [المطففین: ]٣١‏ مع شرط أي معتد أآٹیم4 [المطففین: ]۱١‏ قال 
مذا ٭لإذا تتلی عليه آیاتنا 4 [المطففین : ۱۳] بل عو موصوف بما هو آشد منه من فساد 
قلبه الذی عو ملا أمر البدن کلە انتھی وھذا صریح في کون بل للوٴضراب الانتغالي 
وقیل إشارة إلی أن بل للإضراب الإبطالی کأنه فیل لیس الأمر کما یقولون من أنه 
أساطیر الخ ولا بظھر وجھە إذ الإضراب الؤبطالي إنکار ما سبق وإن ھذا القول لم 
یصدر منھم بل عم موصوفون بفساہ قلوبھم ولیس المعئی کذلك بل المعنی إنھم 
موصوفون بھڈا القول بل ہما هو أشنع من ھذا القول وھو الرین علی قلوبھم لکونه 
سا اھڈا القول وفي علی استعارة تمٹیلیة واستعارة مصرحة أو کلاھما وتمام الکلام قد 
مر فی قوله تعالی : (ٛأولئك علی هدی من ربھم4 [البقرة: ]٥‏ الایة . 

قولہ: (علی قلوبھم) دلیل علی ان المراد بکل معتد جمیع الموصوفین بھذہ الصفات 
والقول بأن المراد بە الولید بن مغیرة ضعیف۔ 

قوله: (رد لما قالوہ وبیان لما أدی بھم إلی ھذا القول بأن غلب حب المعاصي 
بالاھماك فیھا حتی صار ذلك صداآ علی قلوبھم) حتی صار ذلك أي حب المعاصي 
والانھماك فيه صدأ بوزن وسخ مینی ومعنی فيیه مسامحة إذ المراد کون ذذلك الحب سبباً 
لحصول الصداً لکن لکمال سببیتہ جعل صداأ مبالغة . 

قولہ: (فعمی علیھم معرفة الحق والباطل) أي خفی علیهھم معرفة الحق أي تمییزہ عن 

قول: (فإن کثرۃ الأفعال سبب لحصول الملکات) تعلیل لکوت الانھماك سبب 
لحصول الصدآ والمراد بالأفعال الحاصل بالمصدر وتعم التروك أیضاً بمعنی کف النفس 
والملکة کیفیة راسخة بحیث لا بقبل الزوال أو یعسر الزوال وإلا فیکون حالاّ لا ملکكة 
وبکثرۃ المعاصی پرسخ جبھا في القلب بحیث یعسر إزالتھا. 

قولە: (کما قال علیہ السلام إِن العبد کلما أذنب ذنباً حصل في قلبه نکتة سوداء حتی 
یسود قلبه والرین الصدا) حصل في قلبه الخ وإن کان الذنوب بالجوارح*'' وفیه إشارۃ إلی 
أن المعاصی کالظلمة کما قیل شاهدت سواد الکفر في جبین فلان کما ان الطاعات تشبه 
بالآنوار والمراد بالنکته السوداء معنویة آؤ لت تد غر رابخة ہك را توضع 


. لأن صدور الذنب من الجوارح لمحبة القلب لله إذا صلح صلح الجسد وإڈا فسد فسد الجسد‎ )١( 


نے ًُٛیس‪ْبىنٗٛسىسٛی٘یستآپ_‪ٗں بب ی-ف-ف٣--1111ب39811‏ 9 ٦‏ 


علی لوح ٹم وثم إلی أن یکوت اللوج أُسود کلە وکذا الکیفیة کلما كت بکثرۃ شا 
تکون راسخة ملکة فھي المراد بالرین والصدا وکذا الختم والطبع الخ قال الهص في أوائل 
البقرۃ ولا ختم علی الحقیقة وإِنما المراد بە أن یحدث اللہ ,تعالی في نفوسھم یل قَتمٰرنھم 
علی استحبابٰ الکفر والمعاصني اواستقباح الإیمان والطاعات وکڈا الرین ھنا حدوثھیئة 
تمرنھم الخ غابة الامر أن الختم فعل اللہ عبر بإحداث الھیئة المذکورة والرین لا اع 
ہالحدوث والبعض فرق بین الختم والطبع والرین بوجه آخر لكله ضعیف۔ -_ 
اہ قولہ: (وترأ حفص بل ران4 [المطففین : ]٠١‏ بإظھار اللام) ار بلط ٴ 
لکونھا من کلمة آخری إذ الإدغام في مثله شائع الا یری أنه قریء ھنا بالإدغام ھلما 

کانوا یکسبونچ [المطففین 'ٴ ]٤٤‏ کلمة ما موصولة والعائد محذوف وکونھا مضدریۃٴ 

ضعیف إذ الغالب علی القلوٰب العمل المکسوب لا الکسب إلا أن یراد به الخاصل' 

بالمصدر فیؤول إلی الأول. . - ٰ ‌ 3" 
توله : (ؤقرآ حمزۃ والکسائي وأبو بکر بل رین بالإماكٰة). 


قولە تعالی : ادن پت ہے 

قتوله: (ردع عن الکسب الرائن) ۱ ٠ھ‏ ٔ۶8۹9 

و زیر ہی رو نھم أي إِن 2-2.0 ایت ژھم 
الکفرۃ الفجرة وعن متعلق بقولہ : 0 ا [المطففین: ]٤١‏ أي لممنوعوتِ قھرا؟۔. 
ٰ قوله: (فلا یرونه بخلاف المؤمنین) لآن دارعم دار القھر والانتقاء رام الما 
حجبوا عن مغرفة اللہ تعالی فٰي الدنیا بسبب انھماکھم في المعاصي حجبوا أیضاًعن: 
الرؤیة في الآخرۃ قوله فلا یرون إشارۃ إلی أن الحجاب ھنا مستعار لعدم الزؤیة إذ اأصل' 
معتاہ ہ السٹر ہنحو خائط ویلزمه عدم الرؤبة إذ المحجوب لا یری ما حجب والقرینة ٴ 
الصارفة عن الحقیقة ظاھرۃ فیحمل إما علی عدم الرؤیة علی ما اختارہ ال السنة أو 
غلی الڑھانة علی ما جنح إليه .المعتزلة وکلاھما یلزم الحجاب وعلی الاول یدل علیٰ أن: 
المؤمنین یرونە تعالی في الجنة بلا کیف ولا مسافة وجہ الدلالة هو أنە تعالیٰ حکم :بھذا' ٰ 
في معرض الوعید الأکید والتھدید' الشدبد علی آئہ نیب عن الرین في قلوبھم وہا 
ٰ یکون وعیداً للکفار بخصوصہ لا یتحقق في حق.المؤمنین وأیضاً علة الحکم وھو الکفر: 
منتف فیھم فینتفي الحکم مع أن الاصل الرؤیة کما:فصل في علم الکلام فو جب:أن لا 


قوله: وقرأ حفض ٭بل ران 4 [المطففین: ]٤‏ بإظھار اللام قال الزجاج والادغام اأجود ٰ 
قرب یی 0,8 من الراء ولغلبة الر اء علی اللام وإظھار اللام جائز لن اللام من کلٰة والراء من: 


کور ظالطفوالالا 5اس رمسحضےے ےٹک سو 0گ مہ سے ۱81 
یحصل مذا الحجاب في المؤمنین وھذا متفق عليه بیننا وہین المعثَلق وإن کان معنی 
النحجاب مختلفاً فيه وھذا لیس من قبیل ممھوم المخالفة حتی یقال إنهؿٌمفھوم عند 
الحنفیة فکیف یعدون ھذا من أدلة الرؤیة لما ذکرناہ من أنه ذکر فی معرضن الوعید 
زغتار ری کاواعانا لماقات فلس لات ھا اشک رتو العحاب بت عو 
الرؤیة منتف بانتفاء علته وھی الکفر مع أن الأصل الرؤیة . 

قتولە: (ومن أنکر الرؤیة جعلە ثمثیلا لإڑھانتھم بإهانة من یمنع عن الدخول علی 
الملوك أو قدر مضافامثل رحمة ربھم أو قرب ربھم) ومن أنکر الرؤژیة وھم المعتزلة 
جعله تمثیلاً لڑھانتھم أي جعلە استعارة تمٹبلیة لما عرفت من أن الحجاب یستلزم 
الڑھانة ولما استحال عندھم الرؤیة حملوہ علی الڑھانة أصل الکلام الفلان محجوب 
عن السلطان یراد بە أنه مھان وعردود مجازاً أو کنایة ٹم جعل استعارة تمثیلیة بأن شبه 
الھیثة المأخوذٰۃ من الکفار وکفرهم وعدم لطفھم إباھم بالھیئة المأخوذٰة من السلطان 
کروی ہرم اھ ار رر رود مت ٦‏ فی الھیئة المشبه بھا 
وأرید الھیئة المشبهة والدلیل من الطرفین وجوابه مذکور فی موضعه أو قدر مضاف الخ 
فحینثدِ لا تمٹیل بخلاف المؤمنین فإئھم مکرمون عند اللہ تعالی بأنواع الکرامات 
ورضوان من الله اعظم الاحسانات . 


قوله تعالی : جع مزائلاے لگا 

قوله: نمض اتا ناضمر کم اس رسارصا ملس 
حرعا ویعذبون بھا أشار بە إلی أن لصالوا اسم الفاعل بمعنی المستقبل وثم للتراخي الرنہي 
فإن دخول النار مع مقاساة حرھا أشد من الحرمان عن الرویة والاھانة ون کان الدخول 
مقدعاً فی الوجود ولو قیل إنھم منعوا عن الرؤیة في العرصات ثم ادخلوا الثار لا یفید إذ 
الحرمان ثابت بعد دخولھم النار اأیضا . 

تو له : (ثم یقال) توبیخاً وتقریعاً علی إنکارھم البعث فالمراد بھذا الإخبار لازمه وھو 
الحقت یم ومعنی تکذبون تنکرون إذ التکذیب وھو نسبة الکذب لا یتصور فی مثله إذ المراد 
ارہ مکاڑا۔ 


قولە: ومن أنکر الرژیة جعله تمثیلا أراد بہ المعتزلة قال صاحب الکشاف وکونھم محجوبین 
عنه تمثٹیل للاستخفاف بھم واهانتھم لنه لا یؤذن علی الملوك إلا للوجھاء المکرمین لدیھم ولا 
یحجب عنھم إلا الأدنیاء المھانون عندھم تم کلامە أي مثلت حالھم في اھانتھم عند اللہ وأنزل 
القحط علیھم بحال من یحجب عند بعض السلاطین والایة عند أُھل السئهة علی حقیقتھا وهي من 
الأادلة الدالة علی ثبوٹ الرؤیة لأه لما خص ال الکفار بالحجاب دل علی أنە مرفوع عن الأبرار 
ولا معنی لرقع ال حجاب إلا الإدراك . 


. من الدخول لآئہ بیان ٭لصالوا الجححیم 4 فلا یحتمل أن یکون من الادخال فضلاً عن التعیین فیہ‎ )١( 


أ٢‏ سس ےت سس سس مووٰةالمطققین الآبات: ٢۰-١۷‏ 
گوله تعالی : ما َذَا ای کُم بر لک :09 ْ ا ٰ 
قولە: : (یقول لھم الزبانٰةا ولتعینھم عبر بضیفۂ المجھول ویحتمل ا عو رم 

لبعضص ه1ىك۵2۸ك‪/‪“ء,9ە اوائل سور والصافات لکن سو ذکرہ وقیل آر أهْل٘الجنة 
قوله تعالی : کر کک ااری یدوچ ٰ 
7 (تکریر تلاول) اي في قولہ: ہوکلا إِن کتاب الفجار4 الطففین: ۷ي هذا 

عض* . ۱ : ج 
قوله: (إِشعاراً بان التطقّیف فحور) 8*7" کتاب القجار أي أریاب التلقیف 

هي سجین ومن ھا شأنه فھو من أصحاب النار 2؛ الاععبار کان وذ ۱ 

ات قوله: (والإیفاء بر أو رذع عن التکذیب) والایفاء ہر ولذا عبر بکتاب الأب رر .- 
قولہ: (٭إن کتاب الأہرار “4 [المطففین : ۸) تعلیل للمرتدع' عن التطفیف کما أن 

الاول تعلیل لمن أصر عليه فالردع عنه یحتمل أمرین ٭لفي علیین٭ [المطففین: ۸ علم 

۱ لدیوان الخیر آلڈي دون فيه کل ما عملته الملائكکة وصلحاء ء الثقلین:منقول من جمع: علی ۱ 

ہوزت فعیل من العلو کما أن السجین علم لدیوان الشر والمصنف عد في البقرۃ من الِجنان 

والبیان المذکور لا بلائمه ال أُنْ بقال [نه پطلق علی معان متعدد:'؟' وروي عن ابن مجباس 
رضي اللہ تعالی عنھما أنھا الہٰماء الرابعة وفي روایة آخری عنہ أنھا السماء: الہسابعة وقال 
قتادۃ ومقائل ھی قائمة العرش, الیمني وقال الضحاك ھی سدرۃ المنتھی وقال الزجاج أعلی ٰ 
الامکنة وقیل علیون اسم مکان 87 0 7ھ" بدا 


المذکورة ملبهة عليه . 

قوله تمالی: کہ سا ٰ ٰ 
ہے تد نر یت فارجع إليه إن کان وت دج جریت 
بالمراجعة [لی ما مر آنفاً وإن :کائت اسم مکان لا بد من حذف المضاف إما من الأول آو 
الثاني أي وما اأدراك ما کتاب غلیین آو هو محل کتاب مرقوم 229.70 بقَولِه وتیل مو 
اسم مکان الخ ہس جو السجین الخ افظھز أن تو المراد وف دو ا 


)١( ْ‏ أي للارتداع فقوله للمرتدع فیە مسامحة وکذا ول ایل من مر یہ سابع 
() شروع فی بیان معانِ فتعدد ‏ ۱ 


وہالاعتبار أآحری لکن عدم تعرض المصنف یوھم أن المختار عندہ گن المراد بھا درجة 
من الجنان لأنھا تقدم منە البیان فتدبر . 


قوله تعالی : بشہدہ آذفرون لپ 

ٹولہ: (یشھدہ المشربون* [المطففین : )]۲٤۹‏ صفة أآخری لکتاب اختیر الجملة:کتا 
لعدل علی الاستمرار التجددی وآما کونە مرقوماً أي بین الکتابة و معلم یعلم من یراہ إِنَ فِیه 
خیراً کثیراً فثابت علی الدوام . ٰ 

قولە: (یحضرونە فیحفظونهہ) أي من الشھود بمعنی الحضور قوله فیحفظونه بیان فائدة 
الحضور وھذا أولی من أن یقال فيه إشارۃ إلی أن الحضور عندہ کنایة عن حفظه في الخارج لا 
فی العلم والذھن لن الفاء ابی عده وآأن الشھود الحضور فی الخارج کما هو الشائع لا فيی 
العلم فان استعماله فيه غیر متعارف والمراد بالمقربین الملائکة الموکلون بحفظھا. 

قولہ: (أو یشھدون علی ما فیه یوم القیامة) فحینئذٍ صیغة المضارع للاستقبال وعلی الأول 
للحال والشھادة لا تمکن لھم بدون حضرر فلو آرید کلاھما لکان آولی آما عند المصنف فظامر 
إذ یجوز عندہ عموم المشترك وأما عندنا فبتاویل ما یطلق علیہ لفظ یشھد أو یشھدون عطفه علی 
فیحفظونه وھو أقل مؤنة فحینثذٍ یکون من الشھود وما بعدہ بیان فوائد الشھود إما الحفظ عن 
التغیبر والتبدیل أو الشھادۃ علی أن أو لمنع الخلو ولو عطف علی قوله یحضرونه یکون إشارةۃ 
إلٰی استیفاء احتمال یشھدہ بجعلە تارة من الشھود وتارۃ من الشھادة . 

تولہ تعالی : ا٤‏ الار بی یبر ڑا 

قولە: (٭ٛإن الأہرار لفی نعیم4 [المطففین: )]۲٢‏ بیان حالھم السعادة إثر بیان حال 
کتابھم المشعر بأن لھم حسن مآب والتاکید بان لألہ جواب''' سؤال نشأ مما قبله ولذا ترك 
العطف والظاھر أن الأبرار نعم لعصاة الموحدین وإن خصت بالمتقین الکاملین کما هو 
المتبادر لا سیما قولە: ٭عیناً یشرب بھا المقربون4 [المطففین: ۲۸] فحینئذِ یکون حال 
عصاة الموحدین مسکوت عنھا کما فی اکٹر المواقع والظرف هنا کزید في نعمة مجاز 
والنعیم بمعنی النعمة مصدر ک وجیف . 

قوله تعالی : عَل لآ رو ڈیا 

قولە: (علی الأسرة) جمع قلة لسریر لکن المراد ھنا ما فوق العشرۃ. 


قوله: علی الأسرۃ فی الحجال الأسرة السرر جمع سریر والحجال جمع حجلة بالتحريك 
قال الجوھري الحجلة بالتحريك واحدة حجال العروس وھي بیت للعروس مزین بالٹیاب والأسرۃ 
والستور وقال الأریکة سریر متخذ مزین في قبة أو بیت فإذا لم یکن فيه سریر فھو حجلۂ . 


)١(‏ کان السائل عتردد کقولہ تعالی : ظإن النفس لآمارة بالسوء. 


تر سو المطففین/ الآیات: : ۲٦ ٤‏ 


قوله: ا سی ہرس ضورمس وھ شی سس ۱ 
موسر ےہ ہو فو سر ہی ہی ٣‏ 
في الحجلة فالسریر أعم مطلقاً من الآریکة . 

قوله: : (إلی ما یسرھم من النعم ,0۸+۷80 ای علی الدزام بن اناو 

من النعم المرثیة مما تشتھیہ .الأنفس دو حور مد شر القویی داخل فی 
قپی ید رز فاطلا ور لد در راج قیا لی فراتہ کر بی ای 
النعم مرئي وإن کان تلذذہ ہسائر القوی کالمذوقات والمشمومات والزوجات وغیرعا نإن 
العلذذ حاصل برڑیتھا ا٘یضاً زالمتفرجات جمع متفرج اسم مکان أي محل:التفرج' وھو 
المکان ذو الخضروات والأشُجار والمیاہ وسائر المفرجات ولم یقل إلی أمدائھم لان مل 
ذکرہ عام لھا إذ النظر إلی أعدائھم حال کونھم معذبین فی السلاسل سور 
الروحانیة یحصل لھم السرور التام وقیل لیکون ما في آخر السورة تأسیساً. 75 


قوله تعالی : کرٹ ن بُمزهہۂ تق ابر (ڑا ۱ هھ 

قولە: (بھجة التنمم وبریه وقرأ یعقوبِ تعرف علی بناء المفعول ونضرة بالرفع) بھجة: 
التنعم أي النضرۃ ة بمعنی البھجة والنعیم مصدر بمعنی التٹعم من إضافة المسبب:إلی الْبب ْ 
ولامیة والبھجة الحسن والبھام والخطاب عام لکل من یصاح للخطاب تاژیذانإبآن مالھم ' 
من أمارات النعمة ہلغ في الظھور مہلغاً بحیث لا یختص رویته براء دون زاء والتعبیں . 
بالمعرفة علی آنە لا یعلم کٹھہ في وجوهھم |ما حال من نضرة النعیم آي تخرف نضرۃ 
النعیم حال کونھا حاصلة فيٗ الوجوہ أو ظرف لنضر لنضرة النعیم والمراد یکون الئضرۃ فی 
الوجوہ کون آٹارھا فیھا کقوله تعالی: ٭وجرہ یونشذِ مسفر458 [عبس: کے 
٭ضاحکة فسٹبشرةہ4 [عبس : ۹ کما کان عکسه في الفجار. ۱ 


وه ثعالی: ۰32ء079( 
٣‏ قوله: (شراب خالص) أیٰ لا غش فیە۔ ٰ 
قوله تعالی : تلم مِسْك وف هك لاس اللناؤۂ عسھأ ‏ 


قوله: (اي مختوم آوانےہ) دشي ي الأکواب والأباریق أي اتاد مختوم لی زحیق: 


. مجاز عقلی . 


قولە: ٴ أي'مختوم آوانیه بالمْيك ھذا علی أن یکون المراد بالختاء الطِنالای پم م رہ 
و الذي لە ختام علی أن یراد بە إلآخر والمقطع فِنھم یجدون في آخر شربه رائحة المسك قال 
ہیں سر سں ا رر ہے سس لؤخنامہ مسك 4۴ [المطففین : ھ20 
لان آخر ما یجدونہ رائحة المسك . ۱ ۱ 


۵٥۵ 


سورۃ المطففین/ الایڈ : ۴٢‏ 

تولە: (ہبالمسك مکان الطین) أي بدله أي فی مکان الطین وفْیٌٌٛٴغِوله مختوم الخ 
إشارة إلی أن الختام ما یختم بە. 

قولہ: (ولعله تمٹیل لنفاستہ) ولا ختم ھناك حقیقة لعدم الاحتیاج إلی الختمإ|ذ لیس 
ٹمة غبار ولا ذہاب ولا خیانة حتی یصان عنه بالختم فالکلام استعارة تمثیليه فتوجھ نوکن 
علٰی بصیر. 

ُولٰه: (ار الذي لە ختام أي مقطع هو رائحة المسك) نبە بە علی ان الختام بمعنی 
الآخر فإنه کما یجيء ء بمعنی ھا یختم به الشیء ء ویوضع عليه الخاتم جاء بمعنی ختم الشيء 
أي بلغ آخرہ لکن قدم الاول لأئہ یدل علی نفاستہ سواء کان باقاً علی حقیقتہ أر محمولا 
علی الاستعارة التمثیلیة وأیضاً مصدر ختم بالمعنی الٹاني ختما لا غیر کما یستفاد من 
القاموس ومصدر ختم بمعنی طبع یجيء ختماً وختاماً ولعل المصنف اطلع علی مجيء 
مصدر ختم بالمعنی الثاني ختاماً وإلا لا مساغ لتعرضہ وأیضاً حمل مسك عليه یحتاج إلی 
التاویل کما أشار إليه بقوله أي هو رائحة المسك أ٘ي إن لە رائحة کرائحة المسك بخلاف 
خمور الدنیا لکن ظھورہ فی الانتھاء لان کمال التلذذ یمنع إدراکه فإڈا انتھی الشرب یدرکه . 

قولە : (وقرأ الکسائی خائمه بفتح التاء أي ما یختم به وبقطع) بفتح التاء اسم أَلة 
کالعالم لکنە سماعي ولذا قال ما یختم به إشارۃ إلی المعنی الاول في ختامه قوله 
ویقطع إلی المعنی الثانيی ومن قال إن قراءة الکسائي یژید الوجه الثاني فقد غفل عن 
فول المصنف ما یختم بە . 

قولە: (یعنی الرحیق أو النعیم) الرحیق یق وخموراً الآخرۃ قدمه لأنه المناسب لما بعدہ 
ولقربہ ہما قبله قوله آو النعیم الشامل للرحیق وغیرہ وبھذا پرتبط ہما بعدہ وصیغة البعد 
للتفخیم وفي ذلك متعلق فلیتنافس قدم للاھتمام أو الحصر الإضافي بالنسبة إلی خمور 
الدنیا جمع ؛ یی سو سیت سی مس سو ور و و 
للامتمام کان الوار للعطف والفاء لافادة التسبیب فإن کون الرحیق موصوفاً بالوصف 
المذکور سبب للآمر بالتنافس کذا آفاد مثله المصنف فی قوله تعالی : ٭٭وعليه فلیتوکل 
المتوکلون4 [یوسف: 1۷] فلا إشکال فی جمع الحرفین لانە لما قدم الصلة انتفی توالي 
الحرفین ومن توھم الڑشکال بلزوم جمع الحرفین فقد توھم۔ 

قولە: (فلیرتغب المرتغیون) أي فلیرتغب من من شآنه الرغیة فإطلاف المرتخب عليه 
مجاز أولی والرغبة بالمسارعة [إلی أوامر اللہ والاجتناب عن محارم اللہ تعالی فالرغبة بدون 
ذلك لا یفید والأمر فی الحقیقة راجع إلی الأمر بالعمل الموصل إلی ذلك کقولە تعالی: 


الشیء النفیس الجید فی نفمسه ولانست فی الشيء منافسة ونفاساً إذا رغیت فيه وقال بعضھم ارتغب 
وتراغب بمعنی إلا ن ارتغب أکثر. 


ٴ سو المطتفین/ الاپتان ۷ء ۸ 
٭فلیعمل العاملون ی4 [الصافات : ۱ وقد فسر بە ھنا وأصل التنانس لب التغالب في 
الشيٍء التفیس ونقل عن البغوي أنە قال وأصله من الشيء ء النقیس الذي یحرضَنعليہ نفوس | 
"الناس ویرید کل اأحد لنفسه زیضمن بە علی غیرہ انتھی وھنا آرید لازمه وھو ال التامة 
لکن عبر بالتنافس للمبالغة فیْھا بأن یقصد کل آحذ بعملہ الغلبة علی غیرہ والعمل الصالُج 
أآنفس النفائل فاصل المعنی معتبر ھنا ولو أشار إليه المصنف لکان آتم سانا إذ العمل بھڈا 
القصد یکون. آکمل کما وکیناً وذلك هو المراد بالتعبیر بالتنافس فھو أبلغ من قولہ : فازلمٹل 
عذا فلیعمل العاملون4 [الصافات : : ]1٦‏ ویژید ما ذکرناء ما قیل واعلم ان المنافسۃة 
7 "00 و 
مثلہ وھو من شرف اللضسن وعلو الھمة والفرق بینە وبین الحسد ظاھر, ٰ 


7 سس یراج ِن دو رھ 


رفر رو چھدایا جی مر وا چو نے و ۱ 
علی ان من ابتدائیة وھر وی تپ کان المین مأولة ہالماء او" لینبوع صرف وإن کان 
علماً وتائیٹاً۔ ٦‏ 


٦ 


۱ قولە: (سمیت تستیماً لارتقاع مکاتھا آو رفعة شرابھا) آي آنه مصدر سلمہ ا رقمہ 
ومن ثلائیه السنمام لارتفاعه ونقل عنه وجعل علماً لذلك العین لارتفاع مکاتھا لأنھا تأَتیھم 
من فوق کما روی أنھا تجري' في الھواء متسنمة فتصب في أرائیھم کما في الکشاف ولما 
کان مکانھا مرتفعة کان ذلك العین مرتفعاً وبھذا القدر کان المناسة حاصلة فٹکون وھ 
مرتجلة والنقل من اسم المتعدي. العام إلی مطاوعہ الخاص . 


قتوله تعالی : عَنَ بَقرث پا القََزدَ (ڑگا کک 
قوله: (طیشرب بھا)ہ می ۲۸) ای العین لما'عرفت مر 7 
مؤنٹ معنوي ۔ ٰ ْ 
قوله: (فإنھم پل ھا صرفا لانھم لم پشتفلوا بغیر اللہ ویمڑج لسائر کرت 
فإنھم أي المقربون وھم الأنبیٰاء والأاولیاء والشھداء والصدیقون صزفاً أي صرف التِسٹیم 
ایت من پٹ کر تعالی بل توجھوا بشراشرہ إلی اللہ تعالی فیجازون ابارفع ۱ 
شراب الجتة جزاء وفاقاً ویمزج أي یمزج ذلك الرحیق المختوم بالئسنیم 0 تر 
عملاً صالحاً وآخر سیثاً یشربون بالشراب المخلوط إ إذ الجزاء من جنس العمل,..۔ ٠‏ 
قولە: : (وانتصاب عیناً علی المدح و الحال من الٹسٹیم) علی المدح 5 املبٔم ٌ. 
أعني آو حال من تسنیم لدلالٹھا علی المعنی وھو الجریان ولا حاجة إلی تاویله بجارباً فإنه 
وإن کان جامد لكئە یفھم منه معنی:الجربان کما عرفته وھذا کاف في صحة إلحالیة'وڈوا ْ 
الحال لکونە علماً یکون رد ولٰذا تاخر جو بت وی سیت وضفھا 


سورۃ المطففبن/ الآیات : ۲۹۔٣۳‏ ك۷ 


فلا إشکال بانحاد الحال وذي الحال ولك أن تقول ہأنھا حال موطثة وَالإٔجال في الحقیقة 
یشرب بھا ولا یضرہ کوئە جامداً وإِن لم یفھم منە معنی ما. 

قولہ: (والکلام ٹي الباء کما في یشرب بھا عباد اللہ4 [الإنسان: )]٦‏ فی إما 
زائدة کما نبه عليه آو لا بقوله: فإنھم یشربونھا فھي المختار عندہ وباقي الاحتمال وو 
کونھا بمعنی من أو صلۂة الامتزاج آر الالتذاڈ ضعیف لا سیما کونه صلة الامتزاج فإنه 

قوله تعالی: إن الات اجرموا کاوا من الین ءامنوا رضح کون لا 

فولە: (إن الذین أجرموا) اعلم أنە تعالی وصف أاولا کتاب الفجار وعقوبة الکفار ووصف 
ثانیاً کتاب الأہرار وکرامة الأخیار وذکر إثر ذلك سوء معاملة الکمار مع المؤمئین الأخیار فی ھذہ 
الدار الفانیة ثم ذکر عکس ذلك في الدار الباقیة فبین لھم أموراً أُربعة شلیعة . 

قوله: (یعني رؤساء قریش) کابي جھل والولید بن مغیرة. 

قولە: (کانوا یستھزثون بفقراء المؤمئین) یستھزٹون معنی یضحکون مجازاً لکون 
الاستھزاء لازماً للضحك المخصوص أر استھزاٹھم بطریق الضحك قولە: فمن الذین 
آمنوا* [المطففین : ۲۹] متعلق بیضحکون قدم عليه لرعایة الفاصلة ولا بعد في الحصر 
فقراء المؤمنین کعمار وہلال وصھیب وغی رہم . 

قوله تعالی : وَإِذا مروا ہم بنغامروں نیا 

قوله: (طوإذا مروا بھم* [المطففین: )۲٠۰‏ الخ والظاھر من ھذہ المقابلة أن 
ضحکھم في حال الغیبة صیغة المضارع فی الجزاء لیفید الاستمرار بالنظر إلی المرور 
والماضي في الشرط لتحقق وقوعہ ولڈا جيء بإذا. 

قوله: (یفمز بعضھم بعضاً ویشیرون بأعینھم) أي صیغة التفاعل للمشارکة قوله یشیرون 
الخ بیان الغمز وھو إشارة بالعین والحاجب ولو قال بأاعینھم وحواجبھم لکان أفید. 


یر جر جح خر 


قوله تعالی : وَإِنَا اَشَلْرَا ا امِلھۂ انعَلبوا تِکھین لگا 

قوله: (ملتذڈین بالسخریة منھم وقرٴ حقص فکھپن) بالسخریة بالضحك والغمز 
قیدہ بھا لدلالة ما قبله عليه وفکھین أبلغ من فاکھین والتفکە التلذذ روحانباً أو جسمائیاً 
وھنا الروحانی . 


ثولە : والکلام فی الباء کما في یشرب بھا عباد ا4 [الانسان: ]٦‏ قال عنالك أی ملتذا بھا 
آر ممزوجاً وقیل الباء مزیدة أو بمعنی من لأن الشرب مبتدأ مٹھا ھذا کلامه فیيه وفسرہ هھنا علی 
زیادة من حیث قال فإنھم یشربونھا ویجوز آن یکون ہمعنی یشربون ملتذاً بھا علی تضمین الشرب 
۱ معنی الالعذاذ. 


|۳٣ _-۲ _...۔_.. نے 'ئٹٰ.  ..۔ہ سوڈقالمطففین] الایات:‎ ٥ٛ۸ 
قوله تعالی: وک رح کیا إِهَ کلت تعَالید ڑا ...کی ہے ا‎ 
قولہ: (وإذا رأوا المؤمنپن) تفٹن ني البیان أو الرؤیة مطلقاً سواء کانت پور آر لا‎ 
ۃراشإل|.]۳٣‎ : واختیر الماضیٰ فی الجواب لمسارعتھم إلی ہذا القول طإن مؤلاء٭ [المطففین‎ 
. للتحقیر الظاخر أنه نقل بالمعنیٰ إذ الظاھر ان واحداً منھم إذا مر بواحد من المؤمنین قالٰٴ هك‎ 
٣ ' آو مر بجماعة منھم آو مر جماعة عٹھم بواحد أو بجماعة شأنھم ھذا وکذا الکلام فی البواقی.‎ 
قوله: (نسبوغم إلی الضلال) بیان حاصل المعنی والتأکید بأن واللام للمبالغة ني‎ ْ 
صدق ھا القول عندعم أي إن مؤلاء ٹرکوا دین آبائھم وأعرضوا عن استیٰفاء اللذات‎ 
العاجلۂة رچاء ما منھم المثوبات فی الآخرة هیھات هیھات ورد الل تعالی بقِوله: رما‎ 
الایڈ وٰي الکشاف وھو تھکم نھم وٹرکە الم صنف لعدم تو‎ ]۳۳٣ آرسلوا4 [الخَطعفین:‎ 
00 ہل الظاھر أ ہی ہس‎ 


فھو توبیخ لھم. 
قوله تعالی : کالیلای عیدد 
(علی المؤمئین). 


قولە: : (یحفظون عليیھَم اأعمالھم) 7 ان اسم الْفَ غار مخ لق( ٣‏ 
'بالنسبة إلی سال إذ بیس لاوق فاعل ارسلوا فھوٴ للاستمرار'' قوله ا اقیدۂ 
ٴ قول: 07 ٴ+) شر 
قولہ تمالی: پا انا ار بے تک زھ.' 
کوله : (فالیوم) الفاء للسٰییة لأن حالھم هذۂ في الدنیا سبب لحالھم في'الآخرق 
قوله: (حین یرونھم آذلاء مغلولین في التار) وقدم هذا السبب للضحك لأئد ظافلُ۔ 
ےت دج ےئ الأبدیة وھم فی أعلی علیین وکرامة آبدیة . ٰ ْ 


قوله: یحفظون أعمالھم أي وما أرسلوا علیھم موکلین بھم یحفظون علیھم أجوالھم ویزقبونِ 
علی اععالھم وبشھدون برشدھم وضلالھم رفي الکشاف أو ہو من جملة فول الکفار وأْنهم 1 
رآوا المسلمین فالوا إن ھؤلاء لضالون وأنھم لم یرسلوا علیھم حافظین إنکاراً لصدھم ایام عن 
الْرن ودعائھم إلی الإسلام وجدھم في ذلك فعلی عذا کان الأصل وما آسلوا لین لاہ قیل ۱ 
سرد سم سن ای 6ش سو "َ0" 


(١)‏ وا" وہ حالاً مشکل. 


سورةالمطففین/الآبتان: ش۳۴؛ ۳۹ _س- مس _-س ے مم . م.. ث._ _.._ ۹۵۹ 
قولە: (وقیل بفتح لھم أہواب الجئة فیقال لھم اخرجوا إلیھا فِا وصلوا إليه أغلقَ 
دونھم فیضصحك المؤمنون مٹھم) مرضه لان ھذہ الروایة لیست بقویة. 


کر و سے اد ظا قسادی 


قوله تعالٰی: على الارايك بطرون ۵ا 

قوله: (حال من یضحکون) أي و5 حال و٭علی الأرالكث4 [المطففین <٣:‏ 
متعلق بە آخر لرعایة الفاصلة أو علی الأرائك حال وینظرون مستائف أو حال من المنوی 
فی لعلی الأرائك٭ [المطففین : ]۳٣‏ أو حال بعد حال. 

قوله تعالی : ھل ٹوب الگتار ما کائوا یقعلوت انتا 

قولہ: (٭عل ثوب الکفار* [المطففین: )]٢٣‏ ومذا أبلغ من قول أٹوب لان مل 
لطلب التصدیق وھنا الاستفھام للتقریر وھو یناسب التصدیق أظھر الکفار إما للالتباس آو 
للكۃسجیل علی کفرھم ولالشارة إلی علة الحکم. 

قولە: (أي ھل اٹیبوا) نسرہ بالأفعال لشھرثہ حیث یقال مثاب لکن فی التفعیل مبالغة . 

قوله: (ما کانوا یفعلون وقرأ حمزۃ والکسائی بإدغام اللام فی الثاء) ما کانوا 7 
کانوا یفعلرن علی الدوام والفعل عام لعمل اللسان والجنان کالأرکان بل التروك أیضا 
والمراد جمیع أفعالھم آو أفعالھم المذکورة عنا من استھزاء فقراء المؤمنین الخ ونقل عن 
الإمام آله قال الأولی حملہ علی التھکہ نالتقدیر یقولون ھل الخ قوله: ما کانوا فیه مضاف 
مقدر أي ثواب ما الخ وما مصدریة أر موصولة لان المصدر وھو فعلھم یراد یه الحاصل 
بالمصدر فیژول إلٰی کونھا موصرلة . 

تولە: (قال عليه السلام من قرأ سورة المطففین سقاہ اللہ من الرحیق المختوم یوم 
القیامة) من قراً الخ موضوع الحمد لل علی تسھیل إتمام سورۃ المطففین . والصلاة والسلام 
علی رسولنا سید المرسلین. وآله وأصحابه إمام المتقین ومسند الزاھدین . 

تمت فی یوم السبت فی الضحوۃ الکبری من شھر ذي الحجة سنة ۱۱۹۲۔. 


قوله: عل اثیبوا ثوبە واثابه بمعنی أي مل جوزي الکفار ما کانوا یعملونہ فی الدنیا قال أوس 
ساجزیك آو یجزیك عني مٹوب وحسبل أذیئثني عليك وتحمد 
ثوب أي فعل من الثواب أي رجع إلی فاعله جزاء ما عمله من خیر أو شر والشواب قد 
یستعمل في المکافاأۃ مطلقاً قال الإمام والأولی أن یحمل علی التھکم تمت السورۃ الحمد لہ علی 
الافتتاح والاختتام . وعلی الرسول أفضل الصلاۃ والسلام اللھم مستفیضاً من نورك أشرع وأقول. 


عليه وکلت وإِليه أئیب وبهة نستعین 
قوله: (سورة الانشثاق) وٰیقال سورہ ص220ء0292 
قوله: (مکیة) أِي بالاتفاق . 


قولہ: (وآیھا یمیس وعشرون) بالاتفاق 5" 


قوله تعالی: إ نا اھ امن ڑا اث ہے 
ٹولە: (طٛإذا ےہ [الانشقاق: )]١‏ أي جمیع السموات إذ السماء اما کے ۱ 
آوجمع سنہ طانشقت44 [الانشفاق: ١‏ مطاوع شق لم بلکر می غلی کمال: 
انقیادھا طبعاً کما في قوله : فانفطرت4 [الانفطار : ]١‏ لانہ بمعنی نشقٹ کمااعزر. ٰ 
قوله: (بالغمام کقوله تعالی : ٭ویوم تشقق السماء 8 [الفرقان: )]٢‏ إذ: 
لقرآن یفسر بعضه بعضاً وھذا لأن المطلق محمول علی المقید کما هو مذھبہ لکن یرد علیہ 
ال لا ہجزز أن تنشق بھول القیامة کما ذھب إ[ليه المراء والزجاج والانشقاق بالغفمام, 
مرا یل نو رہ وب سا پاب سی ود دض جن 
بعفضی الانشقاقف تکون وزدة أي حمراء کوردۃ کالدھان مذابة کالدھن وفي بعضه ٹکون ؤاھیة: 
ضعیفة وبہذا یجمع الأقاویل الباء فی طبالغمام4 [الفرقان: ]٤٢‏ للسببیة قال المصنف فی! _ 
سورة ہی تہ * ہو سو الغمام ألمذکور في قوله تعالی: مل یتلِرون 


سور الانشقاق - 
مکیة وآیھا خمس وعشرون 
. يہ ۔ازادرلم 


قولە: بالتمام4 (الفرقان: ]٥ ٦‏ وعن بعضیم نظیرہ انشق الأرض بالئبات فالباء فی 
ظبالغمام4 [الفرقان: ]۲٢‏ للاّلة ویکون قي ذلك الغمام ملائکة العذاب وکان ذلك :أشد وافظع 
حیث جاء العذاب من مظنۂ الخیر والرحمة قال الطیبي والأظھر أن الملائکة ینزلول وبایدیھم 
تعحات: ال"غسال لقولہ تعالی : ٤‏ من ارتيی, گعایہ بسست+ ه4 یف ×۲ الانة. ٠‏ 


٠ 


سورۂ الانشقاق/ الأاَية: ۰۲ ۱ 
إلا أن یأئیھم اللہ فی ظلل من الغمام والملائکة4 [البقرة: ]٦٦٠٢‏ وقیلظ ٌلاّلة ظاحرہ یخالف 
ما ذکرہ المصنف والمعنی أن السماء تنفتح بغمام یخرج منھا وذلك الغمام'شروجہ منھا مع 
ملائکة العذاب کما فھم من سورۃ البقرۃ ولعل لھذا قال بعض المحشیینکانە أربد 
ہالانشقاق بالملائکۂ إذ کثیراً ما یظھر الملائکة فی صورۃ غمام کما وقع في السٹڈکٹیرا 
انتھی فإنه مخالف لظاھر القرآن حیث عطف الملائکة علی الغمام في الایة المذکورة. 

قوله : (وعن علی رضی الله عنه تنشق نشق من المجرۃ) المجرۃ بوزت المضرة ة ہفتح 
المیم قیل في الآثار إنھا باب السماء وعند أھل الھیئة إنھا نجوم صغار مختلطۃة غیر 
متمیزۃ فی الحس یقال لە بالفارسیة راہ کھکشان تنشق السماء من ذلك الموضع کأنە مفصل 
ملئئم فینفطر منه فکانت وردۃ کالدھان ٹم کثرت الشقوق بسبب انشقاق ذلك الموضع أو 
بورجه آخر فکانت أبواباً قال تعالی: ٛوفتحت السماء فکانٹ أہوابا4 [النبأً: ۱۹] 
فصارت من کثٹرۃ الشقوق کان الکل آأبواب أو فصارت ذات أبواب کذا قاله المصنئف 
ھناك فالوجه القول بتعدد الانشقاق إلی أن تخرب بعضے عند النفخة الاولی وبعضه 
بعدھا وبعضه عند النفخة الثانیة وبعد انشمَاقھا تبدل السموات غپر السموات وہالجملة 
ذکر فی النظم الجلیل للسماء أحوال کثیرۃ الانشقاق وکونھا أبواباً والإزالة عن محلھا 
بقولە : لوإذا السماء کشطت [التکویر : ]1١‏ أزبلت وقلعت والتبدل''' بعضھا قبل 
قناء الدنیا وبعضھا بعد خرابھا فتأمل ولا تغل . 

قولہ تعالی : حَأوت یوقت ما 

قولە: (واستمعت لەه) أي أذنت من الإڈن قال الجوھري أذن لە إذناً أي استمع فان 
معنی أذن لە وجه أذنهہ السامعة ویلزمه الاستماع واللإجابة فإذا استعمل في من لە حاسة 
السمع یراد بھا الاستماع والإجابة مجازاً بالنظر إلٰی أصل معناہ ثم شاع في ذلك حتی صار 


قوله: تنشق من المجرۃ قال الجوھری المجرۂ ھی التي فی السماء کأثر المجر قال ابن قتیبة 
فی کتاب الأنواء المجرة شرح في السماء کشرح المعینة وھي ما یری في الشتاء أول اللیلة فی 
ناحیة السما وفی الصیف في اول اللیل في وسط السماء وینتقل في آخر اللیل في غیر موضعھا 
ویقال إِن النجوم تقارنت فی المجرة وطمس بعضه بعضاأً فصارت کانھا سضات: 

قول۸: واستمعت لە أُذن له بمعتی استمع لە ومن قوله عليه الصلاة والسلام ہما أذن الله 
لشیء کإذنە لنبی یتغنی بالقرآن* الحدیث مروي عن أبي ھریرۃ رضي اللہ عنه ومعناء ما استمع 
إلی شيء کاستماعه إلی صوت نبي قرأً الکتاب المنزل عليه أي لا یعتد پشيء کاعتدادہ إلی ھذا 
والمراد باستماع السماء ٭ في الایة انقیادھا لقدرۃ اللہ تعالی حین إرادته انشقاقھا انقیاد المامور 
المطواع لأمر السلطان المطاع کقوله: ٴ۶ قالتا اتینا طالعین 4 [فصلت : ١‏ فقولە : ٭واذنت 


. وکذا طیھا کطی السجل‎ )١( 


٢ : سورۃالاّشقاق/ الا‎ 7.244. 9 711222 0 ٢ 


کانہ حقیقة عرفیة وإذا استعمل في ما نیس لە حاسة السمع بکون اسَتعَأوۃ إِمَا في المفرد أؤ ْ 
سو سو اللاشارة: الہ فاذنت مشتق من الڑذن بمعنی توجیه الاڈی السامعة و 
الأڈن بمعنی الغعضو المُخصوص لأنه یجوز الاشتقاق من الجوامد. ٰ ۱ 
قولہ: ۔(أي انقادٹ لتائیر قدرته حین أراد انشقاقھا) أي انقادت طوعاً 0 قدری 
تعالی حین آراد انشقاقھا بدونْ شق لکمال اثقیادھا ولا کلام في تحقق ما من شٛأنہ ان یغزق 
راودا کیں 0 طا شع ال سا کلام ہے کم رر مکی ار 
اتعالی: فوعلم آدم الأسماء4٭ [البقرةۃ: ]١٣‏ الاَیة مثلا انکسار الزجاج ة قد یوجد بنفُِه بلا 
اش وآھا الکسر فوجودہ ہبدون انکسار ففيه خلاف وتفصیل . 0 ا 
قوله: (انقیاد المطواع الذی باذن للامر ویذعن لهھ) أي الانقیاد ہنا غیر متصوزٴحقیقة 
ٴأیضاً أي کالاستماع فلا جرم أن الکلام استعارة با في أذنت بعد کوٹھا جازم ا ان 
شبھت انقیادہ الطبیعيی بالانقییاد الاختیاری فذکر اسم المشبه ہہ وھو الإٴذْن ہمنعنی الائقیاد 
الاختیاري وآزید الانقیاد الطبیعي ثم استعیر أذنت بالتبع أو في الھیئة أي شبه الھیئة _ 
۔الماخودٰۃ من السماء وانشقاقہ وتأثیر قدرته تعالی فیه کما أراد وعدم مائع تآثیر قدرته تعالی 
فے وھو معلی الانقیاد الباطني بالمھیئة الماخوذۃ من الأمر المطاع اوالممامور المطیع المنقاد لہ 
حین أمر بالاختیار فذکر عا مٰو للمشبه بە وأرید المشبه وإنکار کونٹھا استعارة تخثیلیة لیس . 
۔بمٹاسب نعم یجوز استعارة تبعیة مصرحة 2۶-۲۳0+ تار ے جواز الوجھین في عواضع 
عدیدة منھا في قولە تعالی: فلاخم اللہ علی قلویھم4 [البقرۃ : ۷ لایة قوله ویذعن غطف: 
تفسیر لقوله یأذن بمعنی الانقیاد ہو شع لف ہمہ سو جو لانه 
ای الإدراك لیس فی کلام العرزب: وإن کان لە وجه من المجاز وھذا کما تری ٠.‏ ۱ ََٔ 
قولہ اي وجحعلت حقیقة حقیقة بالاستماع والانقیاد قالا حق پکذا ٹھو موق ۲ 
اي لائقة بالاستماع والائقیاد لاٹھا ممکنة قابلة للوجود والعدم ولا شيء من الوٴجود والعدم 
ممتنعاً بالذات وإن کان ممتنعاً بالغیز فقبول العدم والانشقاق في و مت 5 ْ 
الله تعالی انشقاقہ انقاد:بتاثیر قدرتہ لڑإمکانہ وعدم امتناعه ڑھذا معئی الانقیاد طبعاً فیظھر من 
هذا البیات إن حقت کالہیان لآئقیاد الانشقاق کأنه قبل وأذنت أي انقادت لربھا نانئر قدرتہ 


تعالیٰ لأنه ممکن في ذاته > سی سے 2 ما ا الکبری نظاھرۃ ما الصغریٰ ۱ 


لربھا4 (الانشقاق: ٥‏ امن 7 لسغ لأآنہ تمئیل حال بحال قال الإمام س> لم 7 فْ 
جرم السماء ما یمنع من تأثیر قبرۃ الل,تعالی في شقھا وتفریق اُجزاٹھا فکان في قبول ذلك: التأئیر 
_کالعید الطائع إذا ورد عليه الأمر مُن جھة مالک ریت وس ہت چا ٰ 
[الانشقاق: ]٢‏ بدل علی نفوذ القدرۃ في التفریق والاعدام والافناء من غیر ممانعة أصلاء :ا 
۱ قوله: وجعلت حقیقة بالاستماع والانقیاد قالَ صاحب الکشاف ومعناہ الابذان نان القادز 
الڈاٹ یجب أن یتأتیٰ له کل مشدور ونحق ذلك قال صاحب الانتصاف ما باله لا یقون الذي عمت ٰ 
قدرته الکائنات کلھا فیلیت الله تعٰالی صفة الکمال وإنما قوله القادر الذات میل إلی البذعة . و 


سور؟الانشفایٰ/ الآبٹان: ٣١۹م‏ مسکخسسےےہہہ. ت.ھ۔ہ۔۔ ۹۹۳۴ 


فلأنه مما لا یقعضی ذائه وجودہ ولا عدمه فلم پوجد فی السماء ولا فی إلارض مایمنع 
تأئیر قدرۃ اللہ تعالی قوله وجعلت حقیقة لأن حقاً للمبنی للمفعول وھو لاژْعدي بالباء 
وھو بالاستماع والجعل معنی التعدیة وقد أشار إلیه أیضا بقوله حق بکذا بصیفۂ:اٹجیچھول 
ولٰذا قال فھو محقوق وقوله حقیق إما فعیل بمعنی المفعول أو بمعنی الفاعل فحینثذِ یکون 
إشارۃ إلی معناہ بصیغة المعلوم . 


قوله تعالی : وَكً الہش مُنّتُ یا 

قتوله: (بسطت بان تزال جبالھا وآکامھا)''' معنی البسط هنا لیس بالمعنی المراد بقولہ 
سطحت أي بسطت بل بمعنی کونھا قاعاً صفصفاً کما أشار إليه بقوله بأن تزال جبالھا 
وآکامھا أي سویت بلا ارتفاع وانخفاض وآکامھا بالمد جمع أكمة ومي الأرض المرتفعة 
دون الجبال وقیل آکام جمع أکم بہضمتین مثل عنق وأعناف والأکم جمع آکام مثل کتب 
وکتاب والآکام جمع أکم جبل وجبال والاأکم جمع أکمة مثل تمر وتمرة وٛسبب السيط 
المذکورۃ زلزلۂ الساعة فإتھا شيء عظیم تزیل جبال الأرض واکامھا. 

قوله تعالی : والقت ما ہا خلت لیا 

قوله: (ما في جوفھا) بتقدیر المضاف أو حاصل المعنی لأنئه یصح أن یقال ما فیھا 
علی ما فی جوفھا واستوضح بقوله الدرة في الحقة وأورہ عليه أن ھذا عند خروج الدجال 
لا یوم القیامة الجواب أن ھذا التفسیر بناء علی أن إلقاء الکنوز لیس عند خروج الدجال ہل 
إما عند النفخة الاولی أو الثانیة کما صرح بە المصنف نپي سورۃ الزلزال فمن قال عند 
خروج الدجال فعليه البیان بالبرهان ۔ 


فولہ: (من الکنوز والأموات) الکنوز أی الرکاز مطلقاً خلقیاً کان أو جعلیاً وذکر 
الدفائن نی سورۃ الزلزال وھي أحسن والأموات وفیه دلیل علی ان ہذا عند النفخة الثائیة إِذْ 
خروج الأموات عندھا وخروج الکنوز قبلھا والظامر عند النشخة الأولی فالمناسب کون 
المراد الوقت المتسع کما مر من المصنف في سورۃ التکویر . 

قوله: (أي تکلفت نی الخلو أقصی جھدھا حتی لم ببق شيء فی باطتھا) ھذا مستفاد 
من صیغة التفعل فإنه عنا للتکلف لکن المراد نا لازمە مجازاً لآن التکلف فعل العقلاء 
وھنا قصد بە المبالغة مجازاً وإليه أشار بقوله حتی لم یبق شيٍء في باطنھا أي في جوفھا 
لکنە تفنن إذ الباطن کثیراً ما یطلق علی الأمر الخفی فھو أعم من الجوف قال تعالی: 
ؤوذروا ظاھر الائم وباطنہ [الأنعام : ]٦٢١‏ الاَیة وفيی الکشاف حتی لم یبق شيء في 
باطٹھا کأنھا تکلفت أقصی جھدھا انتھی وفیە إشارۃ إلٰی ان تخلت استعارۃ تبعیة ۔ 


)١(‏ من مد الأدیم لان الأدیم إذا عد زال کل امت وعوج واستوی فھو معنی مجازي لە. 


نک 2تۃۃک٦٣1‏ رر سی سن 
قولە تعالی : وك لها عق ت 
قو لہ : فی الإلقاء والحخٰلية) ذابقرینة ما قہلھا۔ ٣‏ 
قولہ: (لاإذن)''' اي الاستماع والانقیاد والکلام فيه مٹل ما قبله فتذکر 7 
المذکورۃ للأرض متقدمة علی' الأحوال المذکور: لسماء في الوجود کما دل علیۃِ قوله تعالیٌٰ: 
۶ایوم ترجف:الراجفة قتبعھا الرادنة4 [النازعات: ٦ء‏ ۷ لکٹھا قدمت نا في الذکز لعلو السماء 
وشرفھا ولان المراد إظھار العظمة والقدرة التامة وانشفاق السماء أدل علی ذلك . 


ٹولە: .(ونکربر إِذا الاستقلال کل من الجملتبن بنوع من القدرۃ) گار مع آنہ 
منفھم من العطف ولا لم یجیء ء فی أُذنت وحقت وآلقت ونخلت قؤل بنوع من القدرۃ کونہ 
نزعاً من القدرة باعتبار تعلقھا ففي الحقیقة النوع للمتعلق لأن انشقاق الٰسماء العلویة یع 
وتسویة الأجسام السفلیة نوع می رس سور ام بدل انشقاقھا لکن ما یواف 
ہما في النظم هو الانشقاق وقد مر ان التعبیر بالانشقاق للكنبيه علی کمال انقیادھا حتیْ 
اتشقكت بعرت شتق گر اذا سور التکویر وفي الانقطار لاستقلال کل واخد منھا 
۔بنوع من القدرة لکنہ لم بتعرض لہ خناك مع أنہ موضع التلبیه ولا یعرف وجھە. ۱ 
۱ فو (وجواہہ محذوف للتھویل بالابھام) آي کان ما کان مما لا فی ب القلم والیاع 
یسبب الإبھام وفي کلامہ إشإرۃ إلی رد من قال إن ِذا ھنا لیست بشرطیة بل ظرف اما 
مقدر أي اذ .الحادٹ الذي وقع وثت انشقاف السماء ومل الأرضں أو مفعول به أي اذکو . 
وفت الانشقاق والمد وإلٰی رذ من قال [آ جر اتا زائنت عا اذ الواو زائدة ولم یمھدِ مث 
وآبعد ما قیل إنه یا أیھا الإئسإن بحذف الفاء أو بتقدیر یقال ۔ ٰ 
ٰ قوله: (او الاکتفاء بما مر في سورتي التکویر والانفطاز أو بدلالة قوله: ڈیا آیھا ۱ 
0 ہو 0 و 9 الاکتفٰاء 0 أي ارات ہو چرموئ سر ۱ 


توله: ہت بعارت اور ری اغعان ات سان إِذا لیذھب انٹثر کلت از 
اکتفاء ہما علم فی مثلپا من سورۃ التکویر والانفطار وقیل جوابھا ما دل عليه طفملاتی4 
"[الانشقاق: ]٦‏ قال الإمام فعلی مذا قولہ: فیا أبھا الڑإنسان4 [الانشقاق: ]٦‏ معترض وھو کقول ‏ 
انقائل إذا کان کذا وکذا یا أیهإ الإن۔سان ہے اہ بعہ "یو بی تی ۱ 
77۴ کم" ٰ .ت030 


() الأولی بالآذن بالباء کما قال 77 یما مر 


سورا الانشفاق/ الإأَیة : ٦‏ ۹" 


قولہ تعالی : تی انس لک مَاوم إِک رك کدھا لی لیا 
(عليه) . 


قوله: (وتقدیرہ لا فی الإأنسان کدحہ) أی جزاء کدحه خہراً کان أو شرا أؤٴنفس 
کدحه إن تِلنا إن الأعمال فی النشاء الأخری مضصورہ ة بصورۃ حسلة أو قبیحة والقول أولآقدف 


کدحه نفسه لوجودہ فی صحیفته أو بشھادة أعضاثہ ضعیف لن ملاقاۃ کدحه بنفسه إنما هو 
بوجودہ فی الأعیان والخارج وفي قوله لا غي الإنسان الخ إشارة إلی أن ضمیر فملاقيه 
راجع إلی الکدح والضمیر المستتر پي ملاقیه للانسان ولذا قال لاقی الإنسان علی أنه 
حاصل المعنی إذ الإانسان مخاطب فی النظم بقریئة إنك کادح فأنت ملاقیه عقیب ذلك لا 
محالة من غیر مانع بمنعك عنه قوله عليه متعلق بالدلالة في قولە أو بدلالة قوله الخ 
والضمپر راجع إلٰی الجواب المحذوف ۔ 

قوله: سی کردا سر ھی یں درو مور یں( 
وبضم الجیم الطاقة والمراد ہفتح الجیم بمعنی المشقة فالمعنی أله لاقی تعبأً ومشقة مؤثٹراً 
فیه غایة التأئیر تارد ترتسسفا ز ے تست 
المضاف ولا یصح تفسیرہ بما في القول السابق إلا أن یکون الجھد بفتح الجیم ویفسر 
بالجد فی العمل والمضہوط خلافہ کذا قیل وھذا مخالف لما في الکشاف من قولە الکدح 
جھد النفس فی العمل والکد فیه حتی یؤثر فیھا أي في اللفس فاشار إلی أن المراد الکدح 
فی العمل وکذا قول المصنف السعی إلی لقاء جزائه صریح في تقدیر المضاف فالمراد 
الکدح في العمل نعم قوله أي جھدآ مؤثرا فیه یلائم ما ذکرہ القیل لکنه السیاق والسیاق آب 
عنه فالمعنی جزاء جھد الخ سواء کان المراد بالجھد التعب والمشقۃة أو الجد إذ الإنسان 
یجد في العمل ویحصل لە التعب في فعله وعبر عن العمل ہالجھد مبالغة والمراد أي عملاً 
یجد الإنسان فی تحصیله مع التعب فیە. 

ٹولە: (من کدحه إذا خدشہ) بیان المعنی اللغوي وھو الخدش ني الجلد أي تخریقه 
خروقاً صغیرۃ فاستعیر للجد فی العمل والتعب فیه والجامع التأثیر فی ظاھر البشرۃ کما 
یفھم من کلام الکشاف لکن الثأثیر في المشبه بە حسي وفي المشبه عقلي وإنما تعرض بیان 
معناء الوضعی هنا لتعرضیح جھداً مؤثراً فیه فلا إشکال بأن محله بعد قولہ أر ٭فملاتیه*4 
[الانشقاق؛ .]٤‏ 

توله : (او طفملاتیہ [الانشقاق: ]٦‏ وڈیا أیھا الإنسان إنك کادح إلی ربك کدحا4 
[الانشقاق : ]٦‏ اعتراض) آر ٭لنملاقیه٭ [الانشقاق: ]٦‏ عطف علی قوله محذوف فیکون 
جواب إِذا مذکور أو هو قوله: فملاقه [الانشقاق: ]٦‏ وھو مختار الاآخفش لکن بتقدیر 


یؤٹر فِا قال الراغب الکدح السعی والعبء وقد بستعمل استعمالٹ الکدم ۰- الاإنسان قاں 
الۃ لخلیل الکدح دوںنں اللکدم . 


المبتدا اي فانت أو هو ملافقیه لان الجزاء لا بد وأن س ہیں آف۶ پا 
ملاق جزائہ غالفاء حینثذ جزائیة وعلی سائثر الوجوہ الفاء سببیة وھو محط العٰائد: إذ جملة 
فإنك کادح4 [الانشقاق : ]٦‏ معلومة لە فیکون تمھیداً لقوله: طفملاقیہ 4۴ [الانشقاق: ..]٦‏ 
وغڑیا أیھا الإنسان4 [الانشقاق: ]٦‏ الخ اعتراض علی ھذا الرجه الآأآخیر فقط لؤقوعھا: کین 
الشرط والجزاء وفائدۃ الاعٹرٴاض لاوإشارۃ إلی أُن ملاقاۃ حساب ربه لجدہ ۂ في العمل: 
والتعب فیه فإن الضمیر فی فٛفملاقیه 4 [الانشقاق  ٦‏ را۔ جع إلی الرب دو اأعمل غغلی ْ 
ہھذا الوجه لعدم ذکر العمل فی جانب میں ٰ 
رجوع الضمیر ضعیف' اخرہٴ أما أولاً فلاختیاجه إلی ہیں رای وع دو ٦‏ 
الاعتراض خلاف الظاھہر لا یصار إليه حیثما أمکن غیرہ وأما ثالئاً فلأن کونہ محذوفا ا راجح: 
لإفادة التھویل علی تقدیر ولموافقته لما في سورتي التکویر والانفطار علی تقدیں آخی ہے 
قوله: (والکدح إليه تعالی السعي إلی لقاء جزائہ) نب به علی ان ٭إلی زنك 4 ٰ 
[ژالانشقاق: ]٦‏ متعلق بکادح لتضمنه معنی السعی ولذا قال السعي قوله إلی لمقاء جنزاله! .. 
إشْارة لی معنی طفملاقیہ4 [الانشقاق : ]٦‏ والمضاف وھو الجزاء مقدر والضمیر راجع: 
إلٰی العمل ولو کان راجعاً إلی :الرب کما قیل بکون التقدیر إلی لقاء حسابه آؤ حکمه الکن! 
فیه مبالغة إذ الکدح والسعي إِلیٰ العمل لا في الدنیا إلی لقاء جزائہ في العقبی لکن لما کان' 
السعي إلی العمل للجزاء کان السعي ففي الحقیقة السعي إلی الجزاء ھذا لأمٰل الیمان: 
والطاعات وأما الکفرۃ فلان سعیھم إلی الشزور والمعاصي والعبادۃ إلی غیرہ تالی بأنواع: ٰ 
اْتعب والنصب وإن لم:یکن للجزاء 'بالعقاب لکن لما تر تب عليه فکان سعیھخ إلیٰ ذلك 
الجزاء السوء وو وس سم نو ست ٰ ً 


سی 


ک- (فاما من آوٹی کعلیہ4 0 [الانشقاق: ۷ تفصیل تما مم مایق مآ 
الإنسان فریقان أھل الیمین وأھل الشمال غالفاء للسببیة إذ الاجمال ہب اتفصیل وآما ْ 
میسنسیی سا یت ٰ 


قوله ثعالی : نسوف تحاسبُ ہے سھگ ٰ 
قوله: (ِسهلاً لا بناقش لٛيه) معنی السھل ھنا فیکون الحساب السھل عبارۃ عن 


قوله: لا بناتش را کنا اسنا لا ئل ےرا ہے انت .2 
ویشق عليه کما یناقش اصحات الشمال وعن عائشة رضي الله عنھا عو أن یعرف ذئویه ٹم ' 
یتجاوز عنه رعن الس لات نال تح ساس تب اتل پا نرسرت آف ضرق رات 
حساباآ یسیراً قال ٢‏ ذلکم الغرض من نوقش فی الحساب عذب) الحدیث من روایة الشیخین أ۔. 
والترمذدي وآبي داود وعائشة رضي اللہ عنھم أن النبي قلِِ قال الیس أخد یحاسب إلا علك+: 


سورۃ الاتشقاق/ الاپٹان : ۹ء ۵ے ضےمے۔۔ممےےےم تک نی شش 2“ تا ضصم۹6ٴ۴۱۰م١_م-ےسے‏ ے ے ے ۷غ 
العرض بأن یعرض عليه أعماله طاعة أو معصیة ثم یثاب علی الطاعة ویٹجاوز عن المعاصي 
ولا مناقشة ہأن یقال لە لم فعلت مذا أولا بطائب بالعذر والحجة عليه وغنإلصدیق رضي 
اللہ تعالی عنە هو أن پعرف ذلوبه ٹم پتجاوز عنھا وفائدة العرض المذکرر إظھار:غضله علی 
عہادہ المخلصین وسبب ذُلْلك رححان الخیر علی الشر والمراد بالذنوب کہائرعا ومیثاث حا 
فإن من نوقش في الحساب عذب لانە لم یجد عذراً فیفتضح وذلك هر نوع من العذابْ 
وأصل المناقشة إخراج الشوك من الجسد وھو عسیر جدا. 

قوله تعالی : وین ا آحليہ مسرونا لیا 

توله: (إلی عشیرته المؤمنین) نالأھل بمعنی الأقارب قدمەه إٔذ المتبادر من الأھل 
الأقارب المسلمون ۔ 

قولە: (أو فریق المؤمنین) فالأھل بمعنی الاتباع مطلقاً الأقارب أو غیرھم . 

قولە: زاو اأهله فی الحنة صن الحور) أی زوجتھ وھذا بعہل لان إیتاء الکتاب وسھل 
الحساب قبل دخول الجنة لفظة أو لمنع الخلو فقط فلا منع من الجمع لکن یکفي إرادۃ کل 
ھْھ٭* ولٰذا أوردہ بلفظۂ أو . 

قوله تعالی : وم مان أوق کیم وراہ ظھروہ ل۷ل 

قوله: (أي یؤئی کتابہ) ای مکتوبہ ہہ الفعل الواقع صلة منسلخ عن 
الماضویه والمضارعیة . 

توله: (بہشماله من وراء ظھرہ) إشارۃ إلی الجمع بینھما فإن في سورۃة الحاتھ حجراء 
ھکذا: فوآما من آأوتی کتابہ وراء ظھرہ٭ [الانشقاق: ]٠١‏ فأشار إلی الجمع بینھما بذلك . 

قوله: (قیل تغل یمناء إلی عثنقه وبجعل پسراہ وراء ظھرہ) وفی الہعنی الما۔کور لم یعتبر 
غل یمناہ إلی عنقه وعصاة الموحدین إما داخلون فی القسم الأول فیکون قوله: ٭فسوف 
یحاسب 48 [الانشقاق : ۸] الخ إسناد ما للبعض إلی الکل فیکون مجازاً عقلیاً وقیل بڑتی کتاب 
عصضاء الموحدین بعد خروجھم من النار قال ابو حیان الظاعر من الأبة ان الائسان انقسم إلی 
مذین القسمین ولم یتعرضی للعصاۃ الذین یدخلھم اللہ النار فحالھم مسکوت عنھا کما في آکثر 
المواضع تھویلاً لھم وتنشیطا لھم إلی السعي بکونھم من القسم الأول وتھدیدا عن کونھم عن 
زمرة القسم الٹانی ویجوز أن لا پڑتی کتابہ بل یقرأً علیھم فجملة الاحتمالات أربعة وإن قیل إنہ 
بڑتی ہشماله کما فھم من شرح المواقف فالاحتمالات خمسة فالأحسن ما قاله أبو حیان ۔ 


قلت یا رسول اللہ جعلنی ال فداك ألیس اللہ تعالی بقول: للافاما من آوتی کتابہ بیمینه فسوف 
پغاسے مایا سر 41:[الانعَقاق: ۸+۷ تال فالك العرمن یرم بعر ضرت ومن توق لی 
الحساب هھلك٥‏ وفي الٹھایة انوقش؟ أي من استقصی في محاسبته وأصل المناقشة من ثقش 
الشوکە إذا استخرجھا من جسمە وقد نقٹھا وانتقشھا. 


۹۹۸ سور الاأنشقاق/ الآبات : 18-1 


قوله تعالی: يک ٹر رک آ۔ 
قول: (یتمتی الثہور) قسر الدعاء بالتمني اذ الخلود منیٹن ٹھم فالدمايحیل فی ٴ 
الواقع فیحمل الدعاء علی التمني مجازاً بجامع الطلب والظاھر أنە استعارۃ ویجوز ؟کااکون: 
ہس یر سس ری و ںےہ تو تھی 
من مطلق الطلب أو مجازاً بعلاقة الڑطلاق والتقیید . ت- 
قولہ : (ویقول یا بوراہ وھو الھا) نزل منزلة المقلاء في کونہ مطلوباً فتودي۔ 


توله تعالی : سا ۶ی ( "(" 

قوله: (ویصلی) أي یدخل السعیر مع مقاساۃ حرھا 9 +0“ 
للفاصلة وقیل لما آوتي کتابه بیمینه علم أنە من ال الار فقو با ٹبرراہ کائە عفل عن قولہ 
ثعالی : فوإذا ألقواٴ مٹھا مکاتاً ضیقاً مقرنین دعوا ہُنالك ثبوزا 4 [الفرقان: ۷ -- 0 

قوله : (وقر الحجازیان والشاي والکسائي ویصلی کقوله تعالیٰ: (وتصلیة جحیٔم 
[الواقعة: ٤‏ وفریء ویصلی کقوله ونصله جھنم4 [النساء: )٥‏ ویصلی بضم الیاء من 
الأفعال وما قبله من التفعیل نبە عليه في الموضعین بقوله کقوله: فإرتصلیة جحیم* [الواقعة : 
سم سو ہت 777700 .مم 

قوله تعالی: نز کان یہ اخليہ مرو 0 ْ 
قولة: سی فی راد شررسسا یہ 
مجری التعلیل . ×ّ-٦‏ ۱ 
ا قولەه: فی الدنیا) متعلق ہکان بعد التیید بقولہ ي أہلہ لا ید ا کرت لقن 
ہمسروراً قدما للفاصلة . ٣‏ 

قولہ : (بطراً بالمال والحاہ فارغاً عن الآخرة) بطراً أي نخراً کرای ان کان ٰ 
ڈي مال ومنصب وإِلا فمعتی مسروراً مسروراً بالشھوات الردیة فارغاً عن الآخرة لعدم 
إیمانه بالکلیة أو لعدم إیمانه عُلی ما هو المطابق للواقع کإیمان البھود والنصاری وغیرعم . 
نہه ہہ علی أن السرور المذموٰم ما ذکر وأنه کنایة عن الإعراض عن الآخرۃ والا فالشرور 
علی وفق الشرع کالسرور علیٰ توفیق العلم والعمل مثلاً غیر قبیح وأنه یکون حزیناً متفکراً 
فی حاله ومآل٭ کما هو دیدن العلعاء الصالحین والمتقین الکاملین وفي کلامۃ إشارة إلٰی ما 
ذکرناہ والجملة تعلیل لمَا قبله,لکون المراد ما ذکرناہ ویژیدہ قوله: بھ ےو می 
[الانشقاق : ٤‏ لانه تعلیل لسرورہ في الدنیا بالمعنی المذکور . 


قوله تعالی: نر نان لن حور ڑا ْ 
فولە: (لن یرجع) معنی لن یحور إِذْ الحور الرجوع . 


سورا الانشفاق/ الأبتان: ١۱ء ٦٦١‏ ۹ 


(إلی اللہ تعالی) 

قولہ تعالمی : بل ان ریٹر کان بہ بیسڑا لا 

قوله: (إیجاب لما بعد لن) إلی اللہ أي إلی حکم اللہ تعالی وجزائه هذا ملغ مما 
قبله ومما بعدہ أیضاً وظاھرہ أنە منکر الآخرة رأساً وقد عرفت أن بعض الکفرة قعر بالأحخرٰة 
لکن لا علی عا ھو عليه فھم منکرون بھا حکماً ولم یتعرض في توضیح المعنی لفظة إن 
لانھا مخففة من أن مفیدة للتأاکید والتحقیق ولا دخل لھا فی أُصل المعنی ولذا قال بلی 
یجاب لما بعد لن أي لن یحور أي بلی یرجع إلی اللہ تعالی بالبعث فیجازي بسوء الجزاء 
لان ربه کان بە بصیراً تعلیل لما قبله وتحقیق لە ولفظ الرب من بین الأسامي السامیة اختیر 
للتوبیخ علی أنه لم یقض مقتضی الربوبیة . 

قولە: (عالماً بأعمالہ) علماً یتعلق بە الجزاء وھو العلم بوجودہ حین وجودہ وھو 
تعلی حادث بعد العلم بأئه سیوجد حال عدمه وھو تعلق قدیم والمراد بالاعمال الحاصل 
بالمصدر وأنھا عامة للثروك بمعنی کف النفس وأشار بقوله عالماً إلی أن بصیراً بمعنی عالماً 
إذ الرؤیة تستلزم العلم پالمبصرات فالمراد ھنا مطلق العلم مجازاً إِذ کل العمل لیس ہمبصر 
وإیاك وأن تقول إن صفة البصر راجعة إلی صفة العلم فإنه قول سخیف قولە بأاعماله إشارة 
إلی تقدیر المضاف فی قوله بە. 

قوله: (فلا یھمله بل پرجعه وبیجازیهہ) أي الإخہار بعلمه بە کنایة عن المجازاة بە 
وبھذا یکون تعلیلاً لما قبله . 


رت 

تولە: (فلا ألسم بالشفق) لظھور الأمر فلا حاجة إلی القسم أو فلا أي لیس الأمر 
کذلك اقسم بالشفق أو کلمة لا صلة فالمعنی فأقسم بە فذکر مراراً بیانە لا سیما في أواخر 
سورۃة الواقعة . 

قوله: (أي الحمرۃ العی تری في أفق المغرب بعد الغروب) ھذا مو المختار عند 
الجمھور وعند أبی حلیفة رحمه الله تعالی أن الشفق هر البیاض الذي یلي الحمرة وروي ان 
أہا حنیفة رحمه الل تعالی رجع عده إلی قول الإمامین وھو مذھب الشافعی لقوله عليه 
السلام الشفق الحمرۃ ولابی حنیفة قوله عليه السلام وآخر وقت المغرب إ|ِذا اسود الأفق وما 
رواہ موقف علی بن عمر ذکرہ مالك في الموطاً وفيه اختلاف الصحابہة کذا فی الھدأیة . 

قوله: (وعن أبی حنیفة رضي اللہ تعالی عنه أنه البیاض الذي یلیھا سمي بە لرقته من 
الشَفْقة) وھی رقة القلب بالترحم والانعطاف وعي بمعنی الرحمة وفي الکشاف ومنە أي من 
الشفق الشفقة ولا منافاۃ بینھما لآن المراد الاشتقاق الکبیر فیجوز اعتبار الاشتفاق من الطرفین 
لآنه بمعنی الأخذ لکن المناسب النظر فی حال المخاطب فإن کان الشفق معلوماً عندہ 
فالمناسب اعتبار اشتقاق الشفقة منه وإن کان بالعکس فالمناسب أن یعتبر عکسە کزید اأخوك 


+۷ ... نہ .۔. ... .۔ 89٥۸‏ اود ۷۸. 


وأخرك زید جعل زید المبتدأً وأخوك خبرہ باعتبار وجعل عکس باعتبار آخر کاقصیل قي المطول 
وکلا الوجھین بالنظر إلی حال المخاطب وقیل إلا ان المصنف لشھرۃ العَفقة ملا أصلا 
والزمخشری لأنھا رقة معنویة جعلھا:وعاء لاحہیة ور الأظھر وانت خیر بان الشفق اکوک سا : 
بالبصر آشھر والرقة المعنویة معلوم بالوجذان فھو بھذا الاعتبار ینبغي أن تکون اصلاًء _ 7 


قوله تعالی : لوم وَسَقَ ہک 
قولە: (وما جفعہ) إشارٰة إلی أن ما موصولة أو موصوفة لا مصدریة وتقدیر العٰائداز: 
آب عنه وجه الترجیٔح نع أنهٗ یحتاج إلی تقدیر العائد لأئه یفید القسم 'علی جفیع ا . 
سر سرہہ و مر دو می ہے رم سے بو بکست بد یں کے 
الع الفسرعان الورت أ 
قوله: تحت 727 ٹسیٹ کی یییی۰۷۰۷,, 
یں سو وت ہش ہر ہپ ۱ 
٣‏ الإسناد مجازي لکونہ سبباً لجمغ اللہ تعالی ۔ ٦‏ ٴ 
قوله : من الدواب وغیرھا) من الطیور والحشرات وغیرھا مما لە مکانِ وحر ند 
إلٰی غیرہ . ٌ. کو 
قولە: : (یقال وسقہ فائسیٰ واستوسق) أي کما أُن تق مطائع وسق کذلك انی 
ہي سپ ہد ہپ دے سے شس ۱ 
قوله: ہاج 
قول: ت'ےْ ۱ ۱ 
(إن نیا قلائما مٹائنتا مترت جع سا ْ 
مستوسقات أي متسقات بمعنی مجتمعات ومحل الاستشھاد مستوسقات ومجیٹھا بمعنی. 
متسقات إِذ لا یصح ھنا سائر المعانی للاستفعال مرادہ بیان وقوع افتعل واستفعل مظطاوعین مثل : 
انسع واستوسع فلا إشکال بأن ما ذکر ھنا اتسق فلا ریب في کونه مطاوعاً ولم یذکر استزسق. 
حتی یبین أنه مطاوع وسق مثل اتسق إذ المناسبة کافیة في البیان قلائص جمع قلوض أُوھي الناقة)_ 
النفیسة وحقائق جمع حقیق جمع حقة وھي النافة الداخلة في السنة الرابعة وصف الشإعر 
القلائص الحقائق بکونھا مستوسقات مختمعات تنبیھاً علی اُنھا منقادۃ . ہچ 
قوله: (أو طردہ إلی أماکنه من الوسیقة سَیكة) عطف علی جمعہ أي وسق کما یجيء بمعنی . 
جمعه کذلك یجيە بمعنی طردہ إ ای افالدس می رس الال اسر ایا ماق رطرن 


. قولهہ: وما جمعه وسترہ ٠‏ ال اغب رم بی سو سی قدر سلؤر سی مل 
بحمل البعیر وسقا وقیل هوستون اما. ۱ ۱ ٠‏ 


)١(‏ سس مھا سد تو 


جو 


سورۃ الانشقاق/ الآیتان : ۱۸ء ۱۹ ۱۹ك 


وإسناد الطرد إلی اللیل مجاز أیضاً قیل الأولی ومنە الوسیقة وجوابە ما مر مق قوله من الشفقة . 


۳ وس 
ُأ 


تولہ تعالی : وَألْقَمَر إ٥‏ اص (ا 

قولە: (والقمر) الواو ھنا وفي اللیل للحطف لا للقسم لآن اجتماع فَسمَن علی 
جواب واحد محال علی ما قالوا لکن فيه تأمل فلا تغفل . 

قولە: (إذا ائسق) اختیر اتسق هنا للتنبيه علی کمال انقیادہ طبعاً تنبیھً علی أنه متسق 
مجتمع بدون جمع . 

قوله: (اجتمع وتم بدرا) معنی اجتمع مجازاً إذ التمام یلزم الجمع والاجتماع إذ 
الاجتماع یقتضي التعدد في الأجزاء أو في الافراد وعنا لیس کذلك فآرید لازمہ کأنه إشارۃ 
إلی أن نور القمر یزداد یوماً فیوماً إلی أن تم بدراً ولم یبق ظلمة ما فھذا یشبە الجمع 
والاجتماع في الجملة قوله بدرا تمییز . 


قوله تعالی: لین طبقاعن طبو 

قولہ: (لئرکین) متلاقن الرکوب مجاز عن التلاقی والمصادفة لکونە لازماً للرکوب وجه 
التعبیر بہ إفادة الاعتلاء المعنوي تشبیھاً بالاعتلاء الحسي فیفید المبالغة في إصابة الشدۂة. 

قولە: (حالاً بعد حال مطابقة لأختھا فی الشدة) أي المراد بطبق الحال عبرت بالطبق 
لمطابقة أختھا فی الشدة کما قال مطابقة اأُختھا أي نظیرھا فالآخت مستعارۃ لە لمشابھتھا في 
الشدة قوله بعد حال إشارة إلی ان عن بمعنی بعد وقیل عن للمجاوزة والبعدیة والمجاوزۂ 
متقاربان ولا یخفی ما فیه فالأولی هو الآأول وقد صرح بە في مغني اللبیب وکذا قوله تعالی : 
(عما قلیل لیصبحن نادمین4 [المؤمنون: ]٥٤‏ وفیحرفون الکلم عن مواضعہ4*4 [النساء: ]٦٤‏ 
والمجاوزۃ تفید البعدیة لا الہعدیة والمقصود الثانی لا الأول لأنە یوھم عدم إصابة الطبق الثاني . 

قولهہ: (وھو لما طابق غیرہ فقیل للحال المطابمة) وھو أي الطبق اسم ما طابق غیرہ 
مطلقاً سواء کان فی السعة وائشدۃ والقامة ونحوما فقیل للحال المطابقة إما لکونھا من 
إفرادہ أو للنقل فیخص بھا عرفاً لکن الظاھر هو الأول لان استعماله فی غیرھا باق. 


قوله: وھو لما طابق غیرہ قال الراغب المطابقة من الأسماء المتضایفة وھو أن یجعل الَشيء فوق 
آخر بقدرہ ومنه طابقت النعل م یستعمل الطباق فیما بکون فوق الآخر تارۃ وفیما یوافق غیرہ تارۃ کسائر 
الڈشیاء الموضوعة لمعنیین ثم یستعمل لأحدھما من دون الآخر کالکاس والراویة ونحوھما قال الله 
تعالی : ٭الذي خلق سمع سموات طباقاً4 [الملك: ]٣‏ أي بعضھا فوق بعض قال تعالی: اف9لترکبن 
طبقاً عن طبق 4 [الانشقاق : ۱۹] أي ترقی منزلاً عن منزل وذلك إشارۃ إلی أحوال الإنسان من ترقيه في 
اأحوال شتی في الدنیا نحو عا أشار إليه بقوله: لخلقکم من تراب ثم من نطفة4 [فاطر : ۱۱] الاَیة وأحوال 
شٹی قی الآخرۃ من النشور والبعث والحساب وجواز الصراط إلی حین المستقر إلی أحد الدارین . 


)١(‏ البدر استواء القمر یل أرہع عشرة. 


۷۲ _ ._._۔۔ . ... .- کےگڈڈوواٹستا9* ۱۹ ٰ 


قولہ: (أو مراتب من الشدۃ بعد المراتب اي هي الموت ومواطن أَلَقيامة واھوالھا) أوٴ 
مراتب عطف علی قولہ حالاً الخ قوله مراتب معنی طبق علی أنھا جمع طبقةٴبفعلی المرتیة: 
ما بعه بقوله هي الموت الخ فالجمع من قبیل انقسام الآحاد إلی الآحاد سمِیَالْموت: 
بوڈ ری تی نم ری ہیلہا انرق دن بس ا قد رکومین الک الوراد: 
بالاول فقیل فعلی الآول المرادٴحال توافقکم بحسب اعمالکم ولا یبعد أن یراد بھا ما:زکبٌ 
الإنسان من حین ولادته إلی أن یموت أو الموت ومواطن القیامة فھذہ الحالات مطابقٴ 
بعضھا ببعض في الشدۃ وإن کان بعضھا أرفع من بعض في الشدۃ کقوله تعالی: ٭القد 
۔خلقنا الإئسان فی کہد* [البلد: ]٤‏ وعذا لا بنافی تلاقی الإنسان حالاً بعد حال في الزاحة! _ 
والسلامة زالسعة والعزۃ ة لکن الکلام مسوق للتھدید والتشدیٔد ولھذا قال تعالی عقیبه ٭افما. 
لھم لا یؤمنون4 [الانشقاق: ٠‏ وعن ھذا قالوا کأٹھم لما أنکروا البعث اقم اللہ تعالی: 
بالأشیاء المذکورۃ إنَ البعث کائن لا محالة یلقون في یوم القیامة الشدائد وألأموال إلی أن: ٰ 
یفرغ من خسابھم فیبصر کل أخد إلی ما أعد له من جنة أو ار فعلم منە أن الخطاب لجتس, 
الإنسان کما في قوله: لیا اه اللانسان إنتك کادح4 [الانشقاق: ]٦‏ الایة لا للکفار حا 
وإن سیق الکلام لتوبیخھم فقولہ: فلافھم لا یؤمنون4 [الانشقاق : ]٠‏ بالنظر إلیهُم . ٰ 
۱ قولهە: (او هي وما تبلھا ىن الدواھی علی أند جمع طبقة) وقیل إنھا سر ْ 
كَة وت وَاَحَلَْ عو وید وی یرم و وو بے ٴ 
فرق النحاۃ بیٹھما . ۱ ۰2م 
قولہ: (وقرأ بن کغیر و جمزٰۃ والکسائي لترکین بالفتح علی خطابب الانستان 7-7271 ۱ 
اللفظ) بالمتح أاي بفتح الباء عٰلی أنه مفرد مخاطب باعتباز اللفظ فإن لفظ الإنسان مفرد 
لکونه اسم جنس وفي القراءۃ الأولی وھي القراءة بضم الباء علی جمع مخاطب |ذ.أضله. 
لترکبوت فلما ہو ہب النونْ الثقیلة للتاکید صار لترکبن فالجمع باعتبار اع ٭ 
الإنسان جنس یحتمل القلیل والکٹیر وقد آدخل عليه اللام ۔ ْ- 
شوله: (أو الرسول پا ) أُو المراد بالات الافرادی لرسول عليۃ السلام لا 
الژنسان فحینشلِ لا یحتاج ای | |لاعتذار فحینئذ یکوٹ المراد بالطبق - عالا بعذ جال مطابقة: 
اختھا فی الشرف . ُ ۱ ۱ 
قوله: (علی سی ار عال شریتۃ رب جاہد موعال رجرت ارعتائی ۱ 
تر سو مرو سط مھ یہ بھہ تا اوھ و ین 


ا قولہ: علیٰ خطابت الإنسان باعتبار اللففظ إما لقراءۃ ب بضم الیاء فعلی عثات پ الإنسان 
باعتبار المعنی . ْ ۱ 
قوله: أوٴ طبقاً من اطباق السماء ء بعد طبق لیلة المعراج قال الإمام وذلك بشارۃ بر 
اللہ قُ بصعودہ إلی السموات لمشامدۃ: ملکوتھا واجلال الملائکۃة سج اللہ تمالی: 


۳غ 
فالاولی أو مترتبة قوله بعد حال ناظر إلی الأول ومرتبة ناظر إلی الٹانيولو عبر بالمرائتب 
لکان أوفق ہما سبق وبکونه جمعاً وفیه دلیل علی ما ذکرناہ آنفاً من أن طبَلافی الاحتمال 
الأول یحتمل الحال الشریفة لکئە خص بالشدۃ لن سوق الکلام لتھدید منکري الیّغثٹ وکذا 
قوله أو طبقاً الخ یژید ما قلناہ من أن اطلاق الطبق علی الحال لکونھا من افرادہ لا اللنقل 
قالِ امام البصیري فی قصیدته : 
وانٹ تخترق السہع الطباق بھم في موکب کنت فیھم صاحب العلم 

وذکر في کونه خطاباً للرسول عليه السلام وجھان الأول ان یکون إشارة إلی ترقي 
أحواله عليه السلام فی الشرف ومن جملته الغلبة علی المشرکین المکذبین بالبعث 
ناصبر کما صبر أولو العزم والثائي تبشپر بصعودہ إلی السماء''' فإن الصحیح کونه 
معراجاً بالجسد لا ہالروح فقط فحیندِ لا یکون أي لٹرکبن للاستمرار کما پي الاحتمال 
الأول وللااآخرھ. 

قوله: (ربالکسر علی خطاب النفس وبالیاء علی الغیبة) وبالکسر أي بکسر الباء 
الموحدۃ بتأویل الإنسان بالنفس قولە وبالیاء علی الغیبة أي قریء بالیاء والضمیر المستتر 
راجع إلی الإنسان فحینثدٍ بکون التفاتا . 

قولہ: (وعن طبق صمة لطبقاً أو حال من الضمیر بمعنی مجاوز الطبق آو مجاوزین لە) 
وعن طبق صفۃة لطبقاً فیکون محلەه منصوباً کما في الکشاف أو حال من الضمیر في 
لٹرکبن*٭ [الانشقاق : ۱۹] فی کل احتمال ولذا قال مجاوزاً لطبق علی قراءة الإفراد آو 
مجاوزین لە علی قراءة الجمع ولم یذکر علی وجە الترتیب المذکور لان الفصل الواحد 
اولی من الفصلین ولم بتعرض بقراءة کسر الباء اکتفاء بما ذکر واحالة إلی القیاس وأما 
نصب طبقاً فعلی المفعول بە جعل مرکوباً استعارۃ مکیە وتخییلی أو استعارۃ تبعیة في علی 
وأما جعله منصوباً علی الثشبیہ بالظرف أو الحالیة فضعیف یخل المبالغة قوله: ٭لترکبن 4 
[الائشقاق ؛ ۱۹] جواب القسم وإن حمل علی عدم القسم فالکلام علی الاستثناف علی أن 
الام ابتدائیة لکن الظاھر کونە قسماً بجعل لا صلة آو رد للکلام السابق . 


سور الانشقائ/ الاَیة : ۹ 


٭سبع سموات طہِاناہ (الملك: ]٣۳‏ روھو مروي عن ابن عباس وابن مسعود فقوله: طظاعن 
طبق* [الانشقاق: ۱۹] أی بعد طبق قال الشاعر ما زلت أقطع منھلا عن مٹھل حتی انخت 
بباب عبد الواحد . 7 

قولە: بمعنی مجاوز الطبق أو مجاوزین لە معنی المجاوزة مستفاد من عن والإفراد باعتیار 
إفراد الإنسان بحسب اللفظ وح یفتح الباء فی ڈلترکبن4 [الانشقاق : ۱۹] والجمع باعتبار معناہ 
فیضم الباء. 


)() وآنه یکون وعداً وکد انجز الہ وعلدہ . 


توله سو فم کت3۸ ۱ 
قولە: ؛ (فما لھم لا بؤمتون بہوم القیامة) أي فاي شيء حاصل ٹھم ل٣ی‏ کونلم ل 
ایؤمنوں أي لا شيۂ لہم أصلا فالاستفھام للانکار الوقوعی المؤدي لی التعجحت والفاء 
لترتیب الإنکار علی ما نہلھا:'وھذا فی الاحتمال الأول وھو کون المراد بالحال الحالالٹی . 
ایلقوت بعد البعث ظاھر وأما إذا آرید بھا الحال ال تعرض الانسان من وقت ولادنە أو 
دہ .سس دی اہ اد چا ےآ حر ا جا 
كکذلك فأی شی ینعھم من ایانم تعاقد سبب لان وموجباتە . ۱ ۱ ۱ 


سے سی شل 2ے مج کس سج کر مر جح 


قوله تعالی : وَإذاقری علیہم الفرءان لا سجدوں ہے پیا پپ“٭" 
قوله: (وإذا قرئ علیهَم4 [الانشقاق : )]۲٢‏ الاَیة ھذہ الجملة دی سس ۱ 
لا یؤمنون أي فما ھم لا یسجدون إذا قریء علیھم القرآن الدال علی صدقه وکونہ 'من اللہ 
سام مو وی جار کہ ریما موس ہے ۱ 
مائع لھم.حال عدم سجودھم عند قراءة القرآن ۔ ۲ 
قولہ: (لا یخضعون) أي لح مجاز عن الخضوع لکونِ لازماً 07۲11+ 
بالخضوع اللین والائقیاد وھو مخصوص بالقلب کما آ ن الخشوع مبختص بالجوارح کمٰا ےه 
المصنف في آوائل البقرۃ ٹھو'یکون حیلثلِ عبارۃ عن الإیمان فیکون کالتاکید لما قبله غایة 
الا ان المراد هنا عدم الإیمان عند قراءة القرآن الدال علی البعث والمذکر: للاّیات :الدالة 
علی صحة الحشر وفیما قبله المراد غدم الإیمان مع ظھور الدلائل القائمة علی إمکانہ: ۲ 
قوله : (أو لا یسجدون لعلاوتہ لما روي أنه عليۃ الصلاۃ والسلام قرأ طواسجد 
واقترب4 [العلق : ۹ فسجد بمٰن معہ من المؤمنین وقریش تصفق نوق رؤوسھم نتزلت) _ 
لتلاوتہ أي لتلاوۃ القرآان الڈی فيه آة ا)(23ہجدة فالمراد ۷ص القرآن المخصوصٰ وھو 'الذیٰ ۱ 
ذکر فیه السجدۂ سواء کان بطوٴیق الأمر کقوله تعالی : فإواسجد واقترب٤4‏ [الِعلق : ۹] و ْ 
بطریق الخبر کقوله تعالی : ول یسجدون4 [الأعراف : ٦‏ ونحوہ قولم لہا رو الخ 
تایید للتفسیر الٹانی قیل. إلا أن'العراقي وابن حجر قالا إن ھذا الحدیث لم یثبت : 7 
۱ قوله: (واستچ بہ اہو حفة رض للہ تعالی عنه علی وجوب السجود نہ فو لمن 
سمعہ ولم یسجد) واحتج بە أي بھذا القول وتذکیر الضمیر بھذا التأویل أرو بالقرآن فإنہ ذم 
لمن سمعه هذا مستفاد من قولٰه: فإذا قرئ علیھم القرآن4 [الانشقاق : ]٦‏ الذم مَنفھم 
من قوله: لا یسجدون4 [الانشقاق: ١‏ ومن المعلوم أن الذم إنما هو بترٴك الواجب 
وقول الشافعي الذم والإنکار لطمنھم في السجود لا یلائم قوله لا نسجدؤن48 ٣‏ 
[الانشفاق : اؤہ ری کی ہس رس می ہس یہ عو سے 
رے سس عو سحص شس سیت ۱ 


سورۃ الانشفاق/ الاآیات : ٦۔ ٣٢‏ ۵ 


قوله: (وعن ارت رضي اللہ عنه أنہ سجد فیھا وقال واللہ ما سجدتِ فیھا إلا بعد 
ُن رایت رسول ال پَلإُ پسجد فیھا) واللہ الخ أقسم عليه لترویج صدقه وِتَأكَنم للرد علی 
ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما حیث ادعی أن المفصل لیس فيه سجدہۃ تلاوة وزالیفصل 
من سورۂ القتال أو من الفتح أو من الحجرات قال في الکشف وھو الاآصح وعلی کل ول 
یوجد الرد. 


قوله تعالی: بل الین کدروا ہووت ایا 

قولە: (٭ابل الذین کک [الانشقاق: )]۲٢‏ أي لا یسجدوت بل ھم یکذہون فکیف 
یسجدون عند سمعه فکلمة ہل للترقی فی الذم وفي المال علة لعدم السجود عند سمعه 
اظھر فيی موضع المضمر للتسجیل علی کفرھم ولااشارۃ إلی علة التکذیب . 

قولە: (أي یکذبون) أي بنکرون. 

تولە: (بالقرآن) صلة یکذبون حذف نظھور القرینة والمراد بالقرآن جمیعه لا القرآن 
المشتمل علی آیة السجدۃ فقط کما فی قوله: ٭وإذا قرئ علیھم القرآن4 [الانشقاق : ]٢‏ 
وبه یحصل الارتباط ہما قبله. 


قوله تعالی : اه أعلم ہما بوعوت لیا 

قوله: (ہما سر سس بھر مس جب ی7 الوعاء مستعار 
للاضمار وما یوعونِ مستعار لما یضمرون ظاھرہ ان المراد بالکافر المنافق لأنه داخل ني 
الکفار فإسناد الابعاء إلیھم من قبیل قتل بلو فلان فیکون الڑسٹاد مجازاً عقلیاً عذا في الکفر 
ظاہر وأما إذا اعتبر العداوۃ فالإسناد إلی الجمیع حقیقي . 

قوله تعالٰی : ت>]ےِغم بعذب أیم لگا 

قوله: (استھزاء بھم) أي التبشیر بمعنی الإنڈار فاستعیر لە استعارة تھکمیة کما بین في 
فن البیان وقد مر أأیضاً من المصنف تفصیله فی سورة البقرۃ . 

قوله تعالی : إِلا ان مامنوا وَمیاوا تحت سم گجر عبر مسون لیت 

قولە : (استثناء منقطع) لأنھم غیر داخلین في ڈ٭الذین کفروا4 کہ ۲. 

قولہ : (أو متصل والمراد من تاب وآمن منھم) والمراد أی علی کونه متصلا منھم أي 
من الکفار لکن عموم الذین کفروا من آمن منھم ملحوظین بعنوان الکفر محل تأمل ولٰذا 


فولە: أو متصل والمراد من تاب وآمن منھم هذا تأویل الانصال وقیل في تأوبله إِن الضمیر 
فی ففبشرهم** [الانشقاق: ]۲٢‏ للناس وھذا لیس ہجید لآان الضمیر فيه راجع إلی الڈین کفروا 
والذین کفروا مظھر قد رضع موضع المضمر إشعاراً بأنھم لا یؤمنون ولا یسجدون عند قراءة 
القرآن علیھم لأنھم کافرون مکذبون بالقرآن. 


1٥ہ ہہ .ہہ ۔. .۔._....س۔۔ں __غے سوواالانٹقاق/|اٰة:‎ ٦ 
_ آخرہ وصاحب الکشاف لم یتعرض لە بل اکتفی بالائقطاع لھم لم یدخلالفاء اللتنبیٰۃة علی‎ 
رو وع یور سی مت‎ 
0... ۱ ٰ . آنه سبب عادي‎ 

فولہة: (مقطوع) بل دائم؛ نوع . 

قولہ: (آو ممنون بد) اي ھر من المنة بمعنی الإحسان والإکرام ۔ 7س 

قوله: (علیھم عن النبي گل من قرأ سورة انشقت 770 ٰ 
ور عبیم بن بعد الم علبھم بطریق ریخ وا ذکرہ من الحدیٹ موشع الد لد ۔ 
الذي آحسن إلینا بالتوفیق علیٰ اتمام عا یتعلق بسورۃ الانشقاق ما دام النجوم متحركة فی 
الأفاق والصلاة والسلام علیٰ أفضل من أوتي الحکمۃة والخطاب بالاتفاق وغلیٰ آل 
وأصحابہ الذین صبروا وجاھدوا في سبیل اللہ مع الکفار الذین ھم پی شقاق..۔ 

تمت السورۃ الكریمة فيٰ وقت یئ سر ںی الحسجة ة الشریقة أر ز 
2 المحرم یڈہ ْ 


تولہ 0ھ ص- 0]) الٹانیٰ من 
سن بسن الامتا قمت ارد الحمد 4 ملی الاتح والاختام وعلی لسول انضل اہ ٍ 


وہە نستعین عليه توکلت واليه أنیب 


قوله: (سورۃ البروج مکیة وھی اثنا وعشرون آیة) لا خلاف في کونھا مکیة ولا في 


قوله تعالی : وَأشآہ دَات النج لیَلا 

قوله: (یعنی البروج الاثنيی عشر) هذا علی اصطلاح المنجمین وأما علی اصطلاح 
أمل الشرع فالبروج عبارۃ عن مواضع مرتفعة فعلی ھذا فالسماء عامة للسموات السبع فان 
فی کل سماء مواضع مرتفعة وعلی الأول المراد بھا فلك الأفلاك وھو الفلك التاسم'' علی 
ما ذھب إليه الفاضل المحشي أو الفلك الثامن علی ما ثبت في کتب الھیئة وجوز أن یکون 
السماء الدنیا مثل قوله : ٭ولقد زینا السماء الدنیا بمصابیح4 [الملك : ]٤٥‏ الخ والکل 
تکلف وج قوله الفاضل السعدي أن الأفلاك لما کانت شفافة صح أن یعتبر في فلك ما هو 

قوله: (شبھت بالقصور) یوھم کلامه ان أصل البرج ھو القصر ولیس کذلك بل معناہ 
الأصلی الأمر الظاھر وصار حقیقة عرفیة في القصور العالیة لکمال ظھورما والمواضع 
المرتفعة فی السماء لما شبھت بالقصور سمیت تلك او اضم اسم المشبه یه وھو الہروج 
والعلاقة العلو والظھور أما الأول فظاھر وأما الثاني فلأنھا تطھر آولا للناظرین لو فرض 
الناظرون عناك ولو عمم الناظر إلی الملائکة فالأمر ظاھر فیکون البروج استعارۃ مصرحة 
وفی الکشاف هي البروج اثنا عشر وھي قصور السماء علی التشییه انتھی قوله فصور السماء 
إشارۃ إلی أُن ہروج السماء مواضع مرتفعة وھي مسلك أھل الشرع فحینثاٍ قولە الائنی عشر 


سورۃ البروج 
مکیة وآیھا ثنتان وعشرون 
ر ۔ازاسلاع 
)١(‏ وھو العرش فی لان الشرع کما أن الفلك الٹامن هو الكرسي في الشرع . 


ا 


۷۸ جنٹینسئین+؛-ب]“ششٹر اد ود 7 
مرو یو مس ہس یہی د سی ہے 
قولہ: وۓے9ەج0۳ یھا الثوایت) تنزٹھا السیارات کما انور 


تنزل فیھا الآأکاہر وأشراف القوم إذ السیارات أشرف الٹجوم لا سیما الشمس اونکون چنا 


الثوابت أي هي مقر الثوابت ھذا بالنسبة إلی اصطلاحنا ظاھر وأما علی اصطلاح الحکماء 
فلما مر من أنه یجوز أن یکوت اعتبار ما فی فلك فی فلك آخر لکون الافلاك شفافة فلا 
إشکال بأن البزوج في الفلك الثامن والکواکب السیارات السبم کل واحد منھا نی فلكٰ آخر 
القمر فی الفلك الأول والزھرٰۃ في الثائي وعطارذ في الثالث والشمس في ٦ت‏ ت 
زحل والمریخ: والمشتري ومقر :کل مٹھا فی فلکە .ٴ ٰ 


ثوله: (ار منازل القمر): أوعيی انی وعشرون ینزل القمر کل لیلة فی وادة ٹھا لا ۱ 


بتخطاہ ولا یتقاصر عنہ وتفصیلہ في سورۃ یس وهي عطف علی قوله البروج الائنيی عشر 


قولە 7 و الکواکبٰ) عطف علی منازل القمر أي ا پت بی قرف ٰ 


قوله: تسس یر قخمسی ارد جا 7 
او الظھور وأما البروج الائننی عشر فلیس لھا ظھؤر حیث لا تدرك حِساً وکذا المنازل کذا 
قیل وقد عرفت ان لھا ظھوراً لارتفاعھا إما للملائکة أو لو فرض الناظزون مناك یہ بی 
الا یری ان سووا ہر ہر ضص سی کی سی بل 


قولہ: (آر ۰ السماء) ٌ ائمراد الیروں 7 البماء علی ایی ْ 


قوله: (فإن النوازل تخرج منھا وأاصل الترکیب للظھور) فإن النوازل لع و و ٰ 


فان النوازل وہ ود السکان یخرجون من القصور فالمجنی الأول هو الْرأ٘جح 


سزرة ة المُرقان قال لط شے 7م یسور المذرنة کی ینئے ات ومةا نود آخر 


غير ھا ٹذکرہ یتس اتد اس ند انقار گنا وتخضصلیة. 


کو تھا سال ماق 


قوله : جمحسییمس ات ۱ 
الشبہ هو الظھور ویجوز أن یکون وٴجه الشبه حین آرید بھا منازل القمر والظھور وکوٹھا متازل ومخال. : - 
قولە: وأاصل الترکیب للظٰور قال الجوھري البرج ہالتحريك ان یکون پیاضی العین میْحدقاً 


بالسواد کلە لا یغیب من سُوادھة شيء وامرأأة برجاء بینة البرج ومنہ اس ٹوب مبرج ج سو 


لحال ا والتبرج اظھار المرأة زیتھا ومحاسٹھا ٹلرجال . 


سورة البروج/ الایتان : ٢۲ں‏ ۷۹ 


قوله تعالی: وادزر الرعود لا 

قولہ: (والیوم الموعودہ* [البروج: ]٢‏ یوم القیامة) والیوم الموعود راد بە یوم 
القیامة مبدأہ النفخة الٹائیة إلی دخول أھل الجنة الجنة وأھل النار النار آو إلی غیر“التّنامي 
فالمراد بالیوم الزمان الممتد فیشمل خروج الموتی من قبورھم وغیرہ. 


توله تعالی: وَمَاوبر َشہوبر لوا 

فوله: (ومن یشھد فی ذلك الیوم من الخلائق وما آحضر فيه من العجائب) فعلی 
عذا الشاھد لیس من الشھادة علی الخصم بل من الشھود بمعنی الحضرر فالشاھد هو 
الخلائق المبعوثٹون یوم القیامة وافرد لأن المراد الجنس والمشھود عجائبه المشاھدۃ فیه 
واطلاق الشامد علی الخلائق والمشھود علی أھواله وعجائبه لأئھم عفلاء کأنھم 
حاضروذ بأنفسھم بخلاف العجائب ولو عکس لم یبعد کل البعد قوله وما آحضر فيه 
[شارۃ إلی الحذف والایصال . 

قوله: (رٹنکیرمما للایھام فی الوصف أي وشاهد ومشھود لا یکثنه وصفھما) ني 
الوصف أي فی وصف أھواله وأاحواله وفي هذا الایھام تھوبل عظیم ولذا قال أي شامد 
ومشھود لا یکتنە وصفھما ولا یعرف قدرھما معنی لا یکتنه لا یعلم كٹھه . 

قولہ: (آو المبالغة فی الکٹرۃ کألہ قیل ما افرطت کثرته من شاھد ومشھود) أو المبالعۃ 
الخ فالٹنوین للتکثیر کما في قوله تعالی : لعلمت نفس4٭ [التکوپر : ]٣١‏ الخ وعلی الأول 
التنوین للایھام آخرہ مع تقدیمه في الکشاف إذ الأول یناسب المقام إذ المقام یقتضي الزجر 
والمراد ہالکثرۃ الکثرۃ عدداً أو عدداً فھی ثنتظم الوجوہ الباقیة لنه عليه السلام بمنزلة 
جماعة کثٹیرة کقوله ثعالی : ٭ٛإن إبراعیم کان أمة 4 [التحل : ]٣٢١‏ الایة والنکرة المثبتة تعم 
بالقرینة صرح بە في التلویح وھنا القریثة علی العموم کثار علی علم۔ 

قوله: (آو النبی عليه السلام وأمتہ) أي المراد بشامد نبینا عليه السلام وہالمشھود أمته 
الاجابة لقوله تعالی : ٭٭وجثٹنا بك علی ھژلاء شھیدا [النساء: ]٦٤‏ لقوله تعالی: 
٭لتکونوا شھداء علی الناس ویکون الرسول عليکم شھیدآ4 [البقرۃ: ]٣٤١‏ أو المراد أمتہ 
الدعوۃ لأله ذھب بعضھم إلی أن الہراد بھڑلاء الکفرة الفجرة وقد عرفت أن النبي عليه 
السلام ہمنزلة جماعة کثیرۃ فلا ینافي قوله أو المبالغة في الکثرۃ. 

قولە: (أر أمته وسائر الأمم) الماضیة لقوله تعالی : وکذلك جعلناکم أمة وسطاً 
لتکونوا شھداء علی الناس4 [البقرةۃ: ]۱١١‏ الایة. 

قوله: (أو کل تبي وأمتہ) لقوله تعالی: فکیف إذا جثنا من کل أمة بشھید4 
[النساء: ]١٤‏ أي فکیف حال ھؤلاء الکفرة من الیھود والنصاری وغیرھم ٭ٛإذا جئنا من کل 
أُمة بشھید٭ [النساء: ]١‏ پشھد نبیھم علی فساد عقائدھم ویشھد علی قبح أعمالھم 


۸۰ سورة الْریج/ الایة: ۳ 


غالمراد بالٛأمة أمة الدعرۃ لا الاجا : کما أن المراد في قوله سائر الأمم آلأمم التیرة السا 
بالأمة فی قوله او أمته وسائر الأمم والامة الإجابة لا غغیر لقوله تعالی: ُکونرا شنھداء 
علی الناس 44 [البقرۃ ]٤٤١‏ قلا تغفل في حمل الأمة علی معنی ایناسبھا. کے ہے 

قوله: (او الخالق والخلق آو عکسہ) أو الخالق أي المراد بشامد ألخالی لقوله 7 ْ 
٭ٛرکفی بالل شھیدا [النساء لال سیواوں کسی ادا زی نم 
المعجزات شبه ذلك الاظھار نالشہھادة في الکشف والبیان وکذا قوله تعالی : ٭ؤشھد اللہ أنە 
لا إله إلا هو [آل عمران: ۱۸] أيٴ بین وحدانیته بالایات المنصوبة شبه ذلك بالشھادۃ 
أأیضاً في ذلك الکشف والتوضیح وبالجملة شھادۂ الله تعالی علی طریق الاستمارۃ لعل 
لھذا آخرہ فوله والخلق أي الماد بالشھود المخلوات . 

قوله: (فإن 00 - و 0) 
علی أحوال مخلوقاتہ بالشھادة في مطلق الاطلاع وإن کان ۳۴ "ھمٌ,/ 
الذيی ذکر ھنا غیر ما ذکرناہ فا _ سے 

قوله: (وھو شاعد علی وجودہ) اي دال علی وجودہ ووحدته فالشهادۂ ایضا سی 
للدلالة وجە الشبه آفادۃ العلم :ولذا قیل وغي کل شمء آیة تدل علی أنە واحد اي فضلاً عن ٰ 
وجودہ ولم یذکر المصنف وحدته لأن الوحدۃ شرعي عند الشافعي وعدنا عقلي ٠ ٠‏ 

قولہ: (أو الملك الحفیظ والمکلف) وہو بشھد بعمله وعذہ الشھادة فی بابھا۔: 

قوله: (آو یوم النحر آو عرفة والحجیج) یوم النحر الخ یشھد لمن نحر فیہ ولمن:حج _ 
فیه ویوم عرفة لمن وقف فیع والحجیج وھو المشھود فیه فیھما وھو جم حاج قال ْ 
وروی سب وی بت لأنه فعیل بسن سس بے سپ 
أو اسم جمع لت -- 

قوله: پیر سی وو رود و کل راننتا اش + 
والمجمع لمن یصلي:صلا بتشدید المیم وکسرجا وھو من یحضنر الجمعة ویصلیھا آو کل 
یوم وأھله کل یم شاعد وأھلهٰ مشھود فیدخل فیه یوم النحر وعرفة والجمعة ذخولا أولیاً ۱ 
ولعمومه قوبل لھا فالیوم یجوز أن بحضرہ اللہ تعالی ویجسمە ویخلق العقل والنطق فیشھد 
شھادةۃ بالنطق إما لە أو عليه وأنت خبیر بان الزمان عند المتکلمین أمر موھوم لا وجود له 
الحارع رھو عبارۃ عن أمر متجدد یقدر بە أمر مبھم متجدد آخر فالقول باعجادته وجعله 
جسماً ناطقاً بعید بحسب العادة لکنە قدس سرہ قال في شرح المواقف والزمان بعندا 
المتکلمین وإن کان أمرأ برسرہ کی می کو ان یکون موجرودا آ والشامذِ والمشھود ْ 


قولہ: فن الخالق مطلع علی خلقه وھو شامد علی وجودۂ هو بیان لمجموع قولہ أو اتغالق 
والخلق أو عکسە فالضمیر أعني لفظة هو عائد إلٰی الخلق والضمیر المجرور 9 وجزدہ لی ک 
أي والخلق شامد علی وجود ہے ۱ 


من قولە أو النبی وأمتہ إلی ھنا من الشھادة التي یثبت بھا الدعوی قد الاول إذ الٹائي 
طویل ذیلە أو الشاھد ہمعنی الحضور یتعدی بنفسه یقال حضرہ آمر کذا تخلاف الشامد 
من الشھادة نإنھا یتعدی بالجار أي مشھود بە والارتباط ہما قبله واضح فإنه تعَالی لما 
ذکر الیوم الموعود وأقسم عليه ذکر بعض ما وقع فیه وھو حضور المخلوقین من الملائکكة 
والثقلین أو شھادۃ الشامد والمشھود ہە وارتباط الیوم الموعود بما قبله لان السماء انشقت 
وانفطرت في ذلك الیوم أو فی قریبه ویحتمل أن یکون المراد بالشاعد الاأعضاء والمشھود 
نفس المکلف کما نطق بە النص الکریم أو شامد من بني إسرائیل والمشھود هو کون 
القرآن من عند اللہ تعالی أو شاھد یرسف عليه السلام والمشھود بوسف ونزاہته آو 
الشامد الذي قال لأمه اصہري یا أماہ فإنك علی الحق والمشھود کون الابمان حتا 
واللائق لما أن یذکر ذلك لن شھادتھم مذکورة فی النظم الجلیل بخلاف الیوم مع ما فيه 
من الاشکال المذکور ویجوز أن یکون المراد ما یطلق عليه لفظ الشاهد والمشھود فیتناول 
کل احتمال ذکرہ المصنف وما ذکرناہ أیضاً. 

قوله تعالی : اب الشندود کیا 

قوله: (قیل إنه جواب القسم علی تقدیر لقد قتل) حذف اللام منه ثطوله قیل 
أصله لقد قعل حذف اللام لطول الکلام ثم حذف قد وفيه تکٹیر الحذف وما ذکرہ بنا 
علی ما هو المشھور عند الٹحاة من أن الماضی المثبت المتصرف الذي لم یتقدم . 
معموله یلزمه اللام وقد في غیر الاستطالة مطلقاً من غیر شذوذ فإن لم یقترن بھما یقدر 
وقیل إنە لا یقدر فی مثله علی تفصیل في شرح التسھیل کذا قیل ولذا قال المصنف 
والاظھر الخ ولم یقل والصواب فعلی ھذا جملة قتل خبریة لا دعائیة وجعلھا دعائیة مع 
کونھا جواباً بالتاویل ضعیف . 

قولہ : (والأظھر أنە دلیل جواب محذوف کانە قیل إ|نھم ملعونون یعئي کقار مکة 


کمالعن اصحاب الأخدود) مذا استدلال بالأجلی علی الأخمغی لا من قہیل التمثیل 


قولە: والأظھر أنەه دلیل جواب وائما تال أظھر لأن جعلە جواباً یحتاج إلی حلّف وتقدیر 
وھو خلاف الظاھر قال صاحب الکشاف جواب القسم محذوف یدل عليه قتل أصحاب الآخدود 
کأنه قیل أفسم بھذہ الأشیاء إنھم ملعوٹون یعنی کفار مکة کما لعن اصحاب الأآخدوہ وذلك ان 
السورة وردت فی تثبیب المژعنین وتصبیرھم علی أُذی أھل مکة وتذکیرعم ہما جری علی من 
تقدمھم من التعذیب علی الإیمان وللحاق أنواع الأذی وصبرعھم حتی یأنسوا بھم ویصبروا علی ما 
کانوا یلقون من قومھم ویعلموا أن کفارعم عند ال بمنزلة أولتك المعذہین المحرقین یالنار ملعونون 
أحقاء بأن یقال فیھم قتلت ریش قیل: ٭قتل أصحاب الآخدود* [البروج: ]٤‏ وقیل دعاء علیھم 
کقوله: فقتل الڑنسان ما أکفرہ4 [عبس: ۱۷] نم کلامہ فالتقدیر أقسم آن قریشاً لملعونون احقاء 
بأن یقال فیھم قتلوا کما قتل أصحاب الآخدرد. 


سورۃالبروحٰلإلاپةء ٤٤‏ 
۱ المفید ذلظن فتوضیحہ آنکفار مکة ملعوٹون لأٹھم مٹھمکوت فایڑاء (لرسول علبہ 
السلام بسبب حب الکفر والمعاصي وکل من ھذا شأنه فھو ملعون أمَاآَلِصغریٰ افظامر 
وآما الکبری فلان من اتصفِ بھڈہ الخصال الذمیمة من الأمم العاضبة لن طلعناً کبیا 
ومن البذبھیة ان اتحاد البہب یؤدي إِلٰی اتحاد المسبب مع انتفاء المائع وھنا گذلك 
وأشار إلی أنت القتل مجاز عن اللعن إِذ الطردِ عن الرحمة یلزم :القتل فإن القتل اعظم 
العقوبات واللعنن 0رہ سای ت قائمةِ علی 9 ْ 89۹و 
کقوله تعالی : ہی ہے کس 
قولە: لفن سر وت یت اممین مل ام تیر پتاجری مل 
اس مر ا و بی وس سیوں جید أي لما کان سہب نزول ھذہ 
السورۃ ثثثبیت المؤمنین علی ذاہم بتذکیرھم: ہما جری علی من قبلھم بتکذیب زسلھٔم 
۳۵2 َ9 ۷ھ "مم" البٰلیة إ١‏ 
عمت سھلت لا سیما إذا أخبر بھلاك من طغی علیھم فعلم أن إلمقسم علية ما یصیب 
بکفار قریش لا ما اأصاب باأصحاب الآأخدود:فذکرہ ک رد ست 0 إٰذا 
کان مدللاً یکون آوقع 'في الف ٣‏ . ا 
قوله: (والأخدوہ الخد زھو اق الازض رک ما 7 ومعنی ال والأحقوق) 
ونحرھما أي الشق ۂ في الأرضِ بناء أي لفظاً ومعنی نی أو ونحوھما أي الأخدودِ والخد وجو 
الظامر الحق 3۳0ء۳) الأول ناظر إلی الخد والأخقوق ناظر إلی الخدود علی :الف 
ار الیر الَيَرَفَ والخق بالضم والاھمال بس ہریت ة کالخد 0 الشق 
المستطیل فی الأرض. ٦‏ 
قوله: نور سا تعاءر امرس دزاہضاضلٰ 
وکان في طریقه راهب فمال قليه إليه) مرفوعاً وھو الخبر الذي أسند إلی الرسول علیٰه 
رو سرت بر مد مہہ ہراس ند سے سو ۔ ہس 
انحن فکبر مقتاً عند اللہ 4 [غافر: ۰۵.. ۱ 
قوله: ار فی شی ات یم حبة لد حیست اتی نلم حجرآ وا الم إن 
کان هذا الرامب آحب إليك مٰن الساحر فاقتلھا فقّدلھا) أي فرماھا فقتلھا فالفاء فصیحة 
۱ قولە: ویو لم انیو ابد راس بدلی دالائرا وس لی 
الملك تآبرأۂ فسألە الملك من ابراہ فقال ربي افقضپ فعلبہ) بعد أي بد ترك الساحر _ 
وملازمته سلوکا پہریء الاکمہ باذنہ اي ہلغ بسنبب اطاعتهہ للراهھب العاہد لی :المرتبة العلٰا 
حتی صدر منه الکرامة الکبری ولعل کون ابراء الأکمە والأبرص کرامة لە لأنه اکالراٰب فی 
دین عیسی عليه السلام وھذا المذکور معجزۃ ة لعیسی عليه السلام'وقد ثبتِ فی محلە أن 
کرامة الأولیاء معجزۃ لأنبیاٹھنم قوله جلیس الملك أی ندیمہ ومصاحبه فأبرأء أی بخلق اللہ 


٢۸۳ ۰ 


سورة البروج/ الاَیة: ) ۸۳ 
تعالی وللتنبیيه علی ذلك قال ئی جواب سؤال الملك وبي أي آبرأہ ربي'لزفی إضافة الرب 
إلٰی نفسه دون الجلیس نکتة ولطانۃ . ٰ 

قوله: (ندل علی الغلام فعذبہ فدل علی الراھب فقدہ بالمنشار) نقدہ الفاء فضْتیَجة أي 
فامر الرجوع عن دینە فلم یرتد یعلم ہذا من مذاق الکلام وثابت باقتضاء المرام. 

قوله: (وآرسل الغلام إلٰی جبل لیطرح من ذروتہ فدعا فرجف فھلکوا ونجا) وأرسل 
الغلام الکلام فيه مثٹل ما مر المنشار بکسر المیم والنون وبالشین المعجمۃة وقیل بالنون 
والیاء التحئیة والقد بمعنی القطع فدعا الغلام فاستجابِ اللہ تعالی دعاءہ فرجف بصیعة 
المجھول کذا قیل والظاھر أن هذا بصیغة المعلوم لأنه لازم قال تعالی: ۶ یوم ترجحف 
الأرض٭ [المزمل : ]٤١‏ الایة أيی تحرك تحرکاً شدیداً إلا أن یقال إنه عدي بالیاء أي اھتز 
وأما من عليه سوی الغلام فھلکوا برمتھم ونجا بسبب إیمانه. 

قوله: (وأجلسە فی سفینة لیغرق فدعا فالکفأات السفینة بمن معه فغرقوا ونجا) 
واجلسە أي عاد الملك إلی إھلاکه بوجە آخر لکمال حمقه حیث لم یتفطنوا بأن من نجا من 
ھذہ البلیة نجا أ٘یضاً من ابتلاء آخر وأجلسە الخ قوله لیغرقه من الأفعال أي لیغرقه من أمرہ 
الملك باغراقه فدعا الغلام بقلب حزین بخلاصه عن ھذہ المصیبة فانکفأت بالھمزة أي 
انقلبت علی من فیھا والغلام داخل فیه لکنە أنجاہ اللہ تعالی بلطفه ولذا قال فغرقوا ونجا 
وھی کرامة له ولما تفطن آن الملك الشفي یتصدی باھلاکه بوجه آخر آراد بیان سبب 
اھلاکە إما بالالھاء أو لیترتب عليه خیر کثیر فقال فصرآً للمسافة لست بقاتل الخ لان الشر 
الجزٹي إذا ترتب عليه الخبر الکلي یسوغ فعله وھنا کذلك فلا إشکال بن الالقاء إلی 
الھلکة منھي عنه فکیف یجوز للمؤمن فضلاً عن الولي . 

قوله: (فقال للملك لست بقاتلي حتی تجمع الناس وتصلبني وٹأخذ سھماً من کنانتي 
ونقول باسم اللہ رب الغلام ٹم ترمیئي بە فرماہ فوقع في صدغه غمات فآمن الناس وقالوا آمنا 
برب الغلام فقیل للملك نزل بك ما کنت تحذر فأمر بآخادید واوقدت فیھا النیران فمن لم 
یرجع مئھم طرحہ فیھا حتی جاءت امرأةۃ معھا صبي فتقاعست فققال الصبي یا آماہ اصبري 
فإنه علی الحق فاقتحمت) کنانتی ظرف للسھام فرماہ الفاء فصیحة أي أخذ سھما من کنانتہ 
فرماہ بعد الطلب فامن الناس أ٘ي الناس الحاضرون وعذا ھو مرادہ ببیان سبب قتله ومعرفتہ 
بذلك إما للفراسة أو للاٍلھام وأمر بالآخادید بعد طلب الرجوع عن ذلك الإیمان ولٰذا قال 
فمن لم یرجم''' الخ والمفھوم منە أنْ من رجع لم یطرح واستمر طرح من لم یرجع حتی 
جاءت أي إلی أن جاءت امرأة مؤمنة قائتة عابدة فتقاعست أي فتاخرت عن جانب الثار 
کأتھا أرادت ہالرجوع ظاعراً وقلبھا مطمئن بالإیمان فقال الصبي قبل أو أن نکلمه یا آماہ 


)١(‏ وفيه أن تعذیبھم لڑإیمانھم فی المستقیل لا غي الماضي ولذا قبل فٛإلا آن یؤمنوا باللہ ٭ بصیغة إلا 
والمستقبل . 


۱۸5 


سورۂالیروج/ لابا : گید ٦‏ 


علی طریق الندبة للتضجع علٰی ما قصدتہ فاقتحمت اي دخلت والافَکام الدخول قي ابر 
شدید ولا یخفی حسن اختیازہ علی دخلت ولم یذکر دخولھا مع الصہي أوَلاَوفي الکشاف 
. قال لھا قعي ولا تنافقي ما هي إلا حمیصة قصبرت قیل وھذا الحدیث صحیع لکته فیه زیادۃ 
سو ہے جو نر ج رت بر می پ ےہ 
واصبعه علی صدغه کما وضعھا:حپن قتل . ٣‏ 

ثوله: توضق علی رض ال تما ا آن سمش سار اف حرسن خطب' بالتاس وقال 
إن الله أحل نکاح سو رو ہیں فامر أخادید النار وطرح فیھا مُن أبی) روایة أخری ئی 
اصحاب الأخدود قوله إِن الله أحل ئکاح الأخوات لآأنهہ روي أنه تکح اختاً له لفرط جمالھا 
مو سس و شور ہد شف و ھت ور بی سیت پمیر ا 
لوم الناس عنہ 

قولە: (وقیل لما تنصر نجران غزاہم ذو نواس الیبھودي) أي دخل في. دین ُنصاری 
أھل النجران النجران بلاد في الیمن وسبب تنصرھم أن رجلا من دین عیسیٰ عليه السلام 
جاء إلی النجران فدعاعم إلی الإیمان بعیسی عليه السلام فأجابوہ وھم من 'طائفۂ الیھزد 
وکبر علی الیھود ذلك ولذا قال غزا امو مت امت تہ را 
میں می تو ای رن 

قولە: 0 0 
ٰ قوله: (فاحرق في الأنحادید من لم یرتد) أی أمرہ بالإحراق في النار 0 إليه 
مجاز عقلي من لم یرتد عن النصاریة إلی الیھودیة . 
قولہ تعالی:. ار ات ایر اگ 


قوٴل: ری سر کہ اتی سس ٢‏ 
والآولیٰ عدم التعیین لعدم تعلق الغرض بە کما أن القول بأن المحرقین غي الأخاڈید اثني عشبر 
سی یتس رسود راہ سو وا بر سیت ساس 

قوله تعالی: |ذغر علیبائعود یا ٰ ٰ 

قول: (بدل الاشتمال صفة لھا بالعظمة وکٹرة ما یرتفع بە لھبھا واللام في الوتوٰہ 
للجنس علی حافة التار) بدل الاشتمال لملاہسة بینھما غیر الکلیة والبعضیة ؛وترك الرابط 
لکوئە معلوم الانصال بیٹھما زھذا أولی من القول بأنه مقدر أي فيە ولو ادعی الاتحاد: بیٹھما 
وجعل بدل الکل لم یبعد لن فیه مبالغة في کثرۃ النار حیث کان محلە عین النار ویڑیڈ قول 
صفة لھا بالعظمة أي بشدة اجُتراق عن فیھا وبکثرۃ الحطب فیھا إذ النار کوٹھا ذات الوقوہ . 
ْ ظاهر غلما ذکر ذات 202,0۳۵ افاد المبالة سی یوما سیت مٹھا نار 


)١(‏ رعثل 1-71 المبالة ان لم پک ارہد صریحاً فی الکلام۔ 


سورة الہروج/ الأپة: ۷ ۰۵ ۹ 


آخری ذات الوقود مثلھا وإنما قال الموقدة للفاصلۂ والقول بأنه لم یقل؟اموقدۃ بل جعلھا 
ذات وقود أي مالكة للوقود وھو کنایة عن زبادته زیادةۃ مفرطة پکٹرة ما پرتفعم+لھیھا ضعیف 
لأن افادة المبالغة بالتعبیر بذو لیس''' بمطرد والوقود ہفتح الواو ما یوقد بە النار کاحطب 
وہالضم مصدر وقد جاء المصدر بالفتح مثل قبول لکن استعماله فیما یوقد به النار شائعوما 
فی کثرۃ ما یرتفع عبارۃ عن مثل الحطب واللام فیه للجنس أي للاستغراق الادعائی کأنە کل 
وقود فلا جرم آنه عظم حریقھا ولھبھا والشیخان کثیراً ما یذکران الجنس ویربدان الاستخراق 
لأن الاستغراق عند المحققین من افراد الجنس کما فصل في المطول إذ ھم ظرف لقتل أي . 
ابتداء لعنھم وقت قعودھم علیھا أي علی مکان یقرب من النار ولا قال المصنف علی حافة 
النار کما قال سیبویه فی مررٹ بزید أنه لصوق بمکان یقرب یزید فکفر النار وأرید قربه 
چگا 1ار نتر المضاف أو الامتعلاء علی النار مجاز عقلي إِذ الاستعلاء علی التار غیر 
ممکن لکن رید المبالغة واختیر المجاز وحافة بالحاء المھملة والفاء المشددة الجانب . 

قولە: (قاعدون) أي ئعود جمع قاعد والمراد بیان أنھم مداومون علیھا لأاجل الشھادۃ 
سواء کانوا ثاعدین علیھا أو قائمین ہقرینة أن استمرار القعود غیر متصور ولك أن تحمله 
علی ظاھرہ تغلیباً وھم أي أصحاب الأآخدود شھود علی ما یفعلون قدم علی العامل لرعایة 
الفاصلة کما قدم علیھا علی قعود لذلك والجملة حال مقدرة أو جملة مستائفة نحویة مسوقة 
لبیان حالھم بعد تعذیبھم المؤمئین بالإاحراق أو مستأنفة بیانیة جواب سؤال مقدر کأنه قیل 
فماذا کان حالھم بعد ذلك ویفعلون حکایة حال ماضیة إِذ شھادتھم علی الفعل الماضي لا 
علی الحال والاستقبال وکذا الشھادۂ فی الاحتمال الأول لکنھا بالنسبة إ|لی الفعل مستقبل 
والمراد بالفعل الطرح في النار والظاھر أنه نعل بعضھم أسند إلی الجمیع مجازاً لرضائھم بە 
فإسناد الطرح إلی الملك مجاز لکونە آمرا بە۔ 

قوله تمالی : وَثمْ عق يَتعلوبالزبیَ شہوڈ لیا 

قولە: (یشھد بعضهھم لبعض عند الملك ہأنه لم یقصر فیما آمرہ بە) فھم شاعدون 
ومشھود لھم بالتغایر الاعتباري فھم من حیث إنھم شاعدون لشخص من الأشخاص 
مغاپرون لذواتھم من حیث إِنھم مشھود لھم لشخص آخر من الأشخاص ویجب ان یعبر 
التخایر الاعتباری بمثل ھذا التعبیر فی کل موضع اعتبر فیه التغایر الاعتہاري ۔ 

تولہ: (ار یشھدون علی ما بفعلون یوم القیامة حین تشھد علیھم ألسنتھم وأیدیھم) 
فالشھادة حینئدِ علیھم ویشھد في بابە ویفعلون أیضاً حکایة الحال الماضیة أخرہ لأن الأول 
یلائم السوق والذوق والجملة أیضاً إما حال مقدرۃ أو استثتاف واحتمال العطف علی ف٭ھم 
علیھا قعود* [البروج : ]٦‏ ضعیف. 


. وإنما یستفاد فی بعض المواضع بمعونة المقام واستوضح ہقوله: فرذا النون؟‎ )١( 


وت 


یر /3۷: ۸۶ 


قوله تعالی ‏ ٹین لآ ایشا الہ لیر لیر پا ٦‏ 

قوله : (وما أنکروا) نقل عن الراغب أئه قال نقمت الشیء إٰذا مرا یا بالَٔمان: او 
بالعقوبة ومنە الانتقام انتھی 'فالإنکاز نا باللسان مع العقوبة. ۱ ۱ 

قوله: : (استثناء علی طریقة قولھم) سی ا وما نکروا شیتاً امن اتا أُو 
. وصذأً من الأوصاف إلا ایماْھم تاور ادعائي . "۳ 


قولہ: ٰ ۔ 
ٰ واسات نے موی بیۓ ئلول من قراع البکعائب : 

ووصفہ بکونە عزیزاً غالبا یخشی عقابہ) ولا عیب الخ وعذا من قصیدۂٗ للنابغة وھذا 
یسمی في فن البدیع تاکید المدح بما یشبه الذم وھذا في البیت ظاھر کما بین فَي کت 
المعاني لکن اعترض علی ھذا بأنە أن الشاعر یعرف أن الفلول لیس مما تعابْ وأما الکفرة 
فإنھم یرون الإیمان أبراً متکراً فالاستثناء فیە علٰی ظاھرہ وھذا غریب جداً لأن النظم لی 
حکایة لکلام الکفرۃ''' بل بھو من عند اللہ تعالی بلا نقل فھوؤ علی طبق البیت المٰذکور 
فالإیمان باللہ لیس مما یعاب حاشاہ عن ذلك لکنە أراد تاقید مدح المؤمنین بما پشه الذم 
۔ وحاصله لو کان الإیمان عیبا لألیت شيء من العیب فیکون تعلیقاً بالمحال فیکون ھایة فی 
نفي العیب فالتاکید فیه من بجھة آنە کدعوی الشيء ببینة لأنه علق نقیض المدعي وائبات: 


قول: انثتنان علی نریقد تر ولاست ہے ایک لی لعاف امیر تھے نھازا 
منھم وما آنکروا إلا الإیمان کقوله ولا عیب فیھم البیت قال ابن الرقیات ما نقموا من بني أمیة إلا: 
أنھم یحلون أَنِ غضبوا أي ما آنکروا من بني آمیة إلا ما هو أاصل الشرف والسیادة وو الخلم عند 
الغضب وکظم الغفیظ أي وما وجد فیھم عیب إِلا ھٰذا وعو المجاعد فھو کقوله تعالی علی وج 
لا یسمعون فیھا لغواً ولا تأَليماً إلا قلیلاً4 [الواقعة: نس سیر و پ یی 
ہما یشبہ نقیغبه أي ما عابوا إلا عذا وو إیمانھم بالہ. ۱ 

قوله؛ ٠‏ ذوصفہ بکوته عزیزاً الخ یعني لم پکتف بقولہ آن یژمنوا بل بل أجری علی ذکر اسم لہ 
. ذلك الأوصاف العظیمة وقررھا بقوله : غاالذي لە ملك السموات*٭ [الأعراف : )٥۸‏ الآَیة للإشجار الخ 
وفي الکشاف وذکر الأوصاف التي یستحق بھا أن یژمن ثبە ویعید وھو کوته عزیزاً غالباً قادراًیخشی ' 
۔عقابہ حمیدر منعماً جب لە الحمد علی نعمته ویرجی ثوابہ لە ملْك السموات والأرض وکل من فَيهما_ 
یحق عليه عہادتہ والخشوعہ لە تقریر الآن ما نقموا منھم ہو الحق الذي لا ینقمه إلا مبطّل منهمك فی _ 
الفي وإن الناقمین أھل لانتقام اللہ منھم بعذاب لا یعدله عذاب لفظة لأن في قوله تقریراً لأن صلة تقریراً 
وتقریراً مفعول لە لقوله ذکر الأوضاف یعني إنما أجری تلك الصفات العظام لتقریر أن وصف الإیمان 
سم دیس و مور سوہ و رما تہ یہ 
۷۷7 ,01 


ْ کان امقادالکفۃ لك لک ال تال لم پرد بلک نقل کلامم بل رد من عنلہ مال تید‎ )١( 
۱ ۱ المد‎ 
۱ ۱ ۰. 


۸۷ 


سور البروج/ الاَیة: ۸ 
شیء من العیب بالمحال والمعلق بالمحال محال فعدم العیب متحقق ما قوله تعالی : 
ظوباش العزیز4 [البروج : ۸ الاپیة پؤید ما ڈذکرناہ من أنه من عندہ تعالی من غرثُقل کلامھم 
لأنھم لم یعترفوا بھذہ المذکورات من الصفات العلی غایته أآسند وما نقموا إليھم فھق منشأ 
الاشتباہ لکن المراد بیائه تعالی مع قطع النظر عن حکابة فولھم ولعل ھهذا مراد یرد 
الزمخشري ومن تبعه وقیل غي توجیھه بأن الإیمان ٭بالل العزیز الحمید* [البروج : ۸] الایة 
لا یمکن أن یکون عیباً عند أحد فلا بد لصحة الاستثناء تنزیله منزلة العیب أي لو کان منھم 
لکان ھذا انتھی وتعییب!''ٗ الکفرۃ بالإیمان بالل تعالی وإنکارہ مشھور شائع بالفعل''' فضلا 
عن الإمکان کما مر فی الحکایة حیث غضب الملك حیث قال فآہرأہ ربي وقال فرعون خطاباً 
لموسی عليه السلام لئن اتخذت إلهاً لأجعلنك من الم۔4جونینچ [الشعراء: ۲۹] وقیل 
فی قوله استثناء علی طریقة فوله ولا عیب الخ في أن ما أنکروہ لیس بمنکر في الواقع وغیر 
حقیق بالإنکار کما أن ما جعله الشاعر عیباً لیس بعیب في الواقع ولا ینبغي أن یعد عیباً ولا 
یضر ذلك کون الاسٹثناء ادعائیاً بخلاف ما فی النظم فإنھم انکروا الإیمان حقیقة انتھی وما 
لبت فی فن البدیع أن مثٹل ھذا الکلام تأکید المدح بما یشبه الذم وھذا لا یحصل إِلا بالنظر 
إلی الاعتقاد لا فی نفس الأمر إذ التاکید أمر اختیاري صادر لغرض وھو ھنا أن ما لیس 
بعیب فی اعتقادہ جعلە عیباً بطریق الفغرضں حتی یتوسل بە إلی نفي العیب بالمرة ولا ینظر 
فيه إلی نفس الأمر والتفصی عن ھذا الاشکال ہما ذکرناہ کأن الکفرۃ لم یعب الإیمان أو 
عیب لکن الدلیل القاطع قائم علی قلعہ عن أصله فنزل منزلة العدم فاللہ سبحانه وتعالی أراد 
تاکید المدح نقال : ٭ٛوما نقموا منھم٭ [البروج : ۸ لایة فحینئذِ إسناد نقموا إلیھم لکونھم 
فی صدد ذلك کما قیل في قولە تعالی: ہل ینظرون إلا أن یأئیھم اللہ ئی ظلل من الغمام 
والملانک:٭ [البقرۃ: ]٠٦‏ لایة من أن الکفار لا بنتظرون العذاب لگٹھم لتعاطی سببه شبھوا 
بالمنتظرین ذدلك ولھذہ الدق ہق اختار صاحب الکشاف مااخٹارہ وتےعے المحمسشرون 
والمعترضون لم یطلعوا علی ذلك التحقیق الذي من أنوار التوفیق قوله فلول جمع فل بفتح 
الفاء وھو الکسر فی حد السیف أور مصدر کعقود بمعنی الکسر والقراع المضاربة بالات 
الحرب والکتائب بالمثناۃ جمع کتیبة وھي الجیش العظیم والشاعر وھو النابغة یمدح بھا 
عمرو بن الحارث غالباً تفسیر عزیزاً لأنه من یعز من الباب الٹاني لا من عز یعز من الباب 
الرابع فإن معناہ لا مثل لە وله معان آخر قوله یخشی عقابه لقدرته علی الأخذ والبطش 


)١(‏ قوله تعییب الکفرۃ الخ والجواب أن ذلك التعییب منھم عناداً واستکباراً أو الکلام مع أصحاب الأخدود 
وعم أھل الکتاب العارفون بالل العزیز الحمید ہل مطلق الکافرین سوی الدعریة عارفون باش تعالی قال 
تعالی : ھاولئن سالتم من خلق السموات والأرض یقوئن خلقھن العزیز العلیم4 [الزخرف : ۹] فیحسن 
الجواب المذکور أیضاً. 

)٢(‏ وآن آخر کلامه لا یلائم أولە. 


ٴ ۸۸ سورة البروج/ الابتان:ْ ۹ 7 


۱ قولهہ: (حمیداً منعماً یرچی ٹوابہ) منصما لازم معنی حمید گان کوته حَمِيَداً أی 
محموداً لکكونه منعماً بالنعم الدنیوہة الروحانیة والیدنیٰة بالنی الأآخرویةؤالمراد النعم 

الأآخرویة والدنیویة الموصلة إلی الأآخرویة ولذا قالا یرجی ثوارڈ '' وقدم الال لن الإنڈار 
اھتم مع رعایة الفاصلة قیل اقوله: ۰ؤٛعزیزا4 [النساء: ۰ )٥‏ غالبا یخشی عقايه وق مّوزوناً 
۱ من بحر الوافر لكنە لا یسمیٰ شعراً لعدم القصد فیه ولو قیل الہ شعر لکونه مقصودا لا یھسر 
لأئه في کلام المصنف لا فيٴ کلام اللہ تعالی حتی بحتاج إلی العذر المذکور۔' ْ 

قوله: (وقرر ذلك بقولہ) أي:کونە غالباً یخشی عقابہ سشیبی 

فوله نعالی : ای ارم اوت وَالی راعش تیر کہیڈ لیا 

قوله: مت ہی یوب رر ہے 
ملك السموات والأرض4 [البروج : ۹ لایة وکل من هذا شأنه فھو عزیز 'حمید المراد 
بالسموات جانب العلو وبالأرض جانب السفل فیدخل فیھا ما بیٹھما وما فیھما فالمعنی له' 
ملك جمیع المخلوقات یتضرف فیھا کیف ما یشاء واللہ اظھر في موضع المضمر لتریٰیة 
المھابة علی کل شِيء شھید أي حاضر علماً فالمعنی والل بکل شيغ علیم علمٰاً یترتب علیہ 
الجزاء فیما هو من جنس الجزاء فھو وعد للمؤمنین ےئ پ پرر سس 
المعلوم فیجازیھم علی وف سی ۱ ٠‏ 00 
قوله : (للاشعار ہما ںی یہٰتحق آن یؤمن به ویعپد) لاإشعار متعلق بقولہ اوقرر ذلَٰ وج 
' الإشعار وھو أن استحقاق 7 الخالقیة والمالکیة ولما علم انحصار المالکیة والخالقیة لہ 
تعالی علم ان استحقاق العہادۃ لہ تعالی ومختصاً بە تعالیٰ والوصف المذکور الله مذخل فی 
لث الاشمار لکون هن القرل مقرراً لہ قول یہ متعلق بقولہ یمن ولا ازع اقولہ بستحق 
ان مفعوله أن یؤمن بتقدیر الباء. "۲× ٦‏ ۰ 

توله تعالی: اي انت کر پت وا هر عَدَاب جه وق عَدَاب 

لین یھ ٰ ۱ ً 

ٰ قوله: (بلوھم بالأذی) أي فتنوا من الفتنة بمعنی الامتحان والاختیار لکن لا مطلقاً بل 
الامتحان بالأذی في ثباتھم علی الإیمان وعدم الثبات کاختبار أصحاب الأآخدود المژؤمنین 
بالإحراق بالنار العظیم فمن دامعلی الإیمان ألقي في النار حا وفي الجنة معنیَاوحقیقة: 
ومن ارتد معاذ اللہ نجا من النار الصغری وآألقي في النار الکہری”'. ٠‏ ہو 
قولٰه: (ئم لم یتوبوا) عَنْ کفرھم وأذاھم کلمة ٹم للمتراخي الرتبي فان عدم توبتھیم 
درس وہ ہو ج۶ می سی سی ا و جو دہ 
7297 پپ۹۹۹پ ۷ھ ھ2" ٴ ْ 


)١(‏ إِذ الحمد ہمعنی الشکر العرفی'۔ 


سورة البروج/ الابة: ۱١‏ ۸۹ 

قولہ : (یکفرھم) إشارۃ إلی ما ذکرناء ولم یذکر الأڈی لأنه سبب ٔئ۔الکفر ولم یذکر 
عدم الثوبة لان قوله بکفرھم یغنی عن ذلك وأیضاً جعل قولە: ٹوولھم عَذاب الحریق4 
[البروج: ]٤٠١‏ مسببا عن فتنتھم. ْ 

قوله: (العذاب الزائد فی الإحراق''' ہفنتھم) لأن الحریق من صیغ المبالة . 

قوله : (وقیل المراد ہالذین فتتوا أصحاب الأخدود خاصة) علی آن الموصول للعھد. 

قولە: (وبعذاب الحریق ما روي أن النار انقلبت عليھم فأحرقتھم) مرضہ أما أولا 
فاان التشخصیص خلاف الظامر مع أنھم یدخلون في العموم دخولاً أولیاً وأما ثانیاً فلان 
قوله: (فلھم عذاب جھئم4 [البروج : ٠۰‏ صریح في أن المراد عذاب الآخرۃ وأما الئاً 
فلان قول الصبی یا آماہ اصہري الخ لا پلائمہ فظھر ضعف ترجیح الزمخشري لھذا الوجە 
لانہ تذییل لما سبق علی أن دخولھم في تحت العموم کاف في التذبیل علی ان تولھم فلھم 
عذاب جھنم عذاب الآخرۃ وکون الثاني عذاب الدنیا خلاف مذاق الکلام حیث قدم عذاب 
الدٹیا علی عذاب الآخرة حیث جمعا. 


ا 
2 و سے سے مر عم 


قوله تعالی : إِ ال ءامنوا وعماوا الطلحتِ طس جنث تجری مِن لہا الاٹہار دَِكَ القور 
لیر یا 

تولە: (طإن الذین آمنوا چ4 [البروج: )]١١‏ والإیمان کاف في دخول الجنة لکن ضم 
إلیه العمل الصالح لأئه یفید رفع الدرجات لم یدخل الفاء في لھم مع أن المبتداً متضمن 
معنی الشرط مثل ما قبله تنبیھاً علی ان دخول الجنة فضل من اللہ تعالی لا بالژیمان والعمل 
الصالح ودخولھا في بعض المواضع للإشعار بأنه سبب للدخول بمقتضی الوعید وأما مع 
قطع النظر عنه فالعامل کأجیر یأاخذ أجرہ قبل العمل. 

قوله: (ذلك |إذ الدنیا وما فیھا تصغر ہونەه) ذلك أي کون ما ذکر لھم الغوز لام 
الجنس یفید الحصر ولوطن الاتحاد ہین المبتداً والخبر لکان محط الفائدة الوصف الذي هو 
الگیر آخر الفریق الٹائی لان الأول بناسب ما قبله وذکر الٹائی بناء علی عادۃ القرآن من أن 
یشغع الترغیب للترھیب وبالعکس تنشیطاً لما ینجیە وتثبیطأً عما یردیه ولذا قال تعالی: ٘إن 
بعلش ریك*٭ [البروج : ٢‏ لان ظامرہ علة لوعید الکفار وجملة ٭إن الذین امنرا4 


قوله: وقیل المراد بالذپن فتنوا أصحاب الأخدود فعلی مذا یکون قوله: ٭ٛإن الذین فتنرا4 
[البروج: ]٠١‏ الایة تتمیعاً لقولہ: ٭قتل أصحاب الأخدود [البروج: ]٤‏ من باب [قامة المظھر مقام 
المضمر والمراد بالذین فتنوا المؤمنون القانتون والمؤمنون المعھودون والمعنی أن لھم في الآخرۃة 
عذاب جھنم وفي الدنیا عذاب الحریق وھو عذاب نار الأخدود فاخر ولھم عذاب الحریق إما لرعایة 
الفاصلة أو للتمیم والتردیف وعلی الوجہه الأول یکون تذییلاً للکلام السابق وتوکیدا لمعنی نوله: ف٭قتل 
أصحاب الآأخدود4 [البروج: ]٤‏ ویکون المراد بالڈین فٹنوا المؤمنین جنس القانتین والمؤمنین . 


. فیکون المتعاطفان عتغایرین‎ )١( 


۹۰۰ 40+ 2گ +5 ‪ں ” نپ 'یپچ‪ویئ ی 75 ٤-٣۰‏ 
سست سس می س یہار رید 


قوله: مسسو مھ سیر گا 
'فالشدة بحسب الکیفیة والمراد بالعٹف لازمهە وھو العقاب ومرادہ بیان اأصل معناہ ولذا قاك 
فإن البطش أخذ بعنف فإذا وضف بالشدۃ پکون معناہ مضاعف عئفه واختیار اسم اتوج ٰ 
ین الأسامي مع الضافة إلی صمیرہ عليه السلام لااديه علی آن لکفار قریش نضیاً تام مق 
بطشنا وإن ذلك من آثار تربتہ:عليه السلام والتاکیدات للمبالغة في وقوع البطشةۃً الکبری في. 
الدنیا والآخرۃ وھذا یؤید ما ذکرناہ من أنە اي اظلرعة قتط راک آن نقول إن المراد 
البطشة في الآخرۃ لقوله تعالیٰ: ولا تحسین الله غافلاً عما یعمل الظالمُون إنما یؤخرھم ۔ 
'لیوم تشخص فية الأبصار4 [إبراھیم: اپ ہے پب یت 
اسم وا ضر رق لان فی الا لکن ور الاتي یژید العموم . 
قولہ تعالی: مب وہ ْ ۱ کک 

قولله: (آئه هو یبدیء) تعلیل لشدۃ البطش رو والقصر المستفاد من تقدیم السلذ إليا. 
علی الخیر الفعلي وضمیر الفضصل یفید نہ لا مدخل في ذلك لأحد ما فیفید مزید تقریر ل٭. ۱ 
۱ قوله: (ییدیء الخلق ویغیدہ) أيٴ جمیع المخلوقات ویعیدہ أي الخالق من المکلقین أو 
من الحیوان فالخلق عام فی في الاول وخاص فی الثانی والظاھر أن ضمیر یعبدہ راج إلی الخلق 
بطربق الاستخدام وذکر ییدیە :مع أنه لا نزاع فیه لأحد لأزہ کالدلیل علی الاعادۃ أي ومن یقدز 
علی الإبداء بقدر علی الإعادة ما مر مرآراً وتقریر الیعش فی الإعادة ظاھر لاتھا للمجازا رھي ا‫ 
مقملہ 4 للبطش بالٌسبة إلٰی الکفار وأما الابداء فلکونہ اُدل علی کمال المادرة والعلم اثٹا: . 

قوله: (أو یبدیء البطشٰ بالکفرۃ ة في الدنیا ویعیدہ في الآخرۃ) آخرہ ایت 
البطش المذکور ویفوت المبالخة سر و سے بس ہہ ۱ ۲ : 

توله تعالی: مَثز مز ای ڑا ٰ 

قوله: زلح تباان ہی الک تراما سم بَا ان ا الکفار وَهرالهم کان ۱ 
مستثنی منھم فھڑلاء معذبون في النار أبداً لکن الذین تاہوا من الکفر وآمنوا فإنھم مغنؤرون 
چچہوہ- ویو سیا ہاو ے دہ سو روہ خر ا 
رات یلوا ل ل سیو لاپس مع رح لاد ملا ااتضالی کاو چا فک بی 
عبرت بصیغة المبالغة أو لا وتعرضھم في صیغة المبالغة أن فیھا مبالغة لمحافظۃ القواعد 
ہرد ور سرع یں چے چد بی شر مت تی وا ا 


سور البروج/ الآیة: ٦١‏ 720 ->+م+ب++ ص7ٹیا هب ‪0 بكبتٔتتی91+ٌٰٰ ںؤ ںںپ-ج9-. ۱ 

قوله: (المحب لمن اطاع) بالإہمان والعمل الصالح أي یرضیٌٗ نه کرضاء الودود 
لمن أحبه فھو مستعار وفد أشار إلیه فيی بعض المواضع وھو فعول بمعنی۔]میم الفاعل لا 
المفعول نبە عليه بقوله المحب لمن اطاع ومحبة اللہ تعالی |سکانہ''' فی أعلی عَلیین ومحبة 
العبد لە تعالی إطاعتہ ۔ 


قولھ تعالی: ذو المرش ابد اھ 


رو ع ‏ -سحھقوقت خالقه معنی کونە تعالی صاحب العرش 
لانه السریر وما و في بعض المواضع من قوله تعالی: ڈالرحمن علی العرش استوی4 
اط : ]٥‏ فمعناہ استولی عليه وقد مر تفصیله فی سورۃ الأعراف وقیل المراد بالعرش 
الملك أي القدرۃ علی التصرف کنایة أو تجوزاً یقال فلان علی سریر الملك والسلطنۃ وإن 
لم یکن لەه سریر بل المراد التصرف فی الأمور کیف ما بشاء. 

قوله: (وقریء ٭ذي العمرش** [الإسراء: ]٦٤‏ صفة لربك) صفة مادحة تدل علی 
عظمته وعلی الأول صفة الودود ولو جعل نصب ذي العرش للمدح لخلا عن الاشکال بأن 

بین الصفة والموصوف بعد أو تخلل الأجنبی فی الجملة . 

قولە: (العظیم فی ذاتہ وصفاته) أي المستحقر بالاضافة إلیه کل ما سواہ وقیل 
العظیم مر الذي سس چو سی و دیو چو ہے إلٰی 
الصمّات الگلیة والٹبوتیة . 

قوله: (فإنه واجب الوجود) فھو عظیم في ذاته وما سواہ ممکن الوجود فھو مستحقر 
بالاضافة إليه تعالی . 

قوله: (تام القدرۃ والحکمة) أي العلم فھی عظیمة یستحقر بالنسبة إلیھا صفات 
الممکنات فإنھا ناقصة فقوله فإنه تعلیل علی سبیل اللف والنشر المرتبِ وما ظھر من کلامہ 
ان المجید اأخص من العظیم وإن تام القدرة والحکمة صفتان مستلزم عظمھما عظم جمیع 
الصفات فإن کونە تام القدرۃ مستلزم کونە تام العلم والسمع والبصر والرادة فإنه لو لم 
یعلم شیثا ما لا یتعلی بە القدرة فیکون لقدرة ناقصة وعلی ھذا فقس 

قوله: (وجرہ حمزة والکسائیي صفة لربك أو للعرش ومجدہ علوہ وعظمته) فال في 
البقرۃ ما السموات السبع والارضون السبع مع الکرسی إِلا کحلقة في فلاۃ وفضل العرش 
علی الكرسي کفضل تلك الفلاۃ علی الحلقة وقد روي في الخبر الشریف مکذا قوله صفة 
للعرش جزم في الکشاف علی ھذہ القراءۃ ہأنه صفة العرش لآن الأصل عدم الفصل بین 
التابع والمتبوع فلا تذھب إليه من غیر داع انتھی وھذا مؤید ما ذکرناہ من أن ذي العرش 
کون نصبه للمدح آولی من کونه صفة لربك لطول الفصل . 


. لان معناھا الحقیقی غیر متصور في حقه تعالی‎ )١( 


۲ .شس تسس اموواالرج/اؤتن: ,۱٦‏ ۷ 


قولہ تعالی: مال یا یھ 

قوله: (لا یمنتع عليه مرا من افعاله وافعال غیرہ).من افعاله اي بلاغ خلیةٴکسب 
وأفعال غیرہ أي بمدخلیة کسب والکل أفعاله خلقاً لکن لما کان إستاد الفعل إلٰیالکاسی: 
حقَیقَة قال والعال غیرہ فمرادہ تعالی لا یتخلف عن إزادته قطماً فالکفر مرادا تعالگی کٹا 
سائر المعاصیٰ لکن لا یرضی: غنه فلو أراد''' إیمان الکافر وطاعة العاصی اوجدھما ھو'(ؤ, 
علی المعتزلة فإِتھم قالوا إنە رید إیمان الکافر وطاعة العاصي لکن لم یوجد قوله تعالی: “ 
انعال لما یرید [الیروج: ]٢٦‏ نص صریح علی أنه تعالی لو أراد إیمان الکافر وطاعة 
العاصي لفعلھما وھؤلاء ڈأنلا بتدبرون القرآن أم علی قلوب أقفالھاچ4 [محمد: ٤‏ فما 
ذکرہ الکشاف من قوله وإِنماقیل فعال لأن ما یرید ویفعل في غایة الکٹرۃ قإن آراد بە ان _ 
1ج ۴ں و ہیں مرف و عو از 
مذھبه فمرحباً بالاتفاق. ٰ ۱ -.- نے ا 


قوله تعالی: عل اد ْكَ حَدِبث اود زگ 


قوله : (ڈمل آںاك کہ [البریج: ٣۷يئيی‏ الیس قد أناك حدیث الع فی يك علیٰ 
'تکذیب قومك لأن ھل بمعتی قد وھمزۃ الاستفھام قبلھا محذوفة کما مر ثوضیحہ في 


قوله: اہر فا سی سا مان خی کرت رکال سر رصعلے الس لو 
قولھم العید خالق لأفعالہ فسر صاحب الکشاف قوله: طفعال لما بریدچ4 ڑالبروج : ]٦۰‏ علی وفق _ 
مذہبه حیث قال وإنما قیل فعال لآن ما:یرید وبفعل في غایة الکثرۃ قال صاحب الانتضاف لا فاعل . 
إلا هو وبھذا ینتظم الاّیة فإن کثر ما أرادہ الله تعالی عند المعتزلة لم یکن تعالی اللہ بعن ذلك هب 
آنا اعرضنا عن ادلتنا ألیس قوله ثعالی: ٭إفعال لما یرید4 [البروج : ]۱١‏ یقتضي العموم وأنۃ تعالی 

یفعل ما یربد وأن اقتضاء مذھبۂ یخالف تفسیرہ فإنھم بقولون اللہ یرید من العباد الإیمان :والطاعة 
ولا یرید الکفر والمعصیۂة ولا شك أن الثائی آکثٹر وفوعاً وأیضاً ان العباد إذا کانوا فاعلین لأعالھم ٰ 
مسعقلین فی خلقھا فکان الکثرۃ فیھا وقال الإمام احتم ضا تَا تَيَذَ الإ فی مسألۂ :خلق الأعمال 
فالرا لا خلاف فی أنە یرید الإیمٰان من المکلف فوجب أن یکون فاعلاً له وإذا کان اعلاً ثااژیمان 
وجب أن یکون فاعلاً للکفر ضرورة أنه لا قائل بالفرق جعل صاحب الکشاف رفع فعال لما یرید . 
علی أنە خبر مبتدً محذوف أٔيٗ هو فعال لما یرید وإِنما آخرجه عن سلك الأخبار المذکورۃ لان : 
۔جملة ظإھو فعال لما برید [البروج : ]١٦١‏ لورودھا علی وجہ الاستثتاف تبین وتحقق الضفتین _ 
المذکورتین وعما البطش الشدید بالاعداء والمغفرة والود للاولیاء ولو سرد تلك ؛لأخباز الفاتٹِ 

اتلك التکتۂ قال الطیبی وإنما قضله لأن کالفذلکُة للأوصاف السابقة ولکرہ لضرب من التعظیم 
یتلاشی عندہ الاوهام والعقول ..٠‏ 


یسر چ رجہشیے 0۸۶۰۰۳90 
إرادته قلم یورجد وثائیھما أن ٹر الکافر مثلاً لیس عرادہ وقد .وجد والنص رس اون وآتا 
الثاني فلا یقھم ۔ردہ ہنا ہل هو مردود في :موضع خر 


سورۂ البروح/ الأیتان: ۱۸ء ۱۹ ۹۳ 


سورة والنازعات والمعنی قد أَثاك لآن حدیث الجئنود عرف قبل مَةاالکلام فیکون 
الاستفھام إنکاراً للتغی واثباتاً للمنفی کما فی قولہ: ف الم نشرح لك صدرك18الشرح : ]١‏ 
أي قد شرحنا لك وفیه إطناب للایضاح بعد الإبھام إذ لو قیل وھل آتاك حدن فرعون 
الخ لکفی وتقدیم فرعون لرعایة الفاصلة ولعل الاکتفاء بھما المصنف لان قَضَمھما 
مشھورة عند العرب . 

قوله تعالی: وَعَون رود (یا 

قولە: (اہدلھما من الجئنود لأن المراد بمشرعون عو وقومه) أہدلھما من الجنود بدل 
الکل أما ثمود لکونه اسم قبیلة فظاعر وأما فرعون لکونه لقباً له فلیس بجنود ولدفع ھذا قال 
لأن المراد بفرعون هو وقومه بطریق عموم المجاز فإن القوم سمرا بفرعوت لسلوکھم 
مسلکھم فإِطلاق فرعون عليه حقیقة وعلی قومه مجاز فیراد بە ما یطلق عليه فرعون أو یراد 
بە صفته ألمشھورۃ وھو الجبر والتعدی أو اکتفی بذکرہ عن ذکر قومه لأنہ عتبوعه وکٹیراً ما 
یذکر المتبوع ویراد التابع معه لکن الأوفق لظاھر کلامه ما ذکر أولا فحینئذِ یکون البدل 
مطابقاً للمبدل من في الجمعیة وقیل هو بتقدیر المضاف أي جنود فرعون ولم یلتفت إليه 
المصنف لأنه لا یتناول فرعون إلا بتکلف ولو قیل البدل هو المجموع بملاحظة الحکم بعد 
العطف لزال الاشکال المذکور لکن یرد عليه أئە حینئذِ لا پتناول قومه وو فساد معنوي 
أشد من الفساد اللفظی ولذا لم یلتفت إليه والقول بأنه یجوز أن یکون منصوباً باضمار أعني 
لأنه لما لم یطابق ما قبله وجب قطعہ یرہ عليه أیضاً أنه تفسیر للجنود آیضاً فیعود الإشکال 
ولا یدفع بأن العفسر هو المجموع لما عرفت من أنە لا یتناول قرم فرعون إلا بتعسف . 

قوله: (والمعنی قد عرفت تکذیبھم للرسل وما حاق بھم) وفيهە حذف ایجاز أى قد 
أكاك حدیث الجنود قیل ھذا الکلام وعرفت تکذیبھم للرسل أي تکذیب کل أمة ہرسولھم 
علی طریق انقسام الآحاد إلی الاحاد أو تکذیب کل أمة بکل رسول کما فر في سورۃ 
الفرقان من قوله تعالی : ل٭'وقوم نوح لما کذبوا الرسل٭ [الفرقان: ۷] الایة وما حاق أي 
وما أصاب بھم من العذاب وھو صبحة ثمود وغرق فرعون واتباعه . 

قولە: (فٹسل واصبر علی تکذیب قومك وحذرھم مثل ما آصابھم) فتسل واسترح 
واصبر أی ودم علی الصبر وحذرھم عن مثل ما أصابھم لما مر من أُن اتحاد السبب یژدي 
إلی اتحاد المسبب وہذا عو المراد من قولە: ڈ٭وھل أتك٭ [البروج: ۱۷] الایة وبە یظھر 
الارتباط لما قبله فإنه تعالی لما لعن أصحاب الأخدود مراداً بە لعن کفار قریش تسلیة له 
عليه السلام زاد تسلیة ہبذلك الحدیث . 


قتولہ تمالی : ہي اَی رای تہب لگا 
قولە: (لا یرعوون عنه) لا ینٹھون عنه کما دل عليه ظرفیة التکذیب لھم مجازاً تنبیھاً 
علی أنھم منغمسون فی التکذیب وعو أحاط بھم إحاطة الظرف بالمظروف ومن کان حاله 


٢۷۹6۵ 


اہین سی لے لا رید ایآ ای سی مد 
دررییہ سر یڈہ 
توله یدارا او لی اہو ہچ سا مزلاا رن کا 
۔مماثلة کفار قریش للکفرۃ الماضی ای بیان ان حالھم 2 جو کا 
انتقالي لا إبطالی . . ٰ 
ْ قولەه: مم سخموا تھم بای کا ملکھم) نملیل نکون حالیہ ... 
۱ھیورزرا ھی ار حر دورد ار ید ید ور 
ود مور تو ای اپ الہ ہس ٹہ یر و ے۔ 
بأنھم سمعوا قصتھم أي قصعبھم وإنما أفرد القصة لکون المراد بھا الجنس ۔ ۲ 
قوله: (وکذبوا آشد من تکڈیبھم) ولذا عدل عن یکذہون ای فی تکذیب سای 
ولچ راد تھوں سرب رر حور وہ و 
علی ان التکذیب وھو الإنکاز منا یتفاوت قوۃ وضعفاً کالتصدیق:پغرف بالتامنل. وأن أبیٰٹٰ 
اعن ذلك فقل إن آشدیته باعتبار أشدیة الأذیة الناشئة من التکذیب فالأشدیة ین کون کا ُ 
وی الأول کیفأً ولما کان إنکارمم آشد یکو عذابھم أشد أیضاً وبملاحظة ذلك یکون 
تھدیداً أکیداً وو المراد الذی یحصل بە التسلیة وفی قولە: ٭اعجب*٭ [الحدید : ۰ الخ 
إشارۃ إلی أن ذلك کاف فی اسُتحقاق العذاب الزائد غما ظنك بأن حالھم إذا کات آنکر من 
[نکار ہؤلاء فلا إشارۃ إلی أن اي الاستفھام معنی التعجیب وإِن صح غي الجملة۔. 

قولە تعالی : بلک ین َنا۔ رہم بط لا 

قوله : (واؤف) اقو ار المھابة من ورائھم من خلفھم ارس شامے اذ الوزاء ٦‏ 
الأضداد ومن ابتداثیة متعلق بمٰحیط لمحافظة الفاصلة ولا بعد فی اعثبار القصر ٠‏ 

قوله: (لا یفوتونہ کما لا یفوت المحاط المحیط) ]إشارۂ ای أنه استعارۃ تمثیلیة ٍَ. ۱ 


قول٭: ارس فرت / طائی ضف بے عات مات الاضرابب لأوْلّ الترقي من من 
الفحت لی الأعجب بع ما في,ننکیر تکذیب من المبالغة والتعظیم وافاد الاضراب إلثانی, الترقی ْ 
من التکذیب إلی التکذیب أي دع تکذییهم بذلك فإن ھھنا ما هو أعظم من ذلك وھو تكذَيبهخ بھذا 
القرآن المجہد المثبت في اللوح المحفوظ مت السورۃ سو وس عت جو وعلی 
جػو ص و رت .بت ۱ 


)۱( اتسیس لئے إٰذا ات عم آزمزی من بات احمر اُصله ارعرو قلیت الواو یاء وقومھا قی الطرف ْ 
ولم یدغم لانعدام اجس ک یں مقدم . ۱ 


سورۃ البروج/ الأبتان: ٢۲ء ٥ ۲٢‏ 


علی بصیرة بل هو إضراب إبطالي من تکذیبھم أي لیس الآأمر کما زَھَوا من أُن القرآ 
لیس کلام الله تعالی بل هو سحر وشعر ومن أساطیر الأولین بل هو قرآغمنزل من الله 
بواسطة جبریل الآمین علی رسولنا الآمین . 

قولہ تعالی : بل هو ؤال بی (لیا 

قوله: (ہل ھذا الذي کذہوا بہ کتاب شریف) کذہوا بە وأنکروہ کتاب التعبیر بالکتاب 
لأن شرافتہ علی سائر الکتب فالمناسب لە التعبیر بالکتاب حین بیان شرافته وإنما لم یذکر 
سائر الکتب ھنا لذکرہ فی سورة ق والتنوین للتفخیم وجيء بالمعرف باللام في تلك السورۃ 
لکونە معھوداً فی الاذھان ومذکوراً في اللسان ومعنی الشرافة للمجد مجاز لما عرفت من 
أن معناہ العظمة والشرف لازم لھا وله وجه آخر مذکور في تلك السورۃ. 

قولە: (وحید فی النظم والمعنی) في النظم لأئه بلیغ معجز والمعنی لکونە محتویاً 
لعلوم الأولین والآخرین مع إخبارہ عن الغیب وفیه إشارة إلی ما ذکرناہ من ان الشرف علی 
سائر الکتب . 

قوله: (وقریء فلقرآن مجید4 [الیروج: ]۲٢‏ بالإضافة أي قرآن رب عجید) فمعناہ ما 
مر وھو العظیم فی ذانه وصفاته وھذا المعنی ممکن فی القراءۃ بالرقع علی الإسناد 
المجازي نہه عليه فیما سبق ۔ 


تولہ تعالی : نی ازم حفوظ للا 

قولە : (من التحریف وقرأ نافع محفوظ بالرفع علی آنه صفة للقرآن) أی محفوظ عن 
التحریف والنسخ قوله في لوح''' متعلق بمحفوظ وفی الأول ظرف مستقر صفة للقرآن 
واللوح فی اللخة الشيء الذي یکتب فيه والمراد باللوح ما خلق من درة بیضاء ودفتاہ پاقوت 
جو اط لہ ما بی السماء والأرض وعرضہ ما بین المشرق والمغرب کذا عن ابن عباس*'' 
رضی اللہ تعالی عنھما وفیە کتابة کل شيء مما کان ومما یکون ولذا قال عليه السلام جف 
القلم؛ الحدیث فمعنی قوله تعالی: ہ٭کل یوم هو فی شآن*٭ [الرحمن : ۲۹] الابداء لا 
الابتداء کما صرح بە الزمخشري في سورة الرحمن . 

قولە: (وقریء فی لوح وھو الھواء یعنی ما فوق ال۔ماء السابعة الذي فيه اللوح) وھو 
الھواء والمراد بە ھنا ما فوق السماء السابعة مجازاً الذي فيه اللوح وھذہ القراءة من الشواذ 
مروبة عن ابن یعمر وغیرہ فمال القراءتین واحد کما عرفته . 


. وقال مقاتل هو عن یمین العرش‎ )١( 

)٢(‏ وقال ابن عباس رضی اللہ عنھما صدر اللوح لا إلە إلا اللہ وحدہ ودینه الڑإسلام ومحمد عبدہ ورسوله فمن 
امن وصدق وعدہ واتبع رسله أدخله الجنة انتھی ومفھومه ومن لم یؤمن وآخلف وعدہ ولم یتبعم رسله 
دخل الخار . 

و 


سورہ لبریی/للیت: ۷ لف 


قوله: (عن رسول اللہ چٹ من قرأ سورة البروج اعطاء الہ ع3 کل جمعة وعرفة 
یکون فی الدنیا عشر حسناث) موضوع لا أصل لە فلا نشتخل بحل مفرڈآمر لکن ادخال 
کل فی جمعة وعرفة بعد تنکیرہ بأن یراد المسمی بالجمعة والعرفة فیکون متصوفاً منوناً: 
الحمد للہ علی إحساننا باتمامم ما یتعلق بسورۃ البروج ما دام النیرین متحرکان فيٴالروخ 
والصلاة سو سب پ ور ر سید بالعروج وعلی آله واصحابہ سس جامدؤ4: 
الکفار علی السروج . ْ ۱ 

ت پصفد لی ل وت لشحی من و لین من اشیر لمع مرا برا 
الله الملك مو 71 ," 


٦ 


لە العون وبە نستعین وإليه ترجع الأمور 

قوله: (سورۃ الطارق مکیة وأیھا سبع عشرة) مکیة أي بالاتفاق وآیھا سبع عشرۃ وفی 
التیسیٍر ست عشرۃ. 

قوله تعالی : رَأّت ار لیپا 

توله: (والْطارق) الوار للعمطلف لا للقسم وقد مر توضیحه في السورۃ المتقدمة . 

ثولە: (أي الکو کب البادي باللیل) أي الظامر باللیل کل کوکب باد في اللیل علی 
سبیل المناوبة وإئما آفسم علیہ دون مطلقه لان آثار القدرۃ ظاعرة حین ظھورہ مراد المصنف 
بیات ما عو المراد من الطارق فلا بضرہ ما هو المذکور فی کتب اللغة من أن الطارق من 
الطرق وأصل معناہ الضرب بوقع کطرق الحدید ونحوہ ہالمطرقة . 

فوله: (وھو في الأصل لسالك الطریق) أي فی اللغة لسالك الطریق لأنه یطرق 
الطریق برجله وإنما سمي الطریق طریقاً لأئه مطروق وما ذکرناہ من أن أصل معنی الطرق 
الضرب بوقع یقتضي کون أصل معنی الطارق الضارب بوقع ولذا قیل من أن أصالة معنی 
الطارق السالك للطریق بالنسبة إلی ما بعدہ من المعنیین انتھی فإن الأصالة والفرعیة 
تختلفان بالاعتبار فھذا أصل بالمعنیین وفرع بالنسبة إلی ائضرب بوقع لکنه خلاف المتبادر 
ولو قیل إن المصنف اطلع علی أن ما ذکرہ أصل بحسب الوضع علی أنه مشٹرك اشتراکاً 
لفظیا لم یبعد . 

قولہ: (واختص عرفاً بالتي لیلا) آي عرفاً عاماً بالّتي لیلاً لأنه یجد الأبواب مغلقة 
فیطرقھا فیکون من قبیل نقل العام إلی الخاص . 

قوله: (ثم استعمل للبادي فیه) استعمل الطارق للبادي فيه أي مجازاً ولذا لم یقل ثم 


سورۃ الطارق 
مکیة وآیھا سبع عشرۃ 


۷ 


۸ 0ن سۓ:۸٤ش٤ستست‏ تر ۱۷ ۴| 
۱ اختص ادف ال لاف ال لان کونہ بادیاً فی اللیل کو بالاتیان هي الاکٹر ولا 
یضرہ تخلفہ فی بعض المواد وٗاعتبر ۂ فی النظم المعنی الآخیر علی أنہ فرداً منە ا إ‌المراف کل : 


ما ظھر في اللیل انا ما کا فیکون الکوکب پر وت پ ازبادی 
بالکوکب البادی . 


قوله تعالی : وم اترك ما افٰزق جم الا آ9ک ٰ 


٠. 7‏ أدرك4 [الطارق: )]٢‏ أي اي شيء جعلك دارباً ما الطازق ثم اجاب 


وہ اس 


بالثقب أي الخرق الحسي في مطلق النفوذ فذکر اسم المشبه به وآرید المشہه فالئقب.استعارۃ 
أصلیة والثاقب استعارۃ تبعیة قوْله فینفذ بیان وجه الشبه فالضوء ینغذ في الظلام فیزیله کما أن 
الشيء ء الخارق یزیل محل خرقہ عن الاتصال الظلام ہفتح الظاء آر الأفلاك عطفِ علی الظلام 
اي یلقب الأفلاك أي ینفذ ضوءۂ إلی ما تحتھا لن الأفلالك شفافة فضوء ء النجم .الذي: فوقھا ایظھر 
فیما تحتھا فکأنه نفذ فیھا ولا إزالة فیھا کما في الظلام فظھر الفرق بین نفوذ الضزہ ني الظلام 
وبین نفوذہ في الأفلاك ولذا قدم الظلام علی الأفلاك لانہ أقر ب إلی الحقیقة حیث أزال الظلمة 
نشوذ الضوء ٭ فيه کما آزال الثقب الحقیقي الاتصال کما مر۔ ٍ ۱ 
٣‏ قولہ : (والمراد الحنس) أي اللام ي النجم الثاقب للجنس اھ للاستغراف فیکون: ا 
للکوکب جمیعاً کما ذکرنا في ول الدرس وھو الظاجر ولذا قدمه. ٰ ْ 

قوله: (أو المعھود بالثفب وھو زحل) أ رقف شہسر شاف ٰ 
العھدي وکونە معھوداً بالٹقب منزلة ما تقدم ذکرہ ذکر ‏ فی التفسیر الکبیر لن بٹقب بنورہ: 
مك سبع سموات وقال الإمام إن الثاقب غلب عليه کما غلب النجم علی الْٹریا وجهه ما 


”رضم را ور و ور سری مسا سے رجا ہس 
بالقریلة ولٰڈا قدم احتمال الجنیں لأنه آحری بائقسم والمراد بالغلیة التحقیفیة وزحل بوزن' 
عمر غیر منصبرف للعلمیة والعدل التقدیري وقیل إنما سعي زحل بالثاقب :وھُو المرتفع 
العالي فإنه أرفعھا مکاناً ولم یُلتفت إليه المصنف لان کون ثقب بمعنی ارتفع وھو:قول: 
الفراء لیس بمتعارف مع أُن ھا المعنی متحقق في زحل فقط لأنە أرفع السیارات دون ما ٰ 
عداہ 7 مرو و ب جو وی رس تو وی بے 


نتظم لکل احتمال. 


قوله: آر الأفلاك عطف علیٰ الظلاء أي أو یثقب الأفلاك . 


قوله: (المضیء 080-7 0-ع المضيء ھذا مرالتی ٰ 
المراد فالتعبیر بالثاقبِ استعارة نبه عليه بقوله کأنه یثقب الظلام بضوئه شبه الضوء المٰفرط . 


سورۂ الطارق/الاَیة: ؛ مہ م..ِ..ے جمہلرہ ہہ رہ مبيهج ہہ ۱۹۹ 

قوله: سے سا رر ہر دی جاہرسہیو :۰‏ کو ری 
النجم الثاقب سواء کان المراد بە الجنس آ و المعھود بوصف عام وھو الْطظارق فإئه کما 
عرفت هو التی لیلا فی العرف : ثم استعمل في البادي فی الیل وھو عام إلی الْتخم وغیرہ 
لکن عمومه ھنا بحسب المفھوم لا بحسب ما صدق فإن قوله في تفسیر الطارق والکوکپ 
البادي باللیل إشارة إلی ما ذکرناہ فظھر ضعف ما قیل یعني کان مقتضی الظاھر ان یقال 
ابتدً والنجم الثاقب لآئہ أآخصر وأظھر فعدل عنه تفخیماً لشأنه فأقسم ہما بشترك فیه هو 
وغیرہ وھو الطارق وفسرہ به لما ذکر من التغخیم الحاصل من الابھام : ٹم التفسیر ومن 
الاستفھام انتھی لن القسم بالکوکب الطارق کما صرح بە غایة الامر أنه عبر عنه بالوصف 
العام ظاھراً ٹم خص ذلك العام بکلام مستقل وھو النجم الثاقب لأئه خبر مبتدأ محذوف 
کما عرفتہ فاختیر الاطناب لأنه مقتضی الحال . 


قوله تعالی : إن ہم قب ا لا حابظط لیا 

قولە: (أی أن الشان ٭کل نفس لما علیھا حافظ چ4 [الطارق : ]٤‏ رقیب) أي ان الشأن 
تاعلی لا افمل کیا فرع ہہ ترلد لہا جائا تد ہ آرلا غان اما تی ظا 
علیھاگ4 [الطارف : ]٤‏ زائدۃ ٹم صرح بھا قوله رقیب إشارۃ إلی أن تعلق علی بحافظ لتضمنه 

معنی الرقیب وتقدیم الصلة للفاصل. 

قولە: (فإن ھی المخففة واللام الفاصلة وما 7 فان أي لفظة إن ھی المخغَفٰة الفاء 
لتفریع ما بعدہ علی ما قبله من المعنی المذکور واسمھا ضمیر الشأن وما بعدہ خبرہ وھذا 
قول البعض وقیل لا حاجة إلی تقدیر ضمیر الشأن فإنه في غیر المفتوحة ضعیف واللام 
الفاصلة أي الفارقة بین المخففة والنافیة وفی کلام النحاۃ فی الفارقة لکن المعنی واحد وما 
أي کلمۂ ما ئی ٭لما علیھاچ [الطارق : ]٤‏ زائدة للتاکید وھنا احتمال آخر وھو کون أن 
نافیة ولما بمعتی إلا ولم یتعرض لە المصنف لانھا لغة ھذیل نقلھا الأخفش قاله أبو حیان. 

ثولہ : (وقرأً ابن عامر وعاصم وحمزة لما علی آٹھا بمعنی لا وإن افیة) علی اُنھا أي 
لما المشدہۃ ہمعنی إلا الاستثنائیة ولم یلتفت المصنف إلی |نکار الجوھري لانھا لغة بعض 
العرب وقال الرضی لا تجيء إلا بعد نفي ظاھر أو مقدر ولا یکون إلا في المفرغ فالخبر 
ھنا محذوف والتقدیر ما کل نفس کائنة فی حال من الأحوال إلا فی حال أن یکون علیھا 


قوله: عبر عنە أي عن النجم أولاأً برصف عام وھو الطرو الذي هو الظھور أو المجیء 
سی ار و او پر ام سی سس ہیں اس وی س سمت 
لشانه راد اللہ عز وجل أن یة یقسم بالنجم الثاقب تعظیماً لە فجاء بما هو وصف مشترك بینە وبین 
غیرہ وھو الطارق ٹم قال : ظإوما ادراك ما الطارق 4 [الطارق: ]٢‏ وعرف بە آنه شيء لا یکتنہ کٹھه 
ٹم فسرہ بقوله: ڈالنجم الثاقب 4 [الطارق: ]٢‏ کل ذلك إظھار لعظم شأنه کما قال تعالی : طفلا 
أقسم بعواقع النجوم وإنه لقسم لو تعلمون عظیم4 [الواقعة: ٢۷ء .]۷٢‏ 


7ھ _._.۔ں ؤ _. ..۔ - عق مووفتفافدہ ٠‏ 
حافظ رقیب وھو الکاتب ار تعالی : ٭او(ن علیکم لحافظین 4 [الانفطان: او مل 
الملائکة الحفظة وروي عن الئنبی عليه السلام ٭وکل بالمؤژمن مائة وستون ملک یذبون عنه 
کما یذب عن قصعة العسل الذہاب ولو وکل العبد إلٰی نفسه طرفة عین لاختطفتۂ الیاطین4 
أوھو ال تعالی لقوله تعالی: لإوکان اللہ علی کل شيء رقیبان4 [الاأحزاب: ۰ رتا 
الوجه الذي قدمه صاحب الکشاف لکن الراجح هو الاحتمال الأول. ۱ ۱ 
قوله: (والجملة علی الوجھین جواب القسم) أي علی لوم ولو عبر بھا لکان 
آولی جواب القسم لن القسم کما یتلقی بأن المؤکدة کما في القراءة الأولی یتلقیْ بأن ٰ 
النافیة کمٰا في القراءۃ الثانیة اختار الآولی لأنھا مع کونھا قراءة الأکٹرین التاکید فیھا أشد'. 
وھؤ یناسب القسم لان الغرضٰالمبالقة في تشویق ما ینجي:وتثبیط ما یردي بالقسم علی ان ْ 
کل نفس مکلفة حافظ علیھا مراقب علی سس مم ںی ہی دو موہ سے 
الصبي رالمجانین مثل ٭أقیموا پورستین ۲. ٰ . 


قوله تعالی : اق ہے عر شر 0 
قوله: (لنا ذکر آن کل تفس علیھا حافظ) إشارۃ إلی ایا ہما قبلہ۔ 


قوله: : لما ذکر أ۵ کل نف علیھا حافظ أئبعه توصیة الإنسان الخ برید بیاۃ :وجه نال 
قولہ: لفلینظر الإنسان مم خلق [الطارق : ]٥‏ ہما قبله یعني لما ذکر أنٗ علی کل بٌفس خافظآً ۱ 
پچھ یں یں بے رہ مور سس سر ود شس سب : 
إعادتہ آخراً وجزائه علی أعماله بعد الاعاذۃ في النشأة ؛لآخرة فیعمل لیوم الاعادة والمْجازاۃ عملا 
صالحاً ولا یملي علی الملك الموکل لحفظ اعمالہ إِلا ما بسرہ في عاقبتہ وتمام تخریزہ أنه تغالی' ۱ 
لما ألبےت ت أن علی نفس حافظاً یکتب أعمالھا دقیقھا وجلیلھا خیرھا وشرھا علی التوکہد القسمي: 
دلالة علی أنه تعالی ما خلق الخلِق سدی وعبثاً بل خلقھم لأمر خطیر وخطب عظیم وما ذلك إلاٴ ۔ 
لیعرفوا مالکھم خالقھم ویعبدوہ ولا یشرکوا به شیئاً علم أنه لا بد من ثواب المطیع وعقابِ 
العاصي ومن الرجوع إلی الملك العدل للوصول إلی ما لکل منھما قال الف تعالی : ٭لیٔجزی الذین' 
آمنوا وعملوا الصالحات بالقسط والڈین کفروا لھم شراب من حمیم4 ڈیودن؟ ]٤‏ فمٰن أنکر ذلك ْ 
طفلینظر إلی نفسہ مم خلق4 [الطارق : ]٥١‏ إلی قولہ: ٭ٛإنہ علی رجعه لقادرہ4 [الطارق: ۸] وھوٴ 


المراد من قوله اتبعه توصیة الإنسَان بالنظر في مبدائه قظھر من مذا التقریر أن الفاء فی ٭افلینظر 4 ٰ 
االطارق: و[ فاء فصہحة لافصاحہ عن مذہ المقدرات قال صاحب الکشف ولیست هذہ الفاءٴ 


فصیحة إٍذ لا یحتاج إلی حذف في استقامة الکلام لنه لما البت ت أن عليه رقیباً منه تعالی حثه علی: 

النظر المعرف لذلك أقول علی ما قررہ صاحب الکشف یکول الفاء جواب شرط محذاوف ویسمی: 

مثل عذہ الفاء فصیحة عند اھل الہٰعاني کما و مبین في موضعہ وأیقاً فیه مقدر لاڑم معناہ لمعتی _ 

. قولہ: ٭إن کل نفس لما علیھا حافظ4 [الطارق: ]٤‏ وذلك المقدر أن الرجع والمجاؤاۃ الأآخرویة: : 

حق ثم قال وإن أنکرہ الإنسان فلینظر إلی الدئیل غقولہ: فاٗإنه علی رجعە لقادر* [إلطارق: ۸]: 
شش جو رورج جب پبر شس گا . زا 


۹ 


سورۂة الطارق/ الاآیة : ٦‏ 


تولە: (اتبعه توصیة الإنسان بالنظر فی عبدئه لیعلم صحة إعادته فَلایملی علی حائظه 
إلا ما پسرہ في عاقبتہ) اتبعہ الخ تثبيه علی ذکر الفاء التفریعیة إذ فوله تعالیٰ:٭ٛإِن کل نفس 
لما علیھا حافظ 4 [الطارق : ]٤‏ یکتب کل ما بصدر عنھا بوجب أن یتفکر الإلسان فی مبدا 
فطرتہ بالنظر الثاقب لیعلم صحة إعادته بالقیاس الجلي کما قال تعالی : لاقل یحیببَاإلذِي 
أنشآأھا أول مرۃ 4 [یس : ۷۹ الایة وقد فصل ھنا فیعمل ما ینفعہ ویٹرك ما یضرہ فلا یملی 
من الأنعال أي فلا یوقع الکتابة إلا ما یسرہ حین الحساب ونشر الکتاب وھذا هو المراد في 
عاقبته والقول بن ضمیر المفعول راجع إلی الحافظ لأئه قیل إنه بسوء السیثات ضعیف . 

قولہ تعالی : خُق ین مو تافق لیا 

قولہ: (جواب الاستفھام) المراد بالجواب صورۃ الجواب إذ الاستفھام لیس علی 
حقیقته فکذا الجواب فلا یضرہ تعلقه بقوله: ٭فلینظر* [الطارق: ]٥‏ الخ ولا حاجة إلی ما 
قیل من أنە علی ہذا غیر متعلق بە کأنە قیل فلینظر إلی نفسه فسٹل مم خلق ۔ 

قولہ: (وماء دافق ہمعنی ذي دفق وھو صب فیيە دفع) أي دافق من صیغ النسب کلابن 
وتامر وذو دفق یصدق علی الفاعل وعلی المفعول والمراد المفعول بہ أي ماء عدفوق کقوله 
تعالی: ط فی عیشۃة راضیة4 [الحاقة: ]٢٢‏ أي ذات رضاء مح أنھا مرضیة کما صرح به 
المصنف هھناك قوله وھو أي الدفق صب الخ إشارۃ إلی ما ذکر من أُن الدافق صاحب الماء 
لا الماء فإنہ مدفوق وقیل هو مجاز فی الإسناد فان ما ہو لہ صاحب الماء فأسند إلی الماء 
نجاد الَتَاة ین القاعل والقعرک رمل متا افمارۃ مکنا تخل عنة الگا کی کا 
فصل فی آوائل التعلخیص آأو مجاز لغوي بجعل اسم الفاعل بمعنی اسم المفعول کما کان 
عکسه فی قولە: فل٘حجاباً مستوراچ [الإسراء: ]٢٤‏ أي ساترأً وما اختارہ المصنف أحسن 
وھو قول خلیل وسیبویه قوله فیه دفع أي دنع من صلب الرجل أو لتتابع قطرانه. 

قولہ: (والمراد الممتزج من الماءین فی الرحم لقوله: ٹل یخرج٭ [الطارق : ۷]) الخ 
فی الرحم متعلق ہالممتزج ولما صار الماآن ماء واحداً بالامتزاج قال تعالی: ومن ماء 
دافق4 [الطارق : ]٦‏ والوصف بالدافق للتخلیب وکذا قوله یخرج إذ مرجعه ماء دافق ولقوله 
تعالی : إنا خلقنا الإنسان من نطفة أمشاج4 [الإنسان: ]٢‏ الایة فلا جرم أن الإنسان بل 
سائر الحیوان خلق من ماءین لا من ماء واحد ولفظة بین مضاف [لی المتعدد والمتعدد ھنا 
الصلب والترائب فإن کل واحد من الماء وإن خرج من محل واحد لا من محل متعدد لکن 
الممٹزج الذي خلق الإنسان منه یخرج من محل متعدد وھو صلب الرجل وترائب المرأة 


قوله: بمعنی ذي دفق وإنما فسرہ بمعنی النسب أي بإضافة الذات إلی الصفٰة لان الماء 
لیس بدافق بل ہو مدفوق فھو مثل لفھو فی عیشة راضیة٭4 [الحاقة: ۱ فإنه في تاویل عیشة 
ذات رضی أو من باب الآسناد المجازی وصفت العیشة بصفة صاحبھا وکذا عاء دافق یأول 
باحد هذین التأویلین . 


اہ سےمت سے ےب سے سے ا سور و اد رپ 


قیل وھذا شاھد قوي علی ن الإنسان و الھیکل المخصوص کما ما إليہ جمھور 
المتکلمین والٹول بان المعنیٰ خلق بدن الإنسان بتقدیر:المضاف ضعیف 'لأہ لمٴیٔقم 
دلیل علی امتناع إرادۃ ظاھرہ انتھی:قال المصنف في أواخر آل عمران فی قرله7 ڈ 
تحسبن الذین قتلوا فی سبیل اللہ أمواناً4 [آل عمران: ۹ الایة وفيه دلیل علیآلا: 
رم سی سو جس سس سی بت سپ ْ 
سور تو تارق ۱ ۱ ۱ 

قوله تعالی: 9070 تا ٰ 
ٰ قولهە: (من ہین ضلب الرجل وترائب 00 0+ وھ" 
الترائب مختصة بالمرأة کما نقل عن این الخازن أنه قال في,تفسیرہ تزائب لب المرأة ھي عظام 
الصدر والنحر ورنخصیٍص الصلب بالرجل والترانب الا ة مما یفوض علمه إلی اللہ تعالی : 
وجمع .الترائب لاتھا کما عرفث عظام الصدر والنحر بخلاٹ الصلب فإنه عظم الظھر وھو 
واحد وروي عن ابن عباس رضني الله تعالی عنھما هي موضع القلادة من الصدر وغتہ آله ما 
ہین ثدیي المرأۃ انتھی قیل فسقط ما قیل إن اختصاص التزائب بالمرأة کما فھم من کلام 
المصلف ممنوع کما یعلم من تتبع اللغة والزمخشري قال وٹرائب:المرَأة وھي عظام الصدر 
حیث تکون القلاہة انتھی وکفی بە دلیلا لنا لأنه إمام في اللغة ولو سلم عدم اختضاصه' . 
بالمرأة لا یضرتا أ٘یضاً لأن المزاد بھا ترائب المرأۃ بقرینة مقابلتھا بالصلب و اللام لايعھد 
لشھرتھا نبھا وقي الکشاف وقیل العظم والعصب من الرجل واللحم والدم من الفرأة مزڑضہ, 
لن التخصیصی. خلاف الظاھر فلا اعتداد بمٹل ھذا القول , ۱ 

قولە: لو صیج ان لتعلفة تتولٰد) شروع فی جواب من بعف الملاحدۃ ان لنطقۃ 


770و 'م'""*"'"س""م" الخ لما خالف منطوق الايَة ما أتفقت 
عليه الأطباء في تولد النطفة آراہ زُحمه اللہ التلفیق بین الاّیة وتولھم علی تقدیر صحة ما ھم عليه 
في تولدھا ونقربرہ ھذا مقتبس می قول الإمام حیث قال طعن الملحدة خذلھم اللہ تعالی وأبازعم 
وقالوا إن المني إنما یتولذ من فضٔلة الھضم الرابع وینفصل من جمیع آجزاء البدن فبأخذ من'کل: 
ہس جو وو ری سر سو ہہ اہ 
سے وت نس یز رو یت یس یہ مستقر الملي عناك. 
فضعیف أیضاً لأن مستقرہ أوعیة الم وھي عروق یلتف بعضھا بالبعض عند البیضٹین' واجاب أن؛ - 
لا شك ان أعظہ لأعضاء معونة الدماغ ومنه النخاع فی الصلبْ وتشعیت؛ نازلۃ الی مقدم البدث: 
وعي التریبة علی أُن کلامھم محضٔ الوعم والظن الضعیف وکلام ال المجیّد لا یأتیہ الباطل من:__ 
مسرلات حملل امت ال صاحب الکشف وآنا آٹول النخام بین الضلي: 
والترائب ولا یحتاج إلی تخصیصن التریبة بالنساء فقد یمنع الشعب النازلة علی أن تلك الشحبِ إن: 
کات فھی اعصاب لا ذات تجاویٔف والل أعلم اعلم ان النخاع والقوی الدماغیة والقلبیة والکبدیة: 
کلھا یتعاون في إبراز ذُلك الفضل علی ما:ھر عليه قابلا لآن یصیر مبدأ الشخص علی فا بین في. 


سورۃ الطارق/ الایة : ۷ ۲۰۳ 
لا تخرج من بین الصلب والترائب سواء آرید مخرجھا البعید أو المَرْيپ ولم بتفطن أن 
القرآن مشحون بالمجاز کما سیعرف والإلحاد مائع من تذکر ھذہ النکتة الأَنيِفة ناجاب اولا 
أنه لا تم من صحة ذلك فإنه مپني علی قول بعفضں لم یعرف عدالته ولا صدوزمعن یقین 
بل ھي تخیلات لا أصل لھا فتتبع ما نطق بە القرآن الذي لا یأتيه الباطل من بین یدیٔم ولا 
من خلفہ تنزیل من حکیم حمید4 [فصبت: ٢‏ ولا نلتفت إلی مثل ھذا المزخرف فظللاً 
عن التقلید هذا جواب تحقیقی ٹم سلم ذلك ارخاء للعنان وفسحة في البیان فقال إن النطفة 
تتولد أي تتکون ختتولد مجاز عن التکون والحدوث . 

قوله: (من فضل الھضم الراہع وتنفصل عن جمیع الأعضاء حتی نستعد لان یتولد 
منھا مثل تلك الأعضاء) الھضم الرابع إشارۃ إلی ما تقرر فٰي علم الطب من أُن الغذاء 
بنھضم أولاً فی المعدۃ بطبخھا لە بالحرارة الطبیعیة الموقدة في مطبخھا ثم تجذب صفوتہ 
بعروق متصلة بھا إلی الکبد فتھضمه مضماً ثانیاً حتی پحصل من الاخلاط ثم یدفع إلی 
العروق فینھضم فیھا مضماً الٹاً ؛ ٹم إلی الأعضاء جمیعاً فیٹھضم فیھا مضماً رابعاً بعدہ 
لتنمیة الأعضاء وہقائھا وما زاد س تہ شر سح سای ساس کٹ 
ُردع فیە خلاق القوی والقدر ما یستعد بە للتولید والتخلیق کذا قیل . 

قوله: (ومقرھا عروق ملتف بعضھا بالبعض) شروع في بیان ما طعن بە بأن مقرھا 
العروق المذکورة ومبدڑھا جمیع الأعضاء وھذا مخرجه البعید ومخرجه القریب الإحلیل 
فکیف یکون مخرجھا الصلب والترائب مع جواب ما طعن په. 

قوله: (عند البیضتین) عذا بیان محل منی الرجل وأما بیان محل منی المرأة فالعبارۃ 
افص فنظر ای من ۱ ۱ 

قوله: (نالدماغ أعظم الأعضاء معونة في تولیدھا) شروع في الجواب الذیي وعد أي 
لو سلم أن تولدہ من جمیع الأعضاء فنسبة خروج المني إلی ما بین الصلب والترائب لن 
الداماغ اعظم الأعضاء الٹي تنفصل عنھا النطفة قوله معونة في تولیدھا تمییز من نسبة 
الأعظمیة إلی الدماغ . 

قولە: (ولذلك تشبھه وبسرع الإفراط فی الجماع) أي لکون الدماغ أعظم الأعضاء معونة 
فی تولیدھا تشبهه أي تشبه النطفة بالدماغ لوناً ورطوبة وھذا غیر ظاھر إذ الدماغ لیس بمرئي 
ویسرع الإفراط الخ وھذا ظاھر بالوجدان ولو اکتفی بە لکفی إذ الدلیل أن یفید العلم بذلك وأما 
لمیتہ فغیر معلومة لکن لا حاجة إلی ذلك إذ العلم بالمطلب حاصل ہما ذکرہ. 


موضعه وقوله تعالی: من بین الصلب والترائب 4 [الطارق : ۷] عہارۃ مختصرۃة جامعة ٹتائبر 
الأعضاء الثلائة فالترائب تشمل القلب والکبد وشمولھا للقلب أظھر والصلب النخاع ولعله لا 


یحتاج إلی التنبيه علی مکان الکید لظھور ذلك لأنہ دم نضیج واإنما احتیج إلی ما خغي وھو آمر 
الدماغ والقلب في تکون ذلك الماء فنيه علی مکانھما. 


۹:۸ _۔. _۔ ہہ ...ہہ ے ورۃالطارق/َابتان:‎ ۹٤ 

قولہ: (بالضعف نیہ ولہ'خلیفة وھي النخاع وھو في الصلب) بالشقف متعلق پیسرع. 
والباء للتعدیة اي یجعل الإفراط ۂ ني الجماع الضعف سریعاً فيه وله اي للَمٌاغ خلیفة اي 
۱ قائم مقامہ في المعونة في تولیڈھا ابو سوو سیب و وف نی: 


جوف عظیم الرقبة ممتد إلی الصلب.: 


قوله: (وشعب کٹیرۂ نازلة ائی الترائب وھما اقرب إلی أوعیۃة المني) : وشعب ب آپا ۱ 
ویتشعب من پ سی ہر وت وغما أی الصلب 'في الرجل والترائب فی 


اِثمرأة قرب ای أوعیة العمنی٠‏ : 


نت قولہ: (نلذلك خصا بالمذکر) ٣٥ء‏ و ٰ 
تو یس لے إلی مما بین الصلب والترائب مع أن الظاھر أنْ یسند خروج النطفة 
لی جمیع الأعضاء واماذ فی الطرف بان یذکر الصلب والترائب ویراد جمیع الأاغضاء مُجازا 
بأن پذکر الجزء ویراد 0 فذلذلك خصا بالذکر یلائم الآخیر وأنت خبیر۔بان ما فک : 
بناء علی ما بین فی علم التشریح فلا یفید الظن فضلاً عن علم الیقین وغن ھذا آخرہ 
المصنف مع أن الإمام قدمه وإما اختارہ المصنف أولی لما ذکرناہ من أن:المذکؤزر: من 
التخیلات وأیضاً کلام الإمام مُبني علی المنع بعد التسلیم مع أله خلاف الذوق السُلیم _ 
وکلام المصنف علی عکس المذکور قوله وھما أقرب إشارة إلی علته المرجحة بعد التنبيه 


علی العلة المصححة والتعویل علی الجواب الأول وھو الصواب المعول ۔ 


ہمغنی واحد.. 
قولہ تعالی: رہ 


قوله: : (والضمیٔر للخالق اُوبدل عليه خلق) ویدل عليه ایض ان الرجع مخت ہم تعالی ۱ 
أي أئە تعالی لقادر علیٰ إعادۃ الإنسان وجمعەه بعد تفرقه وآن علمه تعالی محیط بُمکان ۱ 
أجزائه المتفرقة وآن الأجزاء قابلة للجمع وھذہ الأمور الثلاثة ملحوظة في مثل:مذا المقام _ 
ری ورس وہ تک سورمبو ہیی تر 9 


سے أھون من الإہداء فعلم الارتباط: ہما قبله . 


قولہ تعالی : مز لا 


قفوله: (تتعرف وئتمیز) أي الابلاء ر بمعنی الابتلاء والامتحان والمراد ہنا ازم وھو 


قوله: لقع للخائقٰ ویدل عليه خلق قال الإمام الضمیر في أنه لق لم ان ۱ 


فیکلا ذکرہ لأنه قد تقرراني بدامة العقول ان القادر علیٰ هھذہ بے ہج 
تعالی ولذلك کان کالمذکور ٠‏ 


قوله: تعرف ونٹمیز وفی الکشاف ہوم تبلی السرائ 4 [الطارق: 4م اس الو من 


۱ قوله: (وثریء الصبلب بإتحتین والصلب بفستین وقیہ لفة راب ورھی صالب) لکل 


۲۰٠ 


سورۂ الطاری/ الایة؛: ۹ 
التعرف والژئمیز لآان ظاعرہ محال فی حقه تعالی والمراد التعرف والتمیز بُيَْ۔المخلوقات . 

قولە: (ہبین ما طابِ من الضمائر) أي السرائر جمع سریرة بمعنی السر ویو المکتوم 
المخفي والظاھر أن المراد العقائد وھي التي أراد بقولہ من الضمائر أي العقائد التیَمضمرۃ 
ٹی القلب وکذا النیات والأخلاق . 

قوله: (وما خفی من الأعمال) أي من أعین الناس مع أنە ظاهر في نفسه فظھر الفرق 
ہین الضمائر وما خفی هنا وقد یستعمل کل منھما في مطلق المخفیات . 

قوله: (وما خبث مٹھا) أي من الضمائر وما خفي والمراد بالخبث الردي وبالطیب 
الجید والمراد بھعا منا ما یخالف الشرع وما یوافقه إذ الجید والخبٹ الردي یختلفان 
بالاضافۂ کالاضافة إلی المال والأشخاص والأعمال'''. 

فوله: (وھو ظرف لرجعہ) إذ المراد بالیوم الزمان الممتد الشامل لوقت الرجعة وغیرہ 
فلا إشکال بأن ابتلاء السرائر وتمیزھا بعد الرجعة إذ الظامر هو عند الحساب وأما القول 
بأنه حینئدِ پلز مٍ الفصل بین المصدر ومعمول باجنبي فمدفوع بأن الظرف کالحمیم یسوغ فیە 
مالا یجوز فی غیرہ علی أنه لا فصل فی الرتبة إذ القادر لکونە عاملاً فی حکم المتقدم 
وأبضاً الفصل لیس باجنبی لن لقادر عامل فی للعلی رجعہ4 [الطارق : ۸]. 


العقائد والنیات وغیرھا وما أأخفي من الأعمال وہلاؤھا تعرفھا وتصفحھا والتمییز ہین ما طابِ مٹھا 
وما خبث وعن الحسن أنه سمع رجلاً ینشد : 

سیبقی لھا في مضمر القلب والحشا سربیرقودیوم تب لی السسرائر 

فقال ما أغفلہ فی لوالسماء والطارق4 [الطارق: ]١‏ قیل بعنئي بشتغل بالشدائد ولا بتعفطن 
لھا إذ لو تعقل قوله تعالی: ۂلیوم تبلی السرائر فما له من قوۃة ولا ناصر* [الطارق: ۹ء ]٠١‏ 
لشغله عن ھذہ المحبة لکنه ذھل عن تلك الشژؤون حتی تکلم بھذا واختلفوا في نصب ڈیوم تبلی 4 
[الطارق : ۹] قال صاحب الکشاف إنه منصوب برجعه وقیل لا یجوز ذلك للفصل بین الصلة 
والمورصول بقولہ: ف ل٭لقادرہہ [الطارق : ۸] ولا پنتصب أبضاً بقولە: ٭للقادرہ [الطارق: ۸] 
لأئه تعالی ہے شود سو چچ سو طڈورجمه*4 [الطارق: ۸] 
أيٍ تبعثه یوم تبلی السرائر وإن شثت بمضمر دل عليه قوله: '(افما له من قوۃ ولا ناصر4 
[1الطارق : ٠۰‏ یوم تبلی السراثر ومنع أبو البقاء أن یکون منصوباً برجعه للعلة المذکورۃ وأجاز 
أن یکون منصوہاً بقادر ویمکن أن یقال إن الفصل غیر مائع لأنه في تقدیر التأاخپر قدم مراعاۃ 
للفواصل علی آن الظرف اتسع فيه ما لم یتسع في غیرہ واختار القاضي رحمہ اللہ أن یکون 
منصوباً برجعه حیث قال وھو ظرف لرجعه قال صاحب الکشف والحق أن الفاصل غیر أجنبي 
لأئه إما تفسیر أو عامل أقول معنی الٹائي إن رجعه عامل فیە لن القادر عامل فیە وھذا لا معنی 
لە اللھم إلا ان پحمله علی التنازع وھڈا تکلف ۔ 


. ومرجع الکل موائفة الشرع وعدم مواففته‎ (١) 


1١ ء١۰ .ےم ٌلىضىميْییم مَوَرَة الطارق/ الأَیتان:‎ ٣۲ 


قوله تعالی: کال رہ ر4 کیر چا و 

قوله: (نما للإنسان) الژاء لسییة الخبار کقؤله تعالی : وم کر من تن )4 
[النحل: ۳. مت 
ٰ قوله: قوسا مویہ را ہا سترعاافی گا 
بمعنی القوة وقیل بسکون النون .لا غیر نقل۔هذا عن القرطبي والمفتوح جمع عائع وو لیس 
بمراد ھنا فی نفسه ھذا القید'مأخوذِ بمقابلة قولە : ٭ولا ناصر4:[الطارق: ٠‏ ولڈًا قال 
فی تفسیر قولہ: ولا ناصر4 [الطارق : ٠‏ یمنعه الظاھر أن ن ناصراً ھت ام للشفیع وا 
کان الظاھر أن النصرۃ الدفع خر ان الاول یعم المنع بالفدیة وبالجبر والقھر: فیفھم 
جمیع الاحتمالات في دفع الْعذاب کما فصله المصنف في قوله تعالی: وانقرا ب زم 
تجزي نفس 44 [البقرة ]٤۸:‏ الاّیة فظھر أن المراد بالإنسان مین تی ْ 
سی ور وت 


توله تعالی : ۰ 0 کو 

قوله: (ترجع فی کل دورۃ إلی الموضع الذي تحرکت عده) ترجع الع یل 
إذ الرجع مصدر رجع المتعدنی کِما أَنْ الرجوع مصدر رجم اللازم وقیل الرجٔع قد یجيء 
مصدر اللازم أیضاً فحینئدِ یکؤن ترجع مبنیاً للفاعل والقول بأنه یجوز یم و 
بالرجع للازدواج بالصدع بحذف زوائد الرجوع ضعیف لن قول المصنف ترجع لما با صحخ 
أن تجعل مبنیاً للمفعول فما الحاجة إلی عذا التعحسف البعید فالمعنی أن اللہ :تعالی یرجعھا 
في کل ہورۃ أي في کل یوم ٴأو في کل سنۂ إلی الموضع الذي تحرکت عنە وھذا فو 
الملائم لاعتبار کل : سنة لکن ھذا هو المشھور غي الکواکب لا سیما الشمس والقمر قاللسبة 
مجازیة سواء کان الرجع مصٍدراً متعٰدیاً کما هو المختار أو مصدراً تا ویژیذہ اُقوله ۱ 
تحرکت عنه فإن ھذا لیس بہُننظم في السماء رنڈ وو و ۴ں 
المعنی ترجع السماء ہو سیب مو دیس ا دی ری 
المتعدي وإسٹاد الإ زجاع إلی السماء مجاز لکونە محلاً لارجاع اللہ تعالی ایاھا۔ ۱ 

قوله: لوقیل الرجع الُظزي ید کما نعي آوبا لان لل پرجعہ وقتا فوڈتا): رج 
المطر لا المضدر : سی نس بالرجع لان اللہ یرجعه من الارجاع أو مَن .الرجعم 
المتعدی فالمطر مرجوع آو مرٴجع فیکون من قبیل تسمیة المفعول بالمصدر کالخلق بمعنی 
السخلوق لکن المراد بالرجوع المطر وحدہ لا کل فرجوع ]ما مجازا فیکون مجازاً بخرقبتین 
أو لکونه فرداً من أفرادہ وھذا هو الذِي اختارہ صاحب الکشاف وتبعہ صاحبٰ الإرشاد ولم 
یتعرضا لما ذکرہ المضنف أولاّ واختارہ لأٰنه لا یخلو عن تکلف فإن السماء جوا ا 
مرجوع علی الحقیقة بخلاف المطر فإنه مرجوع علی الحقیقة فلا بعرف ر وٴجھ مرو 
المصنف الوجه الٹائي . ۱ 


قوله: (أو لما قیل من اذ اصحات نا الناہ ب اجار ٹم یرجعه إلی ار 


سور الطارق/ الآیات: ٢٤-۱١‏ ا ۴ل سہسہسشسہسہ ڈپ ےم ۲٣۷‏ 
فعلی ھذا الفاعل هو السماء إما بمعنی الفلك أو بمعئی السحاب کما ْ٘ت,فاعل الحمل 
والفاعل هو الل تعالی خلقاً وذا فاعل کسبا۔ 

توله: (وعلی ھذا یجوز آن یراد بالسماء السحاب) أي السماء یطلق علی الطنحاب 
لعغة لان کل ما علاك فھو سماء والسماء فی الفلك عرفي. 


قوله تعالی : وَلْهٔ دَتِ الشّنع (ا 

قولہ: (ما تتصدع عنہ الأرض من اللبات) أي الصدع لیس ہمصدر ھنا بل اسم للنبات 
لأنہ سبب لتصدع الأرض فاطلق اسم المسبب علی السیب . 

قوله: (أو الشق بالنبات والعیون) أي الصدع باق علی المصدریة حقیقة وعلی الأول 
یکون مجازاً ومع ذلك قدمه لن النبات أمر محسوس فیناسب القسم فمعنی ذات الصدع 
علی ھذا ان الصدع قائم بہ وعلی الاول فمثل لابن وتامر ایس وب ا7 لبھا ولیس 
بقائم بە وکذا الکلام فی ذات الرجع الاول بطریق القیام بە والثانی أي المطر منسوب إليه لا 
7+ گ9"٠م*؟۰‏ ك۷۳۷۷م۳ء۳ء"" 

فوله تعالی : نول فصل لیا 

قولە : (أي القرآن) جواب لت 

قولە: (فاصل) أي المصدر بمعنی الفاصل لاقتضاء الحمل بالمواطأۃ ذلك ولك أن 
تقول إنه من قبیل رجل عدل للمبالغة بل ھذا أولی کما مر غیر مرۃ أن الشیخ عبد القاھر لم 
پرض تأویل إقبال وإدبار بمقیلة ومدبرة وشدد قي الإنکار . 

قولہ: (ہین الحق والباطل) وکذا الفاصل ہین المحق والمہطل اکتفی بالأول لآأنہ 
مستلزم للثاني ولم یعکس إذ الآول منشأاً للثاني وقد صرح بھما في بعض المواضع 


قولہ تعالمی : مال لجا 
قوله: (فإنه جد کلە) أي أنزل کلە علی سبیل الجد والاهتمام بە یطلب بذکرہ وإنزاله 
فائدۃ مطلوبة کالامتثال ہأمرہ والاجتناب عن نھیهە وکذا وعدہ ووعیدہ والقصص والتمئیلات 


قولہ: أي القرآن رجع الضمیر في ل٭ٛإنہ٭ [الطارق: ]٣۴‏ إلی القرآن وقیل و راجع إلی المذکور 
قبله والمعنی أن ما اخبرتکم بە من قدرتی علی إحیائکم یوم تبلی فیه سرائرکم قول حق وکلام فصل قال 
الإمام رحمه اللہ عذا أولی لن عود الضمیر إِلی المذکور السالف أحری وقال الطیبی رحمه الله یؤیدہ 
قضبة النظم وھو أنه تعالی لما بدا فی مفتتح السورۃ ہما دل علی إثہات الحشر وآکدہ بالاقسام بقوله: 
لوالسماء والطارق 4 [الطارق : ]١‏ إلی قولہ : ںا النجم الثاقب 4٤‏ [الطارق : او مد بفوله : 
و السماء ذات الرجع٭4 [الطارق : ١‏ لائثبات ذلك المطلوب تشلیداأً وتقریرأ وکذا نفی الھزل وعبر 
عن إنکارھم بالکید أو الحیلة والتلبیس علی العوام قال الإمام الکید إلقاء الشبھات کقولھم: وإن هي 
إلا حیاتنا الدنیاگ4 [المؤمنون : ۳۷] وفرلھم: ٭لمن بحیی العظام وھی رمیم4 [یس: ۷۸]. 


۶ مم قالطارق/ البات : ٠‏ -۷ 


فإإن کلھا ذکر مراتاً په معناہ'والفائدة المطلوبة منە ولا شيء ذکر فی گئیفزاد مغناء وہ 
۱ یترتب عليه وھو المراد بالھڑل والجد ضدہ وفی الکشاف وقد وصفہ اللہ تی بذلك ان 
او سر سو ا ار مر ود وا ہج 
٭ کالتأکید لما قبله بل بمنزلة ألعلة له وھو أي الھزل علی ما بین فی آواخر العوضیح :لا 
یراد باللفظ معناہ لا الحقیقي ولا المجازي وضدہ الجد وھو أن یراد بە أحدھما ومآله ما 


۱ ذکرناہ ولا وفیه رہ لکفار قریش حیث [نھم کانوا یعجبون من ھذا الحدیث المحجز لبلاغتہ 


ر داشرا پر می سر وہ اس سی 
دی رج سر ہیں یت ۱ 


قوله تعالی : اع ڈو کا 3ھ 


ٰ اقولہ: لو ئل گا اور اوس یمر انس زا کروائر سز خی 
الشھرۃ ة کيدھمْ استغتی عن ذکرھم ٹیکرڈھتاگررا سکھاوکننرکڈ للاستمزار ظ۴ ابکیدا ٰ 
لإفادۃ أنھم صرفوأ وسعھم وقدرتھم فی الکید . ۱ 

ثوله: (في إبطال أمرہ وإطفاء نورہ) أی أمر القرآن وإطفاء تورو وت اتد الدالة 
علی کونە من اللہ تعالی شبھُت بالنور في کوتھا ظاعرةٴفي نفسھا ومظھرۂ الغیرھا نھز 
استعارة مضرحة والإطفاء مستعار لإبطاله وترشیح لہ فقوله وإاطفاء نوؤرہ بمنزلة عطف تفسیز 
لإبطالہ ولو عکس في الذکر کان أوٰلی والمفعول محذوف في الموضعین أي أئھم یکیدونٔ 
ری سو بس سر بی و ے سدتو مسر تی 
٭٭افیکیدرا لك کیدا 4 آبؤسف: ..]٥‏ ٰ 


قوله تعالی : یڑ 5ا کہ کت 

قولہ: (وآقابلھم بکیديٴ في استدراجي لھم وانتقامي منھم بحبث لا یختسبون) :نب ہو _ 
علی أن الکلام استعارۃ تمثیلیة إذ الکید وھو حیلة یجلب بھا مضرۃ محال في حقه تعالیٰ 
کالمکر والخدعة فإطلاقہ عليه تعالی للمشاکلة شب إمھال الله تعالی وآخذہ من حیك لا _ 
یحتسہون بالکید وکمال التفضیل في قوله تعالی سس مرا پر سی 
[الأعراف: ۸] وجملة أنھم تعلیل لقول وما هو بالھزل إذ المعنی ےی ٣‏ 
وس میا پیا ‏ ست .سا 


قوله تعالیٰ : کل اک انان 50 ٰ 


تولہ: (لفمھل4 [الطازٰق : ۱۷]) الفاء - أي إٰذا کان الأمر کذْلك غمیل:أظھر 
الکافرین للصسجیل علی کفزمم وذمھم بە والمراہ کمار قریش علی أن رو 
الخطاب لرسول ال علیہ السادم بالاصالة ولأصحابہ بالتبع . 


توله: (نلا تشعفل جو منھم آو لا ثستعجل بإملاکھم) نتمجۂ الال 2 قلمہ إذ 


۰۹ 


سورۃ الطارق/ الأَیة : ۱۷ 
المامور بالامھال النبی عليه السلام فالمناسب کون التفریع کف نفسه عن؟الانتقام بفعل نفسہ 
کسباً وأما الاهلاك ففعل ال تعالی ولذا قال أو لا تستعجل بإھلاکھم أي اك اللہ تعالی 
[یاھم والامھال التأنی والانتظار ففي الوجه الأول المعنی فاننظر للکافرین ما یوقعه اللہ بھم 
فلا تشتغل بالانتقام منھم فإِن اللہ تعالی یکفیهم کما قال وآکید الخ وفي الوجه الثانيفمھل 
وتان فإن زمان الاھلاك لم یأت بعد لکن قد حان وقتہ فکن مترقباً لورودہ مستعداً لشکرہ' 

قولە: (إمھالاً پسیراً) تفسیر لقولہ: ٭٭رویداہ4 [الطارق: ۱۷] مع ال تنبیه علی أنه صفة 
ہو جو تی ہے چر یی شرشر جو ہی ٹلاٹ مرات وعھو قلیل في 
کلامھم فیکون تصغیر رود بۂ بضم الراء والتصغیر للتقلیل وھو پستلزم الیسیر. 

قولە: (والتکربر وتغییر الینیة لزیادة التسکین) أي الظاعر اتحاد اللفظ فیھما إما من 
الأفعال وهو الشائع فی الاستعمال أو من التفعیل لانحاد المعنی لکن کرر مع تغییر البنیة 
لزبادة السکین أي الامھال لآئه عبارۃ عن التأني والتاخیر علی أن التسکین بمعنی السکونة 
أو فی بابە علی أن الفاعل هو نفسه وھذا أولی مما قیل من أن المراد تسکین الغضب الذي 
فی الصدر إذ الزیادۂ حاصلة من التکریر والمکرر ھو الامھال ولو قیل للنسکین بدون لمفظة 
زیادۂ لکان لە وجه إلا أن بقال إنه حاصل المعنی وجە دلالة تغییر البٹیة علی ما ذکر لأن 
الأمر فیھما للایجاب والأفعال دل علی عدم التدریج بل لا یدل علی التدریج ولا عدمه 
والتفعیل علی التدریج ففيه ٹاسیس في الجملة والنفس إلی الجدید راغب (عن النبي کٹا من 
قرً سورۃ الطارق أعطاہ اللہ بعدد کل نجم فی السماء عشر حسنات) وما رواہ من الحدیث 
موضرع الحمد ‏ علی لطف [تمام ما یتعلق بسورۃ الطارق والصلاة والسلام علی رسولنا 
الصادق وعلی آله وأاصحابه الذین ھم خیر السابق. 

مت بعوئە تعالی فی وفت الضحی في یوم السبت من المحرم الحرام سنة ۱۱۹۳۔. 


قوله: امھالا یسیراً قالوا جعل رویداً صفة مصدر محذوف أقول یردہ أن رویداً لا ہجيء 
بالوضع بمعنی یسیرا ا الڈي بمعنی فلیلاً ومعنی الرفق الذي هو أصل معنی رویداً لا بناسب المقامِ 
والمناسب لە معنی القلة وھو غیر معنی الرفق بل هو من آسماء الأفعال بمعنی أمھل أو امھالاً 
والثاني هو الرجه ھنا فیکون نصبه علی أنه مفعول مطلق لآمھل ومعنی یسیراً مستفاد من التنکیر 
لکكونه هنا للتقلیل فکأنه قیل فیل أمھلھم امھالاً فإِنه یفید بتنکیرہ ہ٠‏ امھالاً ما وھو بعینه معنی امھالا یسیراً 
وکذا امھلھم رویداً وجوزوا أن جو سس سر بس قال الجوھری ولە أربعة أوجە اسم 
للفعل وصفة وحال ومصدر فالاسم نحو قولك روید عمرآ ؛ بمعنی امھله والصفة نحو قولكٹ ساروا 
سیراً رویداً والحال نحو قولك سار القوم روبدا. 

قوله: والتکریر وتغییر البنیة لزیادة التسکین یعني کرر وخولف بین الہنائین وھما التمھیل والامھال 
لزیادۃ التسکین منە والتصیبر علی أُذی إنکارھم البعث وکان الأصل في التکرار الموافقة فلما خولف 
أشعر بأنە لأمر ما وذلك زیادة التسکین فإن أصل التسکین قد حصل بالأول وافاد الٹانی الزیادۃ فیه تمت 
السورۃ الحمد لل علی الافتتاح والاختتام وعلی الرسول أفضل الصلاة والسلام أشرع وأقول. 


توله: (سورة 7 وتسمٰی سورۃ الال 

قوله: (رھی کرای کے فر) اعد اسب يحتتا المصنف' وفيی: 
الاتقان وقیل إنھا مدنیة لذکر العید وزکاہ الفطر فیھا ورد يِمٰا في البخاري عن البراء. رضي, ۱ 
الله تعالی عنه أن ول من قدم: ملینا من الصحابة مصحب بن عمیر وابن أم مکٹوم قجعلا ۱ 
یقرآننا القرآن ٹم جاء الئبي عليه السلام ذ سار ئل الکیت حعراس تریس با غایة 
السلام حتی قرأت فسبح اسم یك4 [الأعلی : ]١‏ في سورة مثلھا وذکر العید والفطرز فیھا: 
غیر مسلم ولو سلم فلا دلالة یھا علیٰ المقصود کما سیأتي تفضیله انٹھی وغن عِا لم _ 
یلتفت إليه المصنف وکون اللہُور مکیة أو عدنیة مبْنیة علی الروایة عله عليه السلام اکعدد, _ 
الآیات فالتعلیل لترجیح الروایة علی الأخری فیما اختلفت اوس تس ٰ 
جح شی پ یت ٰ ۱ ۱ ٦‏ ےڈ 


قوله تعالی : کے اد يد الکز ڑا 25 
قوله: نہ اسمہ عؾ الإلحاد فی) لانہ کما جب تتزیہ ڈانہ من التقائص یجب قتزیی ' 


اسمه ایضا عن الإلحاد فیہ أي جن المیل عن الحق وت 
سورة سبح 
0 


قوله: پچ ھبس ھی و چڑو ہہ 
کلفظ الرحمن مثلاً فإِنه من الصفات:الغالبة لا یطلق علی غیرہ تعالی فمن اطلقه علی؛ غیرہ نظر إلی_ 
أصل معناہ الذي :هو التعحطف والفرحم زاعماً أنه تعالیٰ وذلك الْغیر ة فی التسمي بە سواء لم یکن : 
ترما آسمۂ تعالی ولما یکن ذاکرأ له تعالی وعلی وجه النعظیم وکلفظہ العلي وتنزبھۃ آن لا براد ْ 
عند اطلاقه علیٰ اللہ تعالی علو المُکان بل یراد علو الشأن في القدرۃ والقھر وسائر ضفقات الجُلال : 
ہر شسشرو جب سے بوری سے ٰ 


گھش 


۲۱۱ 


سورۃ الأعلی/ الأیة : 'چ وھکلووسکشتستسٹھسد ٹور __۔ _۔ ے ےہے ےہر ہب کچ چ رہ چچچچچچحستہ 


قوله: (بالتأویلات الزائغة) مثل تأویل استوی علی العرش اسَحَقلٍ وتاویل الاعلی 
بالملو في المکان ونحو ذلك مما لا یصح ثبوتہ في حقه تعالی فعلی هذا تیٔه اسمه تعالی 
راجع إلی تنزیه ذاته عن النقائص ومن جملة تثزیه اسمه تعالی عدم ذکرہ لی وجھ 
الاستخفاف وأن لا یذکر فی محل لا یلیق بهە کموضع القاذورات وحال قضاء الْلٰحَاِجة 
والابقاء علی ظاعرہ حسبما أمکن ظاھرہ بتوافق العقول والنقول علی صحة اطلاقه علیذ 
تعالی وصرفه عن ظامرہ حسبما لا یساعدہ العقل لأنه مقدم علی النقل کالخادع مثلا فإنہ 
یجب تأویله ہأنه کنایة عن أُخذ المجرم من حیث لا یحتسب آو استعارة تمثیلیة کما مر في 
آخر السورۃة المتقدمة فی قولەه: لوأکید کیدا4 [الطارق: .]٦٦‏ 
_ .. م. ۱ن_ےم_م._.__... __._ تے۔ج۔ج۔_٣_۔_‏ ...۰۸ سس۔ ‏ -.,.۔سلعش سہ 
والتشبیہ ونحو ذلك مثل أن یفسر الأعلی بمعتی العلو الذي هو القھر والاقتدار لا بمعنی العلو في 
المکان والاستواء علی العرش حقیقة وأن بصان عن الابتذال والذکر لا علی وجە الخشوع 
والنعظیم قال اثراغب العلو ضد السفل والعلو الارتفاع وقد علا یعلو علوا علی یعلی علاء فھر 
علي فعلی بالفتح في الأمکنة والأجسام أکثر والعلي هو الرفیع القدر من علا وإذا وصف الله تعالی 
بە فمعناء أنه یعلو أن یحبط بە وصف الواصفین بل علم العارقین وعلی ذلك یقال تعالی نحو 
٭تعالی عما بشرکون4 [النحل : ]٣‏ وتخصیص لفظ التفاعل مبالغة ذلك لا علی سبیل التکلف کما 
یکون من البشر وقولہ: ف(سبح اسم ربك الأعلی4 [الأاعلی: ]١‏ أي اعلی من أُن یقاس بە أو تعین 
بغیرہ قیل بحتج بھذا من یجعل الاسم والمسمی واحداً لأن أحداآ لا یقول سبحان اسم الله بل 
سبحان الله قال صاحب الکشف وما قیل من أنە لا یقال سبحان اسم اللہ ہل یقال سبحان اللہ فدل 
علی أن الاسم هو المسمی فھو عليه لا لە إِذ لو کان هو المسمی لجاز کما جاز الثاني علی ان 
الخلاف فی ذلك لا ینبغي أن یصدر عن محصل فإن اطلاق الاسم أعني ٹحو زید وعمرر وضرب 
وقتل علی المسمی لیقھم ما هو الغرض من وضعہ علی ما صرح بە أئمة العربیة أعني اخرھم وھو 
المسمی علی معنی الفھم مث لا علی معنی اتحادھما وھو حقیقة في الإٛطلاق المذکور لا في 
الاطلاق علی حروف الاسم کما تقول کتبت زیداً فإِنما ذلك بقرینة وضرب وتجوز أو نقل وأما 
لفظ الاسم فمسماہ اللفظ الخاص حقیقة وقد یقحم لضرب من التعظیم علی سبیل الکنایة ولکن إذٴ 
فیل اسماء الل تعالی یراد بھا المعاني الجاریة علی الذات حمل مواطأۃ کالقادر والعلیم لالفاظھا 
نقط ولا المحمولة حمل اشتقاق أعني نحو القدرۃ والعلم فإنھما من الصفات وإن کان قد تجرز 
اسٹعمال أحدھما مکان الآخر وقال القاضي رحمه اللہ فی شرح المصابیح قال مشایخا التسمیة هو 
اللفظ الدال علی المسمی والاسم عو المعنی المسمی بە کما أن الوصف قد یطلق ویراد بە اللفظ 
کذلك الاسم یطلق ویراد به المسمی اطلاقاً لاسم الدال علی المدلول وعليه اصطلحت التحاۃ 
ویدل علی أنە للمعنی دون اللفظ فوله تعالی: !لٛٴسبح اسم ربك الأعلی 4 [الأاعلی : ]١‏ لوتباركە 
اسم ربك4 (الاعلی: ٢‏ وقولە: للٗوما تعبدوت من دونه إلا أسماء4 (یوسف: ]٤٤‏ فإن من 
المعلوم أن عبدة الأصنام ما عبدوا اللفظ وإنما عبدوا المسمی وقال الاسم عو التسمیة دون 
المسمی وقال حجة الإسلام الاسم هو اللفظ الدال علی المعنی بالوضع فقط والمسمی هو 
الموضوع لە والتسمیة وضع اللفظ واطلاقه وقال الراغب ما فکر من الخلاف فی أن الاسم عل هو 
المسمی أو غیرہ کلاھما صحیح فان من قال إت الاسم هو زید وعمرو وھو المسمی نظر إلی 


۲۱۳ سورۂ لعل / لا ؛ ٰ 
اقوله: (واطلاقه علی غیرہ زاعماً أنھما فيه سواہ) کان یقول لک یٹلاً ربی::علی 
التسویة وأما إذا أراذ معنی غیر ما آراد من رب العالمین فلا باس في إطلاقع علیٰ غیرہ 
بالإضافة کرب الدار وربِ الإہل مثلاً وأما بدون الإضافة فلا یصح إطلاقه علی غَبو مطلقاً ٰ 
ڈسیا ارہد رای ارز رات پوس و مد رک ْ 
لفعله وغیر ذلك قیل فکما یمتنع التاویلات الزائغة یمننع المعائي الحقیقیة کان یزاد بالرِحمنْ 
والرحیم أن لە قلباً رقیقاً وکذا الغخضب ونحو ذلك من الکیفیات النفسائیة فإن المراد بھا: غمایتھا ٰ 
لا مبادیھا فالٰر اد بالرحمة الإنمغام والإحسان أو إرادۃ الخیر والمراد بالغضب الأخذڈ بالعذاب ۔ 
وکلام المصنف ساکت عنه ٴوالجواب ان مٹل هذا راجع إئی تی خاناطا ا5یلہ 
بالتاریلات الزائفة إشارۃ إلی ان 'التاویلات الصحیحة لا بد ملە عند تعذر المعانيی الحقیقیة . 


ا قولە: (وذکرہ إلا علی ُوجه النعظیم) ۳ص۵ ۳ وی+ەھەھ 9‏ 8 ْ 
القبیل ذکرہ علی سبیل اللحن کالمد فٔي موضع القصر وبالعکس وذکر الجھلة الَوفیة 
من'هذا القبیل والمراد بالاسماء الالفاظ الدالة علی المعانی المحمولة عليه خمل' 
المواطأۃ کالعالم والقادر ونجو ذلك وأما ما یحسل علی الذات بزاسطة ذو آو بوٴاسطة! 
الاشتقاق فمن قبیل الصفات :لا الاسم ون وجب فیا مأ وجب فی الأسخاء والتعبزض 
لکون الاسم غیر المسمی أو بمینە لیس بمٹاسب ھٹا ومر ھذا البحث في تفسیر الیشملة 
ہما لا مزید عليه. بہۓ ۱ 

ولف و ری سعاخ رر الأعلی) قراءۃ شافۃ تنسب لمٰلي رضی الہ 0-7 
واخٰتار النصنف أ۵ لفظ الام غیر ہقحم کما تھب إليه کثیرون لما عرفت آئة جب نز 
ٰ اسمه تعالی کما یجب تنزیه ذاته والبعض ذھب إلی آن الاسم مقحم ولا یخفی أنْ تنزیه 

ا عن الاستخفاف وعن فی مرضع اجیٹ لا یعلم وجوبە حینئل جرم آنه 


قولھما رایت زیداً وزید رجل صالح فإن زیداً نا عبارۃ عن المسمی والرؤیة بە تعلقیِ ومن ٴقال' 
رو سو یں (لی نحو قوْلھهم سمیت ابني زیدا أو زید اسم حسن فاذن قولك زید خسن' 
لفظ مشتر یصح أن یعني بە أنھذا اللفظ حسن وآن یعني بە أن المسمی حسن :وأما تضور: 
دہ دم ابر مرو اہ ینیم یرہ کہ وی ٥‏ 
دا الذي هو زاء ویاء ودال هو الشخص قال صاحب الکشاف في تفسیر قوله: ڈوذروا الذین : 
یلحدون في أسمائه٭ [الأعراف :۸۰۰] وتلك الآوصاف الحسنی وھی الوصف بالإاحسٰان: 


والعدل وانتفاء الشبه بالذ ق وذروا الڈ یلحدون أورصافه نہ القنا؛ ئح ونخلق'۔' 
بِں في فیصفونه بصفة 


الََشاء وانکر ونا بڑخا نی احفری فالرؤیة رش رتا تع مر یس فی سا و 
السنة ورمز إلی ذلك الطعن هنا!بقوله ھي إلحاد في اسمائه کالجبر والتشبیه ونحز ذِلِكٰ قال' 
الطیبي بعد تقزیر کلام الکشافٰ وِنحن معاشر أھل السنة ننزہ أسماءہ بأن نمجدہ باسمائہ: 
حور رر رس ری رح یدارا را ہی ا شی لیو و 
مو وت سد و ری سر سب خے ےا ؟ 


سورة الأعلی/ الأَية : ٢‏ ۲۳ 


ضعیف''' والقول بأن الاسم عین المسمی لیس بصحیح علی اطلانه كیا أوضحناء في 
حاشیة الفاتحة . ٰ 

ٹول : (وٹی الحدیث لما نزل لنسبح باسم ربك العظیم4 [الواقعة : ٢‏ ۷])۔حدیٹ 
صحیح رواہ أبو داود وغیرہ من أصحاب السٹن کما قیل . 

قولہ: (قال عليه الصلاة والسلام اجعلوھا ٔي رکوعکم فلما نزل ٭سبح اسم ربك 
الأعلی 4 [الأعلی : ۱] قال عليه السلام اجعلوھا فی سجودکم وکانوا یقولون في الر کوع 
اللھم لك رکعت وفي ال۔۔جود اللھم لك سجدت) اجعلوھا فی رکوعکم الأمر هنا وفیما 
بعدہ للندب دون الوجوب لما کان نژوله أولا والرکوع قبل السجود أمر یجعلھا ني 
الرکوع والسجود لما تأخر عن الرکوع أمر یجعل ما نزل ثانیاً وقیل لما کان في الرکوع 
ٹذلل وٹواضع لل تعائی یناسب ذکر عظمة الله تعالی فيه ولما کان في السجود تسفل 
ناسب وصفه تعالی بما یقابله فی والتذلل والتواضع في السجود أبلغ منە في الرکوع 
فیناسب فيه ذکر العظمة فيه فاعتبار الاقدم فالآئدم أرلی قولە الأعلی صفة ربك 
وصاحب الکشاف جوز کونہ صفة للاسم وھو أبلغ . 


قوله تعالی : الری علق موی للا 

توله: (خلق کل شيء) أي کل شیء الخ فلا بتناول الباريی یتم الکلام بلا مثنویة 
وأشار به إلی أن المفعول محذوف للتعمیم مع الاختصار والشيء متناول لأفعال العباد ففيه 
رد علی المعتزلة. 

قوله: (فسوی خلقه بأن جعل ‏ ە ما بە یتأتی کماله) نبه به علی أن مفعول فسوی 
الخلق الدال عليه خلق والمراد بالخلق الحاصل بالمصدر ولذا قال بأن جعل الخ آصل 
التسویة جعل الشيء متناسہاً وفی بعض المواضع فسرہ بتناسب الأعضاء حیث أرید به 
الانسان وھنا لما کان عاماً للموجودات الحادئة فسرھا بمعنی یناسب الکل فقال بأان جعل 
لە ما بە یتأتی کماله المختص به الممکن لە حتی یتوصل بە إلی بقاه والکمال إما اختیاري 
آو طبیعی فیعم الحیوانات والجمادات ہأسرھا علی مراتبھا وھو بیان فی غایة الایجاز 
والبلاغة وحاصله أٹھا خلقھا سالمة عن الخلل والنقصان جامعاً لجمیع ما یتوقف علیہ کماله 
الذاتی والوصفي وینتظم به أآمر معاشہ والفاء لأن الكسویة عقیب الخلق کما أشار إليه بقوله 


قوله: وکانوا یقولون أي کانوا یقولون قیل نزول ھاتین الاَبتین فلما نزلتا قالوا یامر الرسول 
عليہ السلام - ال رکوغ سسحان ري العظیم وی السجود سبحان ری الاعلی الحدیٹث روا ابو اود 
وابن ماجه والدارمی عن عقبة بن عامر ولیس فيه وکانوا یقولون الخ , 


)١(‏ فظھر ضعف ما قیل اشار بە إلی أنہ احتمال کون الاسم عقحماً لأله لما کان ثنزیہ الاسم مستلزماً لثتزیہ 
ذاته أمر النبی عليه السلام بتنزیہ ذاتہ في الرکوع والسجود لأنه پناسپ حال المناجاۃ. 


فسوی خلقه إذ ڈلس لص سل لافتاء تار رس سس السیة قبل 
الخلق علی أئە یمکن او بالخلق ابتداء الخلق کما قال تعالی : وی ڈا موی الإضان من 
طین 4 [السجدۃ : ۷] الأیة:_ ات 

قولە : 9 ِ0 کت 
کرس یی رو سی سو سی رپس عو سز 
خلق بالحیوان . ۱ ۱ ٣‏ : 


فوله تعالی: ۰ چ٭ِ)+0 

توله: (أي قثدر اجناس الاشپاء وآنواعہا وأشخاصھا ومقادیرھا وصّفاتھا راتا 
وآجالھا) تبه بە علی أن المرزاد بالتقدیر لیس ہبمعنی القضاء بل یجعل الأشیاء علیٰمقادیر 
مخص و صة وبمقدار معلوم یلیق به ولولاء لفسد حاله وجعل الأجناس بمقدار:معلوم وجعل 
ْ أنواع کل جنس وأشخاص گل نوع بمقدار معلوم یناسب حاله کما قال تعالی: ٭اوفا ننزله 
إلا بقدر معلوم4 [الحجر : ]١٢‏ حدہ الحکمة وتعلقت بە المشیئة والمراد بالجنس المنطقی: 
بقرینة مقابلة الأنواع وھذا الجعل لا یقتضي الوجود في الخارج بل المراد جعلە بمقدار 
معلوم اقتضتہ الحکمة قلا إبکال بأن الجٹس والنوع لا وجود لھما في الخازج علی آت لھسا۔: 
وجوداً في الخارج فيی ضمن:الأشخاص غند بعض وإن لم یستقلا في الوجود وفي .الکشاف 
قدر لکل حیوان ما یصلحه وائمصنف عذل عنه وعمم کل شيء لکن في الجنسٰ والنوْع ع. 
وا اروف اون می در دی بد در تی و 
لان الخلق والتصسویة مقدمان في الخارج ۔ ٣‏ ٰ 
قولٰه: ٦‏ +7 الع یت 
قولە: (طبعاً ار 'اختیاراً بخلق المیول والالھامات) طعاً کنا نی الجماذات و-- 
اللباتات یفعل التولید لمثله بالتغذیة أو اختیاراً کالحیوان فإن أنعاله بالاختیار بخلق المیول 
بالیاء التحتائیة جمع میل ہمّعنی التوجیه نحو أمر بتوجیه الطبیعة وانجذابھا وھو شامل: 
سیوی یی میں ہا می و می بات ئا 
الکلام علی اللف والنشر المرتب ولا یعرف وجھہ . ٦‏ 

قوله: (ونصب الدلائل وإنزال ال٦یات)‏ أي الدلائل العقلیة الفارقۂ بین انح واقباطل ٰ 
والصلاح والفساد وحذہ الھدایة مختصۃ بالإنسان ومرتبة ثانیة للھدایة والمرتیة الال هی 
إفاضة القوی التي بھا یتمکن' بھا المرء من الاعتداء إلی مصالحه کالقوۃ ة العقلیة والحواس 
اسم اس ویج ذ قوله وإنزال الاّیات أي الاّیات السمعیة مرتبة تالثة لھا ولو 


سورۃ الأعلی/ الآیتان : ٤‏ ؛ ۲۱١۵ ٠‏ 


تعرض إرسال الرسل فإنه أعم من إنزال الآیات لکان أفید وھذہ المرائلي,الثلاثة عدایة 
للأبرار والکفار وأما المرتبة الرابعة وھی أن یکشف اللہ علی قلوبھم السزائر ویریهھم 
الأشیاء کما ھي بالوحی والالھامات والمنامات الصادقة وھذہ المرتبة مختصۂ 'جالابہہاء 
والأولیاء ولا یحسن التعرض لھا هنا ولڈا لم یذکرھا المصنف فقوله تعالی : ہافھدی٭ 
(الایی٢٢۳]‏ فی غایة الاپجاز ونھایة البلاغۂ کما أن قوله: افسوی4* [الاعلی: ]٢‏ 
کذلك فإنھما مع کونھما في نھایة الایجاز محتویان أحوال جمیع الموجودات من 
الحیوانات والجمادات کما عرفته وأما تفریع التسویة علی الخلق والھدایة علی التقدیر 
بالمعنی المذکور فمفوض وجهه إلی نظرك الثاقب . 


چ ضر س یر × ہے7 


قوله تعالی : وَآلَی اَذع الرّیٰ 

توله: (طوالذي أخرج المرعی4 [الأعلی : )]٣٤‏ عطف علی الذي خلق فھو وصف 
للرب أیضا . 

قولە: (أنبت ما یرعاہ الدواب) أشار بە إلی أن المرعی بمعنی اسم المفعول بقرینة 
فوله: ٭٭فجعلہ غثاء 4 [الأعلی: ]٢٥٥‏ ولا یحسن هنا أن یراد بالرعي اسم مکان وإن کان 
موضع الرعي مخرجاً من الأرض بسبب الداحو حیث کان مختفیاً فه قبل الدحو لان قوله: 
خفجعلہ 4 [الاعلی : ٥‏ الخ یأبی عنە إلا أن یقال الکلام یصح بالاستخدام . 


قوله تعالی : فَبَع لاہ اوک لیا 

توله: (بعد خحضرته) نبه بە علی سر یر مت 
الفاء فی فجعلە إما للتعقیب لقلة زمانە أو للسببیة قوله بعد خضرته إشارة |لی معنی الفاء. 

قولە: (یابساً أسود) الأول معنی غثاء والثانی معنی لہ٭اأحوی4 [الأعلی : ]٤٥٥‏ اأَصل 
الغثاء ما یأتی بە السیل من النبات الیابس المتفرق کما قاله الراغب فیکون مجازاً هنا بذکر 
المقید وإرادۃ المطلق ثم إرادۃ المقید الآخر وھو ما لا یأتی بە السیل إذ وقت جعلە غثاء 
کہ تحت سس تھست من المطلق ولك أن تکتفی بالأول 
(رأحوی4 [الأعلی: ]٥‏ صفة مشبھة من الحوی ولذا قال أسود تعریف لفظي إِذ النبات إذا 
یبس واشتد یبسه اسود وسرہ هو احترق بشدۃ الحر وھذا أکثري لا كکلي وللاکٹر حکم الکل 
فلا إشکال بأنا نشاهدہ أخضر حال الییس علی أن الخضرۃة کثیراً ما تمیل إلٰی السواد کما نہه 
عليه فی الوجه الاّني ولا فرق بین الرطب والییس وقیل لآن السیل یحمله فیلصق بە اجزاء 
کدورة فیسود لذلك أو لآن الریح یحمله فیلصق بە الغبار الکثیر فیسود راھ حو ران بت 
الجعل قبل حمل السیل والریح وإن أرید أن ذلك الجعل في وقت الحمل فیکون تخصیصا 
ہلا مخصص مع آنه نادر في نفسه. 

قوله: (وٹیل اأحوی حال من المرعی اي آخرجه احوی من شدة خضرته) حال أي لا 
صفة لغثاء فیکون بیان حال الرطوبة ولذا اعتذر فقال أحوی من شدة خضرتہه أي یمیل إلی 


۴۹5 


سورۃ الاعلی/ لا ۹ 


السواد من شدۂ الخضرۃة کقولہ تعالیٰ : و مدھامتان 4 [الرحمن : ٤‏ خظمراوان ۹٤‏ 
السواد من شدۃ الخضرة کذا قال المصنف وھذا اکثٹري لا کلي کما فی لاس مرضه ما 
ساد پوپ جواسسسی کہ یہ سے ے۔ 


گونهہ أسود هو المتعارزف المشھور وأما. کونە بمعنی النبات الٰشدیدة الخضرة بضرائ ِلی 


السواد فنادر واعتذر بغضھم بن تأخیرہ اذا جعل حالاً می المرعی سسی ‏ ےہ 
ای وقول المصنف اخرجه أحوی إشارۃ إليه . 


قوله تعالی : رمک مع پا ٰ 
قوله: : (علی لسان جبریل عليه السلام) فالإسناد مجازي لکونه رآ یہ وھ من اقم 
الوحي کما قال تعالی: آر پرسل رسولا فیوحي بَإذنه ما یشاء4 [الشوری: .٦‏ 
قوله : (أو سنجعلك تارثا بالھام القراءة) نبە بە علی أْ عمزۃ الأقعال للتعدیة وفی 
المعنی الأول أیضاً کذلك أی سنقرئك علی لسان جبریل فیجعلك جبریل قارٹاً والإمنناد فی 
ذا الاحتمال حقیقي کما هو الظاھر من المقابلة لکن المراد الوحی بواسطة جبریل علیہ 
السلام کما ورد في حدیث البخاري وأنه کصلصلة الجرس وھو أن یلحقه کالقشي: ویسمع . 
صدی یقر في قليه المنیف بألفاظ ملھمة مشبھة في صحائف حفظء المشرفة کذا قیل ولا 
کان للالھام مدخلا قال المصنف سنجعلك قارثاً ہالھام القراءة وأما في الاختمال الڈول 
۔فوحي محض بأتي جبریل عیاناً ویقرأً عليه القرآن سد ہیں ہو سے ہو 
السلام قارثاً بغیر واسطة جبزیل خلاف ما اشتھر ني الدین ولم بقل جو بیو یہ 
إلی ول البخاري آو لم یطلع اُعلي. 

قوله: (اصلاً من قوۃ اللحفظ) أي نفي السیان في عموم الأوقات!'' ہقرینۂة لابقا 
وإلا لم ی بصح الاستثناء قول أصلاً متصوب علی المصدریة أي انتفاء بالکلیة کذا نقل عنْ 
شزح المفتاح الشریفي وقیل إنه غیر محول عن الفاعل أي انتفی انتفا بالکلیة..: ٰ 
ا قولە: (مع اك أمي لیکون ذاد آیة آخری لك مع آن الإخیار بہ ہما بل ووقوعہ 

کذلك أیضاً من الّیات) لیکون ذاك آیة آخری لك ولنبوتك کما أن القرآن نفسه اع علیٰ 
رسالتك لکوئہ معجزاً وأما الأؤل قلکون عدم النسیان خارقاً للعادة من الأمیٰ الٰذي لا بنا 
قریضاً ولا یشاھد عالماً مع الإخبار عن المغیبات وھي الإخبار بعدم النسیانٴ فیما سیاتیٰ 
ومطابقته لما فی نفس الأمر من الایاٹ الدالة علی نبوتك لکونه مقارناً لدعوی النبوة 
7ی ا رن ان تا ' لإسنقرثك فلا ننسی 4 [الأعلی : ]٦‏ وفیۂ :إشارة 
إلی أن السین للاستقبال أي سنقرثك فیما سیأتي کما اقرأناك فیما مضی من ابتدأۂ زم 
الوحي فیکون حینثزِ وعدا کرٔیماً باستمرار الوحي مع عدم نسیائه وھو محط الفائدة وھذا 
موس ماف لد اس یں و مد بی تپ 


)) وحاصلہ بوجہ ما لا بطریق الس ولا بئیر۔. 


سورۂ الأعلی/ الآیة: ۷ ۲۷ 


فھی هدایة خاصة بە عليه السلام بینھا عقیب بیان ھدایة عامة لکافة المخلوقات وللمکلفین 
أاجمعین فظھر آرتباطه ہما قبله ووسط بینھما إخراج النبات الخ لان من جملة-الھدایة لکافة 
المکلفین والتقدیم لعمومھا لە عليه السلام أ٘یضاً ولکون الھدایة الخاصة بە عليّةِالسلام 
طویل الزیل . 

قوله: (وقیل ٹھی عن النسیان والألف للفاصلة کقوله : ٭السپیلا4 [الأحزاب : )]٦۷‏ 
فیکون مجازاً عن الٹھی عن السبب المؤدي [ليه فإئه لیس من الأمور الاختیاریة ولٰذا مرضه 
وأبضاً لا یکون آیة أآخری لە عليه السلام وأیضاً الألف الفاصلة لا یکتب بالیاء کقوله السبیلا 
رالظامر ان آخرہ لم یحذف للجازم للفاصلة وھذا مخالف للقاعدۃ والقول بأنه قد ثبت في 
الشعر عدم حذف آخر المعتل بالجازم ضعیف لانه لضرورۃة الشعر فلا یقاس عليه حال 
الاختیار فالأآولی أنه حذف آخرہ بالجازم والالف للاشباع وإنما کتبت بالیاء تذکیرا للیاء 
المحذوفة بالجازم ولو قیل إن مرادہ أنه خبر في معنی النھي لاندفع الإشکال بالمرة لکن 
العبارة لا تساعدہ وإلا لارتفع الأمان فإنه إذا قیل اللفظ الفلانی نھي یحتمل أن یکون معناہ 
أله خبر فی معنی النھی فیما لا یکون معتلا وکذا عکسە فاختل البیان وحصل النسیان ۔ 


ہج یہ یر 
.* 


قولہ تعالمی : اما اہ اہ کم بعک کر وَما یی یا 

تولە: (إلا ما شاء اللہ نسیانہ بان نسخ تلاوته) مستثنی من أعم المفاعیل أي لا تنسی 
مما القی إلیك شیتاً من الاشیاء إلا ما شاء اللہ نسیانہ بأن نسخ تلاوتہ سواء کان باقیاً حکمه 
ار لا هذا مقتضی کلامہ ولا یخفی ما فیه لآن ما یبقی حکمه لا ینسی وآن نسخ تلاوتہ نحو 
الشیخ والشیخة إِا زنیا فارجموھما نکالا من اللہ فالمراد الإنساء برفع حکمە وتلاوته کما 
أشیر إليه فی الکشاف والانساء إذھاب الایة عن القلوب ومراد المصنف بالنسخ الإنساء کما 
صرح بە فیما سیأتي من ابقاء وإنساء فلا یرد اآشکال بعض المحشیین بأن النسخ لا یوجب 
النسیان فضلا عن نسخ التلاوۃ ۔ 

قوله: (وقیل المراد القلة والندرة) وہذا بناء علی أن المخرج فی الاستثناء أقل من 
الباقی فیکون حاصل المعنی فلا تنسی إلا قلیلاً مرضه لان ذلك لیس بشرط قال المصنف 
فی سورۃ الحجر في قوله تعالی : لیس لك علیھم سلطان إلا من اتبعكك من الغاوین4 


قوله: وقیل تھي أي نھي لە عليه السلام عن نسیان ما تلي عليه ومعنی النھي عن ترك التکریر 
والاشتغال ہأمر یؤدي إلی النسیان أي لا تترك قراءتہ وتکریرہ فتنساہ فإن النسیان أمر جبلي لیس في 
وسع الإنسان ینٹتھي عنە فلا بد ان یصرف الٹھی إلی الأمر الاختباري قال أبو علي نھاہ عن التشاغل 
والائھماك المؤدیین إلی نسیان ما یقرأً لن النسپان لیس بفعل الناسی فیٹھی عنه لأنه من فعل اللہ 
فحدثه عند اھمال تکریرہ وترك مراعاته . 

قولہ: بأن نسخ تلاوتہ ھذا علی أن یکون النسیان مجازاً مستعملاً فی معنی الترك أي فلا 
تترك قراءة ما آوحی إليك إلا ما یتعلق مشیئة اللہ بترکه بأن نسخ تلاوتہ ورفع حکمہ, 


ھ٦‎ 


ھجم 7 
[الحجر: ٢‏ ران جعل الابنتناء متصلاً فیدفع قول من شرط آن بک المہستٹنی:اقل من 
الباقی لافضائه إلی تناقعض الاستشناءین انتھی والمراد ہمن شرط ابر بکر الا من ان 
المالکیة قوله تناقض الاستثناءین لأنه جعل الغاوین مسٹٹنی ھنا فیکون أقل غلٴھذا األشرظ 
وقد کانوا مسٹتٹنی منہ فیما سبق فیکون اکٹر علی ھذا الشرط فیکون الاستثناءین مثتاقضین 
'فاذا لم یکن شرطاً فلا جزم بالقلة فلا جرم آنه ضیف فجعله بمعنی إلا قلیلاً مجازاً پعید: ٰ 
ےت نول (لما روي آنه عليذ الصلاۃ والسلام اسقط آیة في قراانہ في الصلاۃ فحبٰب آبٔي 
اپدونو درد جرب اسیا سا اس وو ایب سو و 
فھذا الحدیث دل علی أُن المراد بالاستثناء القلة لے ب اوس ہر ہت 
فحینثِ یکون المراد النسیان بُلا نسخ فیکون قلیلاً بالنسبة إلی التذکر فإن ما لم پا پنسخ یذکر ‏ 
ِما دائمً و اکٹریا بان اسقط من التلاوۃ نسیاتً ولا یخفی ما فیه لأن القصة المذکورةإ تدلٔ 
علی عدم النسخ أصلاً بل تدن عليه في ھذہ الوقعة علی أن الإنساء مقطوع به بالنص :القاطع 
فان راد القائل أنه لا نسیان بإلنسخ ففسادہ ظار وإنِ أراد أنه قد یکون النسيانِ بلا نبٔخ فلا 
ایقابل الوجھ.الآول لانه لم ینکر النیان بلاٴ نسخ بل لم یتعرض لە لعدم الاعتداد بەلزواله : 
بالتذکیر فظھر من ھذا البیان ضعف قوله أو نفي النسیان رأساً بطریق الأولویة قولہ فإن القلة 
۔تستعمل للنفي فالقلة المستفادة من الاستثناء ء ھنا یراد بە التفي وقد عرفت بجدہ قبل۔ 
والحدیث المذکور صخیح رواہ البہخاري وغیرہ وکانت الصلاۃ صلاة المُجر وفيی الکشافٰ ۰ 
اوالغرض منہ نفي النسیان رأساً ولا یقصد استثناء شيء وھو, من استعمال القلة, قي النفي انتھی 
ولا یعرف لە نظیر في کلام اإفصحاء فضلاً عن کلام اللہ تعالی فإن' قاعدة الاستثناء إخراج . 
بعض ما یتناوله المسٹثنی منذاففي جعله بمعنی إلا قلیلاً ثم ُجعل الققلة بمعتی العدم والنفی 
ایژدي إلیٰ نقض القاعدة المقررة والقول بأن الاستثناء حیئفذِ یکون مجازاً لا یذفع الاشکال 
اقوله رأساً مفعول مطلق للنفيٰ أي انتفی انتفاء رأساً أي بالکلیة وجھه أن الشیء إذا أخذ مع _ 
رأسه یفید أخذ الکل کما أن الشیء ء إذا آخذ مع أصله أخذ الکل فیفید أن الانتفاء بالکلیة . 
رس جھ یہ سی کرد ہوا بو ہا ا نت ود کر 
بعض شروح الکشاف آ نہ علی هذا التقدیر من قبیل: ولا عیب فیھم غیر أن سیوفھم والمعنیٰ 
فلا نسی إلا نسیانا معدوماً وھو النسیان المتعلق بمشیئة اللہ تعالی ولا یظھر لە وجه وجیہ. : 


قولھ: (ما ظھر من أحوالکم وما بطن) ما ظھر الخ معنی الجھر ونبہ بہ علی ا المرا ٰ 


قوله: او نفي النسیان رآسا فان للقلة تنتعمل للنشي فھذا کما تقو قل 'رجل یٹول گلا اقا _ 
مثل ھذا الاستثناء معنی القلة جإریة في العرف فإن المسٹٹنی بہ ہہ آقل من الباقي بعد الاستثناء ئم قك _ 
سو چر سی و ربچ ہی 768 " یہ 
امعتی لا تی اصلا ۱ ا 

قوله: ما,ظھر من أحولکم جمل المصدد اتی الجھر ہعنی المفمرل فقٹرہ ہما یجھر یہ 
بقرینة قرینہ وھو وما یخقی وھو معتی .ما لا یجھر. ۱ و ہے" 


سورة الأعلی/ الایة : ۸ ۲۱۹ 


بالجھر لیس معناہ المخصوص بالقراءۃ والأقوال بل المراد الظھور لکوَنہ ایا لات 
فیکون عاماً للمعنی الحقیقی والمجازبی بطریق عموم المجاز والقرینة عليه مقابلتع ما یخغی 
والجھر یراد بە الحاصل بالمصدر لا المعنی النسبي ولذا قال: فآما ظھر رمابطن* 
[الأنعام: ۱ء عبر بالماضی عن المضارع إذ المراد بالعلم تعلقہ الحادث وھو ماضس 
والحال من أواخر الزمان الماضی والمضارغ فی النظم الجلیل لحکایة الحال الماضیة أو 
للحال وتأخیرہ للفاصلة وتقدیمه فی بعض المواضع لان تعلق العلم بالخفیات أغرب 
بالنسبة إلینا والجمع بینھما للتنبيه علی أن تعلق العلم بھما علی السواء بالئبة إليه تعالی . 

قوله : (او جھركع بالقراءة مع جبریل وما دعاك إليه من مخافة النسیان) فحینئد 
یکون الجھر مصدراً واللام عوض عن المضاف إليه وما دعاك إليه الخ تفسیر لقوله: 
رما یخفیػ٭ (الأعلی : ۷ والتخصیص من مقتضیات المقام فیکون حینثلِ قوله : ٭ٌإنہ 
یعلم4 [الاعلی : ۷ الخ استثناف یجري مجری التعلیل لما قبله من قولہ: ٭إسنقرئك4 
[الأعلی: ]٦‏ الاآیة وأما علی الأول فھو تعلیل لجمیع ما تقدم ولذا قال عا ظھر من 
أحوالکم فیدخل فیه حال النبي عليه السلام دخولا أولیاً من الوحي إليه فینسی ما یشاء 
إنساءہ ویبقی ما یشاء إبقاءہ أخرہ مع ان الجھر علی حقیقته وتقدیمه علی ما یخعفی 
ظامر لآن النشخصیص خلاف الظامر . 

قوله: (فیعلم ما فیه صلاحکم من اہبقاء وإنساء) تفریع علی الوجه الاول بقرینة 
صلاحکم بالجمع قوله من ابقاء وإنساء أي مثلا فإن فی هذا صلاح المسلمین وإن کان 
الابقاء والانساء لە عليه السلام وجوز تفریعه علی الوجھین معاً وفیه تلبيه علی آنه تعالی 
یراعی المصلحة فیما فعله تفضلاً لا وجوبا وأن المراد بإخبار علمه بالجھر والخمفي 
وعلم ما فی صلاحکم إفادة مراعاته تعالی الحکمة في جمیع أفعاله وتروکه وإن لم 

فولہ تعالی : وہ ال لا 

قولە: (ونعدك للطریقة الیسری فی حفظ الوحي) أي نجعلك مستعداً لھا ومتھیأً الخ 
أشار به إلی أن تعدیة التبسیر بنفسە لتضمنه معنی الاعداد والتوفیق إذ المعتاد تعدیته باللام 
کما نبه عليه المصنف إذ الفعل یجعل یسراً وسھلا للفاعل لا العکس إذ لا معنی لجعل 
الذات سھلاً ویسراً للفعل إلا إذا أرید القلب لاعتبار لطیف . 

قولە: (أو العدین ونوفقك لھا) أو التدین عطف علی حفظ الوحي أي الیسری في 


قولە: أو جھرك بالقراءة مع جبریل قیل کات رسول اللہ پل یعجل بالقراءۃ إذ ألقته جبریل 
فقیل لا تعجل فإن جبریل مأمور بأان یقرأہ عليك قراءة مکررۃ إلی أن تحفظه یعني أنك تجھر 
بالقراءة مع قراءة جبریل مخافة التفلت والل یعلم جھرڈ وما في نفمك مما یدعوك إلی الجھر فلا 
تغفل فأنا اکفيیك ما تخافە . 


ہے سورة الأعلی/ الایة: ۸ 


حفظ الوح٣‏ و نین بدین ھر السھلة السمحة الییضاء نقولہ فی لیے اوحی متملق 


قوله: 7 02 ریس4۵ [لاملی: ۸ نیسر لك َلقیٰ علی 
افؤسنقرئك* [الأعلی : 1]) ولھذہ الٹکتة أي ولاآرادة معنی التوفیق قال ا٢ونين‏ ك4 
[الاعلی : ۸] الخ ولولاہ لعددي باللام وھذا علة مصححة لہ وأما العلة المرجحة فللمبالغة 
في التبسیر حیث جعل عقروناً بالتوفیق وتمکینە من الیسری والتصرف فیھا بحیث صار ذلك 
ملکة راسخة للە بسبب التوفیق وکذا الکلام في قوله عليه السلام اعملرا فکل میسر لما خلق 
لە.والمعنی نوفقك للطریقة یقة الیسری في کل أمر من أمور الدین علعاً وعملاً ؤعدایة وحفظاً: 
للوحي والمصنف آشار أولا إلی حفظ الوحي لکونه آمس بالمقام ٹم آشار إلی التحمیْمْ بقولہ 
أآو التدین وقدم الأآول لأن فیه تکمیلاً وھو اعلی من الکمال والمناسب کول آؤ في قوله أو 
'التدین لمنع الخلو فیعم الکلام کل باب من آہواب الدین کمالاً وتکمیلا۔ سس ےت 
قوله: (وطإنه یعلم الجھر4 [الاعلی : ۷] اعتراض) یفید التعلیل کما ء ےر بھ 
"صاحب الإرشاد ولم یرض|بە بعق المحشیین فذکر الفاء للتفریع علی ما قبلہ لان 
افھم آنە عليه السلام جامع للکمال والتکمیل بتوفیق اللہ تعالی ووعدہ بحفظ ما أرحی 
إليه وصوئه عن النسیان إلا ما شاء الله إنساءہ فأمر تبیه بالتذکر وتکمیل الیمفوس 
الناقصة بالحکمة الاعتقادیة والععلیة سی ہی 0020 کا خی 39 


وت للاختصار ۔ 


قولە: وإنه یعلم اعتراضٰ أي قولہ: ٛإنہ یعلم الجھ ں4 [الاعلی : ۷] وما یخقیٰ کلام 
معترض بین المعطوف والمعطوف عليه یفید علی الوجه الأول التوکید بمضمون الکلام السابٹی 
من مقتتح السورة والکلام اللاہُحق إلی مختتمھا لأن حملة ذلك مختومة علی الأحوال الدئیویة _ 
والآخرویۂ ولذلك عمم المعتیٰ حیث قال ما ظھر من احوالکم وما بطن فیکون الخطابٔ :یسیخ ' 
:اسم ربك الأعلی خطاباً عاماً لکل أحد یدل علی أنه خطاب عام قوله عليه السلام ۃاجعلوطا _ 
فی سجودکما وعلی الؤجه العائي یفید التعلیل لما ورد عليه فوله : 'فإسنقرئك فلا تنسی: 
۔[الأاعلی: ت] لا نكفيكِ في عالفیك جھرك القراءة للتقریر والتثبیت: واخفاؤك قي نضلِٰك ما ْ 
یدعوك إلی الجھر من مخافة التفلت وأقیم مقام مذا الکلام أنه یعلم الجھز وا بنخفیٰ 
الاستلزامہ له وانفھامہ منه فعلی ھذا الخطابِ في سبح خاص برسول الل قلل ولذا قال أ جھرك 
ابالقراءۃ مع جبریل فإنه آظھر وأوفق للنظم لما کان رسول اللہ 8ڑ یجھر بالقراءة ویعجل إذا لقن 
جبریل عليه السلام فقیل لە لا تعجل وسبح باسم ربك الأعلی الذي لە تلك القدزة الکاملة من 
الخلق والتسویة وکیت وکیت وَٰله العلم الشامل ثم عقیب الأمر بالتسبیح ما لە اھتمام بشْأله من _. 
الوحي والھدای امت وت لوف ور ہر و سی ٦‏ 
سے یی رس کسی تسد یھ تر 
اومرسل لأجلە من قولہ: :لفذکز إن نفعت الذکری4 [الأعلی : ۹]. و ہے 


مر 8ت ککگسویٹیو٭ؤپفلفو یدیییئفیفییئییس و کییٹھڈھندد زی 


توله تعالی : دہز ین مت الڑکری رکا 

قوله: (بعد ما استتب لك الأمر) أی استقام لك الأمر 07 آشار به إلین ان المٰاء 
للنعقیب مع السببیة لآن توفیقه تعالی بتعلیم القرآن ونسھیل خفظه وتیسیر الندین وَالرشاد 
سبب للتذکیر والآمر بە أیضأً أي إذا کان الأمر کللك فذکر الخلق والثقلین بما أوحی إَلِيكَ 
من العلم والعمل والوعد والوعبید فإن ھذا رظائف الہوة والتکمیل أرفع الحالات . 

قولە: (لعل هذہ الشرطیة إنما جاءت بعد تکریر التذکیر وحصول الیأس عن البعض) لعل 
الخ واراد به دفع اشکال وھو أنە عليه السلام مأمور بتبلیغ ما أوحی إلیه مطلقاً سواء نفم أو لم 
یلع ودفع بأان مذہ بعد تکریر التذکیر الخ فوجوب التذکیر مطلقاً في المرۃ الأولی کما هو 
الظاھر أو قبل حصول الیاس فبعد حصولہ لا وجوب ولذا قید التذکیر بھذہ الشرطیة وھذا 
الاشکال إنما یرہ علی من قال بمفھوم المخالفة وھو مذھب المصنف فیکون المعنی وإِن لم 
تنفع الذکری فلا تذکر وأما من لم یقل بە ملا إشکال لن انتفاء الشرط لا یوجب انتفاء الجزاء 
فلا یفھم ملە انتفاء الذکر عند انتفاء النفع ہذا مذھب علماءنا الحنفیة لکن یرام النکتة في التقیید 
بالشرط ولذا ہین الزمخشري النكٹة فی ذلك وتبعہ المصنف وصاحب الژرشاد. 

قوله: (لئلا یتعب نفسه ویتلھف علیھم) لئه عليه السلام کان حریصاً علی اعتداء 
فومه وقال تعالی: ٭فلعلك باخع نفسك علی آثارمم4 [الکھف : ]٦‏ أي فلعلك قاتل 
نفسك علی آثارھم إذ أولوا عن الإیمان فأمرہ اللہ تعالی بذلك تخفیفاً عليه . 

قوله: (کقوله تعالی : ٭وما انت علیھم بجبار4 [ق: ]٤٤‏ الاَیة) أي بمسلط تقسرهھم 
علی الإیمان وإنما أنت منذر مبلغ وقد بلغت فلا تحزن علیھم . 


فوله: لعل عذہ الشرطیة إنما جاءت بعد تکریر التذکیر لما کان مقٹضی الرسالة تبلیغ الاأحکام 
إلی عامة المکلفین نفعت الذکری لھم أو لم تنفع وھذہ الشرطیة لکوتھا منبئة عن الخصوص بنافي 
ذلك حملھا علی أنە أمر بتذکیر خاص مسبوق بتذکیر عام ویأس عن نفع بعض به ولعل في صیغة 
ذکر الموضوعة للئکثیر إشعاراً بذلك المعنی فکأنه قیل فاکٹر التذکیر وکررہ والمعنی فذکر إن کان 
الانتفاع بالتذکیر متوفعاً منھم وإلا فدعھم لأنك خرجت من عھدۃ الرسالة بتذکیر العام ظوما عليكٹ 
إلا البلاغ4 قال صاحب الکشاف فإن قلت کان الرسول عليه السلام مأموراً بالذکری نفعت أو لم 
تنفع فعا معنی اشتراط النفع قلت هو علی وجھین أحدھما أن رسول اللہ َلُ قد استفرغ مجھودہ 
فی تذکیرھم وما کانوا یزیدون علی زیادة الذکری إلا عتواً وطغیائاً وکان النبي تق یتلظی حسرة 
ونلهفاً ویزداد جدا في تذکیرهم وحرصاأً عليه فقیل لە: ظإوما أنت بجبار فذکر بالقرآن من یخاف 
وعید* [ق: ]٤٤‏ وأاعرض عنھم وقل: ۂ٭لسلام*٭ [الأنعام: ]٤٤٥‏ ف٭وذکر إن نفعت الذکری4 
[الاعلی : ۹] وذلك بعد الزام الحجة بتکریر التذکیر والثائي أن یکون ظاھرہ شرطاً رمعناہ ذمأً 
للمذکرین وإخباراً عن حالھم واستبعاد التأثیر الذکر فیھم وتسجیلا علیھم بالطبع علی قلوبھم کما 
تشول للواعظ المکاسین إن سمعوا منك قاصداً بھذا الشرط استبعاد ذُلك تم کلامه المکاسین أي 
العشارین قال الجوھري الماکس العشار والمکس ما یأخذہ العشار. 


۲۲۳ ۱ کے سے _سلہ ںام تسسشہت سسستٹت صسسٹٹسس ٣ل‏ سورة الأعلی/ الیة: ۹ ْ 

قولہ: (أو لذم المذکرین) ہفتح الکاف . ۱ ٠‏ 

قوله: (واتبماد تائیر الذکری فیھم) عطف سیر فلڈم فلا یکون معنركَ ےط مراداً ‏ 
بل المراد لازمہ وھو عدم تائیٰر الذکری وفي الکشاف کما : تقول عظ فلاناً آن تس منك 
قاصداً بھذا الشرط استبعاداً لقبوله فالمعنی فذکر الخلق طراً إن نفعت الذکری داش ْ 
وتأثیرہ مستبعد ممن طہع علی قلوبھم کما قال تعالی: طلوما تغن الایات والنڈر عن قوم 7 
یؤمنون 4 :[یونس حر ُ ۱ ۱ 2-7 أ 

قوله: (او للإشعار بأن التذکیر إنما یجب إذا أمکن نفعه ولذلك ٦‏ بالاعز اض 
عمن تولی) هذا هو الجواب الٹالٹ آي أو الشرط یراد معناہء والجواب' حیدىئذ عن . 
انفعقال ا رعرت اتاکیر سی ارب جاہا وھذا هو الفرق بین 
هذا وہین الوٴجە الأول یعنیٰ أن الشرطیة فی الأول قید لإدامة العذکیر وفي هتا قید : 
جم موی سو سی سے سر او 
الوجه الأول ویلزم منە أن إ یجب ابتداء علی رسول الله علیه السلام تذکیْر من پُعلم _ 
باعلام اللہ تعالی أنە لا بؤمن کأبي لھب ونحوہ وفيه نظر فإنه کان واجبا:عليه علیة ٰ 
السلام لڑإلزام الحجة علیھم حتی لا پقولوا إنا کتا عن ھذا لغافلین والجوٴاب آن:المراد 
ھنا أیضاً بعد تذکیرہ مراراً أوٴ مزة واحدة والقرق أن ھھنا تعرض اللوجوب وعدمَه دون 
ھناك ویژیدہ قوله ولذلك أمِر بالإاعراض عمن تولی ولا ریب أن الأمر بالڑعراض بعد 
تکریر التذکیر وحصول الیأس عن ,الإیمان قال المصنف في تفسیر قولہ تعالٰی: فتول 
عنھم 4 الصافات : ۷٤‏ أیٰ فاعرض عن مجادلتھم بعد ما کررت علیھم الدعوۃ 'فأبوا 
الا العناد والإصرار وھذا صریح فیما قلنا لکن الأولی ذلك الوجه الثالث فيی جنب 
الوجه الأول ونفع الذکری لمٰن قدر اللہ تعائی إِيمانه ویعرف ذلك ہأمارات وٴعلامات أؤ 
لمن آمن فإن الذکری تزیدہٴ عداقعراتعتے باقکے لانریا ارس إليه کالمرکوز في 
عقولھم من فرط تمکٹھم منْ معرفت ہما نصب عليه من الدلائل وھذا کاپ في التعبیر 
بالتذکیر وإن کان جذا بالنسبة إلٰی ہم الني یمکن معرفتھا بالحقل 2 ذھلرا عْ 
تلك الأحکام فذکروھا بالوحي 


قولە: ا للاشعار بأن التذکیر إنما یجب إذا ظن نفعه ولذلك أمر بالإعراض عمن تولٰیٴ أقولٰ ۱ 
5 وجب لنفع من قبل والزام الجة علی من امتنع وئیل المبلغ فضل التبلیغ والامر بالاعراضٰ انم 
هو بعد التذکیر والتولي عن الموعظۂ وعدم قبولھا قال الواحدي رمحیي السنة عظ یا محمد أھل ْ 
مکة إِن نفع الغذکیر آو لم بنفع لہ صلوات اللہ عليه وسلامہ بعث للإندار فعليه الذکیر ٹٰي کل 
حال نفع آو لم بنفع تاکیداً للحجّة واکصاباً للمثوبڈ ولم یذکر الحاله الٹالثة کفوله تعالی : مبراببلِ 
تقيکم الحرہ4 [النحل : ۸۱] یؤافق قولہ: طسیذکر من-یخشی ویتجنبھا الأشقی 0-۵" 
الکبری٭4 [الاعلی : ١-۰‏ ۱ 


ران 7 الات ت15 سے ے۰,سحلےے ‏ 60ے یتسم ۲٦٢‏ 


قوله تعالی : سیدکرمن خی یا 

قوله: (سیتعظ) السین للتاکید حمله علی الاتعاظ فحینثلٍ یکون المراد بالتذکیر الوعظ 
دون النذکیر الحقیقی وکذا التذکر بمعنی الاتعاظ دون التذکیر الحقیقي وآنت تعلم أئیمکن 
حمل التذکر والتذکر علی المعنی الحقیقی لھما بالعثایة المذکورۃ. 

قولە: (وینتفع بھا من یخشی اللہ تعالی فإنه یتفکر فیھا فیعلم حقیقتھا) وینتفع بھا الخ 
ھذا لازم معناہ یخشی اللہ إشارۃ إلی المفعول المحذوف حذف لرعایة الفاصلة . 

قولە: (وھو بتناول العارف والمئردد) العارف بالل تعالی والمقر بالمحشر والمتردد في 
گان اکر ار یی ترما فی الغارت انقام را رتا الاکری لہ تھا تزیة بسیر: 
وإما المتردد فلتفکرہ فیھا فیعلم حقیقتھا وإما المتکر المصر فلا یلتفت إلیھا أصلاً لکونہ 
مختوم القلب ومؤوف الحواس فاأنی لە الذکری والخشیة من الملك الأعلی ولذا قال 
تعالی : '٭ویتجنبھا 4 [الأعلی : ]١١‏ الایة . 

قوله تعالی : ونجتبا آلاستی ای 

قوله: (ویتجنب الذکری) أي یعرض إعراضاً إعراض الحمار من قسورة. 

قوله: (الکافر فإنه أشقی من الفاسق أو الأشقی من الکفرة لتوغله فی الکفر) فإنه أي 
الکافر أشقی من المؤمن الفاسق لجمعە بین الکفر والمعصیة فعلی هذا یکون حال المژمن 
الماصي مسکوتاً عنھا وکذا الاحتمال الثاني فالمفضل عليه الفاسق في الأول وھو الظاھر 
ولذا قدمه والمراد بالکافر الجاحد المصر لا الکافر مطلقاً بقرینة قوله: من یبخشی٭4 
والکافر المتردد ممن بخشی ولذا قال المصنف فبتفکر فیھا فیعلم حقیتھا فمن دھل عن بیان 
المصنف وفال إنە أدخل المٹردد فیما قبله وھو داخل فی الکافو ایضاً فلا یکون قسیعاً لمن 
یخشی علی مذا فالوجه هو الثانی فإن المتوغل هو المنکر فقد ڈھل . 

قوله تعالی : ای بصل التار الکڑی لیا 

قوله: (نار جھنم فإنه عليه السلام قال نارکم هذہ جزء من سبعین جزءآً من نار 
جھنم) فإنھا کبری بجمیع درکاتھا وإن کان بعضھا آُشد من بعفی والنار الصغری نار الدنیا 


قولە: وھو بتناول العارف والمتردد اعلم ان الناس فی أمر المعاد علی ثلائة أقسام منھم 
من قطع بصحته ومنھم من تردد فيه غیر قاطع بە لا بالٹفي ولا بالاثبات ومنھم من أصر علی 
إنکارہ والقسمان الأولان بنتفعون بالتذکیر بخلاف الثالث ولذلك قال: ف٭سیذکر من یخشی 
ویتجنبھا الأشقی 4 [الأعلی: ۱۰ء ]٢١‏ ولما کان الانتفاع بالڈذکری مبنیاً علی حصول الخشیة 
في القلب وصفات القلوب إلا اطلاع لا حد علیھا وجب علی الرسول تعمیم الدعوة تحصیلاً 
للمقصود لان المقصود ٹذکیر من ینتفع بالتذکیر ولا سبیل إليە إلا بتعمیم التذکیر مذا خلاصة 
اس در سے 


1٤ ننس ٹھ جچژ‌جھ رر ۴۰ء‎ ۲۲٤ 


کما قال عليه السلام نارکم مد الإضافة لأدنی ملابسة أي الٹار الي تتذاول بینکم جزہ اي 
حرارتھا جزہ من حرارۃ سبعین الخ وحاصله نار جھنم حرارتہ أشد أضعَاقا:مضاعفة من 
حرارۃ نار الدنیا نسبته کنسبة جزء واحد إلی سبعین جزء وھذا هو المراد منا ٴوالظاجر أن 
خصوصیة العدد لیس بمقصود عید س یصو تو ا ولس ار ۱ 
الا اللہ تعالی . ْ ْ و 

قولە: (او ما فی الدرك الأسفل منا)فیکون امراد بااشتی قی المنافق لأَنہ ہ9 
سورة الحجر أن الدرك الأسفل للمنافق. .سے 


عص مر خ حصخرتےے۔۔ 


قوله تعالی : مم لا یعوث پیہا ولا یھی للا ۲ ا ٰ .1 
قوله: ملا ہغرت 1روا4 0لافلی: ٣۳‏ ئم للتراخي الرتبی فإن لا یموٹٗاکنایڈ ۱ 
عن الخلود المؤہد والخلود أفظم من الدخول والصلی ھذا مخصوص بالکفاراً وأما غصاة ۱ 
الموحدین فیستریحون بالخروج من النار والدخول فيٰ الجنة وإن لم یستریحوا بالموت مد _ 
باتھم في النار وقیل نوم یموٴتون ونقل حدیثاً اخرجه مسلم عن ابي سعید عيٍ النبي علیہ 
السلام الخ والظاھر آنه ماول.:_ ۱ 
کولد: (فیستریح) منصوب لآئه جواب التفي آي لا یوجد موت ولا استراحۃ 
بسبب الموت . ۱ ۲ ہے 
قوله: (حیاة تتفعه) أشار بە إلی ان المراد بالحیاۃ کك"م ْ 
المعنی المقصود منھا فإِن اسم الجنس کما یستعمل 'لمسماہ مطلقاً یستعمل لما یسٹجمع 
المعاني المخصوصة بہ والمقصودة من ولذدلك یسلب عن غیرہ میقال زید لیس بإنبان فلا : 
بتوھم ارتفاع النقیضین إذ المنفيی ہے پہ ہر شر سو یہ میتان ۱ 
الٹانی لا مسماغا کما عرفتہ . ۱ 


قولہ تعالی : یکلم ۱ 
قوله: (فؤند أئلح4 [الأعلی : 6 قد فازبامایڈ وقدیثیت السعزُم ولا کاو . 
المتطھر من الکفر والمعصیة متوقعاً ذلك من فضل اللہ صدر الکلام بقد بشارة ل٭۔ 0" 


توم میں ہہ سر ا ا 


قولە: تطھر من الکفر جس قال الإمام ھذا الٹفسیر: متعین 28-7 ٴ 
المکلف ثلاثة أولیھا إزالۃ العْقائد الفاسدة عن القلب وإليه الإشارۃ بقوله: قد انل من 
تزکی4 [الأعلی : ٤‏ وٹائیتھا استحضار معرفة اللہ وصفاته وأسمائه وھو المراد بقوله: . 
لڑوذکر اسم رب44 [الأعلی: ]]١‏ وثالئتھا الاشتغال بخدعۃ اللہ عز وجل واليه الإشارۃ بققوله: 
ٴ(فصلی4 [الأاعلی: ]٤١‏ لآان:من تخلی عن الرذائل وتحلی بالفضائل لا بد آن بظھر ني 
جوارحه نور ذلك بالخضوع صبف 


سورۃ الأعلی/ الآیة: ۱١‏ ۲ 

قولہ: (أو تکثٹر من التقوی) والکلام فی مثل ما مر. 

قوله: (من الزکاہ) أي تزکی علی مذا المعنی مشتق من الزکاء وهُيالنماء لفظاً 
ومعنی وأما فی الأول والثالٹ فمشتق من الزکاۃ بمعنی الطھارۃ. 

قوله: (أو تطھر للصلاة) أي من الحدث الأصغر أو الأکبر للصلاۃ فحینئذِ یکونِ 
إشارة إلی اسباغ الوضوء والتکلف فيه آخرہ من المعنی الثاني مع ان هذا متحد مع الاول 
فی کونە مشتقاً من الزکاۃ بمعنی الطھارة لن ھذا أنسب بالمعنی الاول فإن من تطھر عن 
الکفر والمعصیة فھو متق وبالعکس ولو نظر إلی اتحاد الاشتقاق وذکرہ في جنب الاول 
لکان لە وجه والأمر في ذلك سھل. 

قولە: (أو أدی الزکاة) فتزکی حینثذِ مشتق من الزکوة بمعٹنی تمليك جزء مال آخرہ 
لأنه خلاف الظاھر مع أن الشائع في التعبیر عنه في القرآن إیتاء الزکاۃ . 


قولہ تعالی : ودک اسم رب فصن (کد) 

قولہ : (بقلبه ولسانہ) نبه بە علی أن الذکر اللسانی إنما یعتد بە إذا ذکر قلبه وتفکر فيی 
معناہ وإلا فھو لیس لە قدر مقدار جناح بعوضة . 

توله: (فصلی* [الأعلی: ))١‏ فآقام الصلوات الخمس . 

قوله: (کقوله تعالی : ۶وأقم الصلاةۃ لذکريی4 [طە : ]٤١‏ ویجوز أن یراد بالذکر 
تکبیرة التحریم) قال المصئلف هناك خصھا بالذکر وأفردھا بالأمر للعلة التی أناط بھا 
اقامتھا وھو ٹذکر المعھود وشغل القلب واللسان ہذکرہ انتھی والظاھر من کلام ان 
قولە: ٭فصلی44 [الأعلی : ]٣١‏ تفصیل لقوله: س٭وذکر اسم ربہ 4 [الأعلی : ]٤٥‏ وبیائه 
ولیس المراد به الذکر قبل الصلاة مٹل تکبیرۃ الافتتاح وہؤیدہ قوله ویجوز أن یکون 
المراد به تکبیرۃ التحریم فیدل علی وجوب تکبیرۃ الافتتاح حیث عدت قی جملة ما 
علق بە الفلاح ودل أیضاً علی أنھا لیست برکن لن الصلاة عطفت علیھا والجزء لا 
یعطف علی الکل بالفاء التعقیة وعلی أن الافتتاح جائز بکل اسم من أسماء اللہ تعالی 
والکل مذھب أئمتنا الحنفہة وللشافعی فیه مقال قد فصل في محلە ولذا قال المصنف 
ویجوز أن یراد الخ إشارۃ إلی ضعفه لن تکبیرۃ الافتتاح رکن من أُرکان الصلاۃ وقدم 
الوجه الأول وھو موافق لمذھبه حیث قال ہقلبه ولسانه وھذا الذکر دعاہ إلی الصلاة 
فأراد الصلاۃ وکبر تکبیرۃ الافتتاح علی أٹھا رکن أو المراد ہالذکر الذکر في الصلاۃ کما 
مر بیانە فی قوله : لوأقم الصلاۃ٭4 [ھود: )۱١١‏ الخ . 

قولە: (وقیل تزکی تصدق للفطر) کذا نقل عن علي رضي اللہ تعالی عنہ فیکون حینثلِ 


قولع: وقیل تزکی تطھر قال الإمام وفیه إشکال لان عادة اللہ تحالی تقدیم الصلاۃ علی الزکاۃ 
والاولی من تزکی من الشرك والمعاصي ئم صلی أو تطھر لاصلاۃ ئم صلی . 


٦ 


.ےج ۲ کے 


شا عما سان قیل وقوم ا السورة کڈ لی الامیح ولم بكکيکة صدقة لف 
اولھذا التکلف آخرہ,. ‫ُ 
۱ قوله: (وڈکر اسم ری (الاعلی: ٥‏ کیرہ یوم العید فصلی ساد یو کت 
عید الفطر کما هو مقتضی الٰوق والتعمیم إلی عید الأضحی ممکن .وإن کان خلاف الْمْتوق 
ولا یرد مناٴما یرہ علی قوله أو أدی الزکاۃ من أنه علی خلاف عادة القرآذ من تَقَدیَل 
الصلاة علی الزکاۃ حیث اجتمعتا في الذکر لن تقدیم صلاة العید علی صدقة القطر لیسن 
ہرس وس یرہ وہ سر ور سیت ہے زع 
ني البیان وھو من شعب البلاغة لدی ہم ۱ ۱ 


قوله تعالی : ال نیرون الَحیوہ الدیا پیا بت 


قولە: : (فلا تفعلون مَا پسعدکم ذ في الآخرة) آشار بٗ إلی آن بل ملإضراہٰ عیَرله ٰ 
قد آئلح4 1[الأعلی : سی سس سس یو سک 
بل تؤثٹرون اِلحیاۃ الدنیا4 اق ٦‏ ىَي اللذات العاجلة الزائلة الفائیتے_ے۔ 

قوله : (والخطاب للأشقین علی الالتفات أو علی اضمار قل) للأشتین ۷ ")0 آن 
الأشقی لکون اللام للاستغراق عام فی حکم الجمع لکن اختیر المفرد ناك :لان استخراق _ 
المفرد أشمل علی ما قالوا وٴھنا اختیر الجمع لرعایة جانب المعنی واختیر تؤئروَكَ دونِ 
تحبون لآنہ أبلغ في الذم والحیاة الدنیا أي الحیاۃ القربی کنایة عن اللذات الغاجلۂ.لکونھا 
لازمة لھا فالدتیا منا مؤنٹ أدئی [ما , من الدنو بمعنی القرب أو من الدناءۃ صفة لا اسم لضدِ 


فو لهھ : (رذکر اسم ره 4 [الاعلی : ]٥١‏ کبرہ تکبیرہ ہ یوم س ات قشے ا 
اي التزكي التضدق بصدفقة القطر وقال لا أبالي أن لا آجد في کتابي غیرنا لقوله: فإقد أئلع من 
تزکی4 [الأعلیٰ : ]٣١‏ أي اعطیٰ زکاة الفطر فتوجہ .إلی المصلی فصلى صلاة المید ودک اسك: 
رب [الاعلی: ]٣١‏ فکبر تکبیرۃ الافتتاح قال الإمام وفیه إشکال لأن السورۃ مکیة زلم بکن خ عیذ _ 
ولا فطر قال صاحب الکشاف وه یخج علی وجوب,تکبیرۃ الافتتاح وعلی آنھا ليسَتِ من الصلاۃ 
الان الصلاۃ معطوفة علیھا وعلی:أآن الافتتاح جائز بکل اسم من آسمائہ عز وجل قال الإمام إن الإیة _ 
دلت علی مد من ذکر اسم ال قصلئ عتیيہ ولیس لیھااُٹھا تکبیرۃ ة الإحرام رلعلٰ المزاد شر ا ۱ 

بقليه وذکر ثوابه وعقابہ فدعاء ذلك إلی فعل الصلاھ. 

قوله: ارہ نا رت سی خلاتطاب مکل اس وس مھ رت 
فلح من تزکی4 [الأعلی : ]٤‏ اي آنتم یا بني آدم نؤٹرون الحیاۃ الدنیا للأن ایٹارھا من جیلككکم : 


کما قال: ٭کلا بل تحبون العاجلة وتذارون الآخرۃ٭ [القیامة : .٢٠ء ]٢٢‏ فلا تفعلوت' وما تقْلحو 


ہہ من التزکي بقلبکم وذکر اسم اللہ بلسانکم وعبادتہ بجوارحکم وقرأً ہو عمرو بالیاء التحتالیة علی 
الله والبافون بالتاء علی الخطاب وعلی الفقراءةۃ علی الخیبة بکون الضمیر في یؤٹرون لال مکه 
مر اللہ عز وجل رسول اللہ قللٌ بالتذکیر نفع أو لم ینفع ثئم اضزب عنہ بٔقوله: ٭ابل اخ 
الدنیا4 [الأعلی : ری جو بت بت ہج ہو بی 


سورۃ الأعلی/ الایتان: ۱۷؛ ۱۸ 'ے_ے ہےسپےٹتےےسہ جس ہہ ۲١۷  .‏ 


الآخرۃ علی الالتفات لمزید التوبیخ وفرط التقربع أو علی إضمار قل قل۔التفات آخرہ لان 
التقدیر خلاف الظاھر مع فوت المبالغة في الالتفات . 

قوله: (او للکل فإن السعی للدنیا اکٹر فی الجملة وقرأ أبو عمرو بالیاء) أراللکل أي 
لکل الناس عام خص منه البعض وهم الأنبیاء والأولیاء والصدیقون والمخصص هو الٛص 
الدال علی عصمتھم من ذلك أشار إليه المصنف بقوله اکثر في الجملة وکون المخصص مو 
العقل ضعیف وعلی ھذا الالتفات أیضاً آخرہ لأنه احتمال بعید فإن السعي في الدنیا وإن 
سلم بدون غرض صحیح غیر الایٹار والمذکور الایثار دون السعي فلا ریب فی کون ھذا 
الاحتمال ضعیفا . 

قوله تعالی : وَالایٹرہ خر وابع یا 

قولہ: (فإن نمیمھا ملذ بالذات خالص عن الغوائل) فإن نعیمھا أي نعیم الآخرۃ وھو 
الجنة وما فیھا ملذ بالذات اسم فاعل من الذي أوجدہ اللذة بالذات لا بواسطة الجوع 
والعطش وسائر الأمور العارضة کنعیم الدنیا فإئه ملذ بالعرض لدفع آلم الجوع والعطش 
ودغدغة النطفة الردیة مع عدم شوب الغاثلة وھذا بیان الخبریة والتفضیل لأن نعیم الدنیا لە 
خیریة فی الجملة أو من قبیل الصیف آحر من الشتاء. 

قول: (لا انقطاع لہ) أي بحسب النوع معئی ٭وأآبقی٭ [الأعلی: ۱۷] وھو أما 
بمعنی أصل الفعل أُو من قبیل الشتاء أبرد من الصیف وجملة لوالآخرۃ٭ [الأعلی : ۱۷] 
الخ حال من فاعل ف٭تؤٹرون [الأعلی : ]٦١‏ زاجرۃ عما کانوا عليه من حب الدنیا أي 
تؤٹرونھا والحال أن کون الآخرۃ خبراً یقتضی خلاف ذلك وھذہ الحال مثٹل جاءنی زید 
والشمس طالعة والمعنی تؤٹرونھا حال کونکم مقارنة لکون الآخرة خیراً وبھذا الاعتبار 
یوجد بیان هیئة الفاعل ولك أُن تقول والجملة استثناف فلا حاجة إلی التمحل المذکور . 

توله تعالی : إِكََعَدذَ لی اَلشَْحْلِ الْرل لیا 

قوله: (الإشارۃ إلی ما سبق من ۂطاقد آفلح٭ [الأعلی: )]١١‏ نبه بە علی أن إفراد هذا 


قولە: آو للکل أي أو یکون الخطاب لجمیع المکلفین من المؤمنین۔والکافرین فکلمة بل 
إضراب عن قولە: ماقد أفلح من تزکی* [الاعلی : ]۱١‏ مبین لسبب الشقاء وھو ایثار الدنیا علی 
الاخرۃ فورد عليه أنە لا یلزم أن یکون سہب شقاء الکل حب الدنیا لجواز أن یکون غیرہ کتقلید 
الکفرۃ لابائھم وکالاعتقادات الزائغة عن الحق کعقائد الفلاسفة وغیرعم من أھل الزیہغ فاجاب بأن 
السعی لآاجل الدنیا اکثر فلذلك خصھا بالذکر من ہین سائر الأسباب . 

قوله: ملذ بالذات خالص عن الغوائل لا انقطاع لە نشر علی ترتیب اللف . 

قوله: الإشارۃ إلٰی ما سبق من لاد أفلح٭ [الأعلی؛ ]٣١‏ الإشارۃ بکلمة مذا إلی ما سبق 
من معنی قولہ: طاقد آفلح من تزکی٭ [الأعلی: ]٣١‏ إلی آخر الاَیة . 


۲۲۸ گوونسسد' شس وی ریرنسسد وہ سور الآھلی/لیۃ: ۹ 


مع أن المشار إليه متعدد بٰاویل ما سبق من قولہ: ٭قد أفلح4 اَلَأعلیٰ ]٣١١:‏ آشار بہ 
إلی أنه لیس إشارۃ إلی قوله من أول السورۃ فإن کون مجموعه فی تالك,الصحف بعید 
لا سیمافي قوله: ٭سنق رك 44 [الاعلی : ٦‏ فاإنہ من أحوال اللبي عليةٴلسلام وأنت 
خبیر بأن احوال النبي علیۂ السلام مذکور اکثرھا في الکتب المتقدمة ولذا قیل٥إن‏ ھذا 
شا إلی ما ٹي السورة ما کم فی الکشاف فالصف اعتبرالقرب لب إل لہ 
إشارة إلی القریب . ٰ ۱ 
قوله: (فإنہ جامع لائر الدبائة وخلاصۃۂ الکعب المنزلة) فان ٭وقد نیع من تزکی4 
[الاعلی: ]٦١‏ إشارۃ إلی تظھیر الفس عن الکفر والمعاصي وھو التوحید وھو خلاصٰة 
المعتقدات وذکر اسم ربه الخ إشارۃ إلی الاستقامة التی خلاصة الأعمال والصحف جمع 
صحیفة وھي الکتاب وصخف إبراھیم عليه السلام عشر صحائف وصحف موسیٰ عليه 
یر مسب فا ری سی مر ہے 
وخلاصۃ الکتب یژید کون المراد التوراةۃ ہل أطلق الکتب علی الصحف وآشار إلی َ 
المراد جمیع الکتب وتخصیص تلك الکتب بالذکر لکونھا مشھورۃ بین ارت ۰ 


قوله تعالی : حتف لم وٹوم لیا 
٣‏ قولە: یھی است الارٰ لی متس کر ری تہ اَی 
ثانیاً من الفخامة ما لا یخفیٰ (قال عليه السلام من قرأ سورۃ الأعلیٰ أعطاہ اللہ عشر حسنات: 
بعدد کل حرف آنزله الله علی إبراھیم وموسی وعیسی ومحمد عليھم الصلاة والسلام) 
الحمد اش علی تیسیر اتمام ما یتعلق بسورۃ الأأعلی والصلاۃ والسلام علی مِنْ آحرز 
المقامات العلی وعلی آله وأصحابه أعلام الھدی والتقی ما دام الٹری 0 1 
تعالی بین الماائین فی یوم الخمیں لی مفر الحی رب 114۲. ۱ 


ٰ قوله: فإنہ جامع لأمر الدبانة وخلاصة الکتب السماویة المتقدمة لان ھهھ0۶ھ٭" 
الکتب وارسال الرسل تکمیل أولي العقل من الثقلین بحسب قوتیھم النظریة والعملیة فإلی تکمیل 
القوۃ النظریة آشار بقولہ: قد أفلح مَن تزکی وذکر اسم رہہ 4 [الأعلی : ١۱ء. ]١‏ فإن المراد بہ 
التصدیق انقلبي المقرون بشھادۂة اللسان وھو المسعمی بالایمان وإالی کمال الو الْعملیة:' ابقوله: ۱ 
توفصلى 4 زالڈعلی : ٥‏ فمن أکمل نفسه یحسب قوتھا ماتیں فقد فاز بالتجاۂ والسعادة الهٰظمی : 

قوله: ابدل من ٭الصحیَف الاولیٰ ی4 [الأعلی : ۸ بدل الکل إن کان اللام في اتصحف 
للعھد ویدل البعحض من الکل إن کان اتلام للجنس تمت السورة وی یں ب2 حون 
وعلی و ہے رج بس واقول. 


عليه توکلت وإليه آنیبپ 


قولہ: (سورة الغاشیة مکیة) ولم ینقل خلاف فی کونھا مکیة . 
قوله: ڑوآبھا ست وعشرون) أي بالاتفاق . 


قوله تعالی : حَل أَنتَنك حَییث الَصَِيَد لیا 

قولہ: (طھل آناك [الغاشیة: )]١‏ أي ألیس قد أتاك وحاصله قد أناك لأن مل 
بمعنی قد وأن ھمزۃ الاستفھام قبلھا محذوفة وقد مر التفصیل في أوائل سورۃ والنازعات 
وحاصلہ أن الاستفھام للتقریر أي حمل المخاطب علی الاقرار . 

قوله: (الداھیة التي تغشی الناس بشدائدھا یعنی یوم القیامة أو النار من قوله تعالی: 
لوتغشی وجوھھم التار [إبرامیم : )]٤٥‏ الدامیة الخ نبە بہ علی أن ا الْغاك ےت سَمة 
للمحذوف وذلكَ المحذورف اما یوم الْمیامة ومو الٰظاھر ولذا قدمه التي تۂ تخغشی الخ حمل 
اللام علی کونہ موصو لا قوله بشدائدعا [آشارۃ إلی تقدپر المضاف والغخشي معنوی وحسيی 
ایضا ن عم الغشي إلی غشي النار ولعمومه قدم علی الثاني ورجحہ وکوں یوم القیامة داہیاً 
بالنسبة إلی الکفار ویژیدہ قولە أو النار الخ فإنھا حال الکفار والقول بأنہ عام لجمیع الناس 
ضعیف ولم یفسرما بیوم القیامة لاشارۃ إلی وج التأنیث ففسرھا بائداعیة ئم قال یعنی أي 
بالداهیة یوم القیامة قیل أصل معنی الداھیة ما یفجأً الإنسان فیدھشه من المصائب ثم عمت 


فقیل داھیة لکل مصیبة . 


ج سے '×ی۴ں سے 

قولہ تعالی : دہ ہن حَليمَة لیا 

قولہ: (وجوہ خاشعة بومثلٍ ذلیلة) وجوہ یرمثلِ بیان کون داعیة ولٰذا لم بعطف أي 
اص حاب رجوە بتقلدپر الہمضاف او مجاز عن الذات وعبر با لظھور آثار الڈل فیا 


سورة الغاشیة 
مکیة وھي ست وعشرون 


۲۲۹ 


۲۳ ۱ ‫" .سس سسسس ٹب سسس ہہ لص سورة الغا٘شیة/الایة: ٣‏ 


٦ص‏ 0 لازمه وعبر به تھکماً بأنھم لم وخشعوا في زقت: 
الخشوع فعلم منە ان إتبان الحذیث لم یتحقق قبل ھذا فتقریر إتباله کِما هو۔الظامر من أن_ 
الاستفھام للتقریر لکوئە علی شرف الاتیان وقیل الاستفھام للتعجیب مما فی حبزہ دالتشؤیق : 
إلی استماعه فعلی ھذا کأنه علیہ السلام قال ما أتائيی حدیٹھا ما هو فأخبرہ عنھا فقال و(جوہ: 
یومثذِٔ الخ وما ذکرہ لیس ہبمتعازف في معاني ےی مجاز :ارلی اق ٰ 
للاستعمال وأبلغ في المقال وجوہ مبثدأ لأن التنوین للتکثیر أو للتنویع أي وجوہ کثیرة آو ز ْ 
متنوعة فیکون في حکم النکرۃ عون راصح یز ٦‏ 
نی الفاصلة ولکٹرۃ الطاغین سس وقدم 707ھ" لشرافتھم 

قولە تعالی : از یڑک 

قوله: (تعمل) أي اسم الفاعل بمعنی المستقبل۔ ٰ 

قولە: اض تہ سم اس امت ای سی سار ٰ 
وج یی ہہ یسر ہس سی 
المص وبھذا یظھر وجه تأخیر الناصبة ولو اکٹفی بھا لکفی لکن رید مزید التوضیح: ٴ 
ا قولە: اکجر السلاسل وخوضھا ٹي النار کخوض الڑبل فی الوحل والصموہدالهبوظ لي۔ ٰ 
تلالھا ووھادھا)الوحل بفتحتین والحاء المھملة الطین المبلول.بالماء وإنما شبه بە لان الإبل لا : 
حافر لھا فیصغب علیھا المشيٴ في الوحل وھذا لکونە أعرف جعل مشبھاً بە الا فکم بین : 
الخوضین بون بعید تلالھا جمع تل وھو المرتفع من الأرض 'ٴدون الجبل والوعاد:جمع ؤزمدة: 
وھو المنخفض من الارض ٹي تلالھا متعلق بالصعود والمبوط بتازعاً وکڈا وھادھا. . .۶)۶ 


ا قولە: تعمل ما تتعبٰ فیە کر صاحب الکشاف في طعاملة ناصبة4 [الغاشی "0" 
ثلائة قال تعمل عملا تنعب فیه وھُو جرها السلاسل والاغلال وخوضھا في النار کما تخوفی الیل . ْ 
في الوحل ؤارتقاؤھا داتبة فی صعود من نار وعبوطھا في حدور منھا وقیل عملت فی الّدنیا اعمال : 
کی جو و یر وی رش رہ ہے 
تجدي علیھا في الآخرۃ من فول: للوقدمنا إلی ما عملوا من عمل* [الفرقان: ۲۴۳] ۶ وھم !_ 
یحسبون أنھم بحسنون صععا4 [الکھف :۰ ]٠١‏ ٭إأولك الذین حبطت اأعمالهم4 [آل عفران؛ .]۲٢,‏ 
تم کلام فالوجه الأول .مبني علی ان العمل والنصب أي التنعب کلاھما في'ٴ الآخرۂ والٹاني أن الغمل _ 
في الدنیا والنصب في الآخرۃ والٹائٹ أن العمل والنصب کلاھما في الدنیا وفيی جعل الععل والالضب _ 
في الدنیا نظر لأن عذہ أخبار ثلائة لؤجوہ مقیدۃ بیومتدِ والمعنی خاشعة عاملة ناصیْة یوم الْقیٰامة : 
والتاویل بحمل الآأآخیرین علی أنھما خبر مبتدا محذوف أي هي عاملة ناصبہة حکایةاعن الجال : ۱ 
الماضیة بعید وإخراج لتالیف النظم عن نسقہ لن المعنی ح وجوہ خاشعة یوم القیامة وھي قد کانت ‏ 
عاملة ناصبة في الدنیا واللفظ لا یساعد علی افادۃ ھذہ المقدرات والأقرب أن یکون من ہاب إذا ما 
انتسہنا لم تلدني لیمة أي ظھر لھم یومٹذ انھا کانت خاشعة عاملة ناصیة في الدنیا بلا فائذة فکأن, في . ۱ 
بت چھ وی تر ات ٍ 


سور؟ الفغائیۃ/ الابتان: ۵٢‏ ےحححوججمًمجٌم_ور سر ںہ . . ۹۳۹ 

قولە : (أو عملت ونصہت فی أعمال لا تنفعھا یومثذِ) آر عملت أي قفيئ+الدنیا ونصبت 
نی أعمال لا تنفعھا لقوله تعالی: ٭٭وقدمنا إلٰی ما عملوا من عمل فجعلئاہ غُبّاء منثورا4 
[الفرقان: ۲۴] ونحو ذلك فعاملة وناصبة بمعنی الماضی فیکون حقیقة أو مجَاڑْعلی 
اختلاف فيه وأما فی المستقبل فمجاز صرح به في التوضیح آخرہ لآأن المعنی الأول امو 
المناسب لقوله الغاشیة لأنه في المستقبل وکذا عاملة الخ وأیضاً فيه بیان الخاشیة وأن 
خاشعۂ تکون في الآخرة وعاملة وناصبة مع کونھما مذکورتان فی جنب خاشعة کونھما 
ماضیین في الدنیا خلاف الظاھر بل فیە نوع تعقید مناف للفصاحة ولا بدفع بأنە فی قرینة اذ 
العمل لا یکون فی الآخرۃ لآن جر السلاسل فی الخوض فی النار عمل فی الآخرة کما مر 
وبھذا یظھر ضنعف ما قیل من أن فی جعل عاملة وناصبة ماضویتین حسن التقابل لان 
خاشعة تقابل اعمة وعاملۃ وناصبة ماضویتین في قوة ساخطة عن عملھا فیقابل راضیة الخ 
إذ المعنی حینثلِ خاشعة فی الآخرۃ عاملة ناصبة فی الدنیا ساخطة عن عملھا فی الآخرة ولا 
یخفی تعقیدہ بخلاف ما في المقابل فإن کلە فی الآخرۃ وکون الأول کلە فی الآخرۃ یزید 
حسن التقابل وکون عاملة عاضیاً وناصبة مستقبلاً له وجہ بارادة العمل السوء في الماضي 
وتعبه وعقابہ في الآخرة ولذا تعرض لە الزمخشري وعدم نعرض المصنف لا یعرف لہ وجه 
وقولھم لما فیه من البعد یرد عليه أُن کونھما ماضیین بعید أیضاً. 


ے-َ" اسر 


قوله تعالی : تصح تارا حامية 

قوله : (ندخلھا) أي مع مقاساة حرھا وعذا یژید کون عاملة ناصبة بمعنی المستقبل 
وإنما اختیر الفعل عنا لما عرفت من ان الصلی الدخول مع مقاساة حرھا فھي مستمرة علی 
التحدد إذ حرھا متزاید کقولہه تعالی : لفذوقوا فلن نزیدکم إلا عذاباًہچ [النباً: .]٤٣‏ 

قوله: (وترأ ابو عمرو ویعقوب وأہبو بکر تصلی من اصلاہ اش تعالی) أي ادنله الله 
بالأمر بالدخول أو من اصلاہ الملائکة . 

قوله٭: (وقریء تصلی بالتشدید للمبالغة) من صلاہ اللہ تعالی أو الملائکة للمبالغة أي 
في الفعل لأن زبادۃ الحرف تدل علی زیادة المعنی غالباً. 

قولہ تعالی : ششق بن من ید لیا 

قوله: (متناعیة فی الحر بلغت اناھا فی الحر) متناھیة فی الحر من حمیت الدار إذا 
اشتد حرغا وھذا عو المراد بکونھا متناعیة فی الحر فلا ینافي زیاده سمل الحر ولا یرد 
ظاھرہ لما مر من قوله تعالی: ل٭٭فذوفوا [النبا: ]٠۰‏ الاَية وکذا قوله: بلغت أناھا أي 
غایتھا کقولہ تعالی : فامن حمیم* [الواقعة : ۹۳] آن وأنا بفتح الھمزۃ والمد وبکسر الھمزةۃ 


قولھ: بلٰت اُناعا فائة من آنا الحمیم ا انتھی حجرد وآناء پڑنے أي آحرہ وجخلسه وابطأہ. 


۲۲ مہےبےہے ےج ے__۔ ےتعثػہے سورۃالغاشیة الأیة: با 


قوله تعالی: نک کاو رکی فرع ڑا ۱ 
قولہ: (فؤلیس لھم* [الغاشیة : (٢‏ الایة شروع في بیان طعامھم الر بن 7- ۱ 
میسو و شوہ بج و آپ سد سوا با حت 
فی الذکر ھنا لرعایة الفاصلة ۔ٴ! _ ْ 
قولٰه: (یبیس الشٰرق9' وھو شوك ترعاہ الإبل ما ذام رطیا) یبیس فعیل من ایس 
دی مٹیریی سج و رو و مل نبا جو 
لأآنھم لکمال جوعھم اضطروا: 'إلی اأکله . 
قولە: (وقیل شجرۃ ناریة تشبه الضریع) فیکون ضریعاً استعارة مصرحة کُما نب علیة 
بقوله تشبه الضریع مرضه لأنالحمل علی ظامرہ ممکن وآأن الاّیة اطقة بأن الشجرۃ ة الناریة 
ھی شجرۃ الزقوم لا شجرۃ تثٛبه الضریع وأیضاً الضریع ناري بل شجرة ناریة خلقھا ال 
تعالی في النار فلا یظھر مقابلة ھذا القول بما ذکر في الضرع وروي عن ابن.مباس زضي < 
اللہ تعالی عنھما برفعه الضریع شيء في النار یشبەہ الشوك, أمر من الصبر وانتن من الجیفة 
وأاشد حرأ من النار وھذہ الروابة تید ما قلنا وأان الظاھر أن الضریع :مستعار علی أي: معنی _ 
کان إذ لیس المراد الضریع الذي کان في الدنیا ولو قیل إنه شوك کالذي في الدنیا فھز 
اعتراف بالتشبیہ''' وُلم یلتفت إلی کون الضریع بمعنی المضرع آي جعل أکله متضرعاً لفرط 
مرارتهە وحرارتہ لأئہ غیر منقولْ من الثقات لکن یدفع الاشکال الذڈي سیڈکر مع جوابه.. 
قول: (ولعلہ طعام مولاء والزقوم والغسلین طعام غیرھم) ولعله طعام إشارۂ إلٰی 
جواب إشکال بان ذا بحسپ الظاھر مناف لقولہ تعالی: ولا طعام إلا من غسلین4 
[الحاقة: ]٥٦٣‏ إذ الحصران متنافیان فاجاب أولا بتغایر الأکلین فإن لجھٹم سبعة أبواب 
0773 0 "و" مور اسیو سی ری و 
غیرہ وغسلین طعام لطائفة اخزٰی متھم فلا منافۃ بین الحصرین. 


۱ اقوله: یس لوق آی ری ذت بس سم باشبرق وھ جس من الشول ترما ال ۱ 
ما دام رطباً فإذا' یس تحامنه وھو سم قائل: 

توله : رالت تام فولہ اتی شی شا مر مار رق بر الحضریں 
المتنافیین بحسب الظاھر أعنیٰ قوله: ' لیس لھم طعام إلا من ضریع*٭4 [الخاشیة: ٦‏ وفوله: 
مافلیس لہ الیرم هھنا حمیم ولا إطعام إلا من غسلین؟4 [الحاقة: ٥۶ء‏ بیٹھما وبین قوله: رن 
شجرة ة الزقوم طعام الأثیم٭4 [الدہْخان : ٤: ٤٣٣‏ ] وحاصل جوابه أن العذاب ألوان والمعذبوت علیٰ ٍ 
تح سے مت یرد جک جہ 


)١(‏ الشبرق اھ 0 وھ 
)۲( یلإ اضری علی یه رآن ار م تحرہپتدر ال تل لم مد لک اروة زی ما کر 
کما ععرقته. ۱ ۱ 


سور الغاشیة/ الآیتان : ۷ء ۸ شف 


قولہ: (أو المراد طعامھم مما تتحاماہ الإبل وتتعافاہ لضرہ وعدم َلفعه کما قال: ڈ٭لا 
یسمن4 [الغاشیة: ۷] الاَیة) آو المراد أي بالضریع لیس یہیس الشبرف' بل المراد طعام 
تتحاماہ الاہل فیجوز أن یکون المراد بە زقوماً و غسلین فالضریع مجاز لا حقیقة إن ھذا 
لازم للضریع فلا یٹتومم الملاقاۃ . 

قولہ تعالی : لا بن ولا یقن بن جع لیا 

قوله: (والمقصود من الطعام احد الأمرین) بل الأمران فإذا خلا عن ذلك علم أنه شيء 
مکروہ منفور عنه فالمراد بالضریع مذا المعنی لا خصوص الضریع وھذا الجواب فيه نوع 
ضعف فالجواب الأول هو المعتمد المعول وفی الکشاف أنە آرید أنە لا طعام لھم أصلا لأن 
الضریع لیس بطعام فللبھائم ضلا عن الناس کما یقال لیس لفلان ظل إلا الشمس أي لا ظل لە 
فھو تعلیق بالمحال علی اکد وجە کقولە تعالی: ٭لا یذوقون فیھا الموت إلا الموتة الأولی 4 
[الدخان: ]٤٢٥‏ وعليه یحمل قولە تعالی: فڑولا طعام إلا من غسلین4 [الحاقة: ]۳٦٣‏ وقولہ 
تعالی : ٭ٛإن شجرۃ الزقوم طعام الأثیم4 [الدخان: ٤٦ء ]٦٤‏ وبە یندفع المخالفة ولم یتعرض 
له المصنف لبعدہ لأن قولە تعائی: ٭ائم إنکم أُیھا الضالون المکذبون لاکلون من شجر من 
زقوم فمالئون منھا البطون4 [الواقعة : ۱ ]٢٥‏ لا یلائمە ھذا العوجیہ''' قوله : ٭ لا بسمن4 
[الخاشیة : ۷ الخ صفة ضریع کما نبە عليه المصنف بقوله لضرہ الخ کما قال الخ وأما کونە 
اصفة لطعام أو مستآأنفاً فضعیف وکونە صفة للطعام المذکور لیس بصحیح لفساد المعنی 
لاقتضائہ ثہوت ما ذکر کما قررہ الفاضل الیمنی فی حواشیه کذا قیل . 

قولہ تعالی : دجو نر ة لا 

قولہ: (ذات بھجة أو متنعمة) ڈذات بھجة أي ناعمة من النعومة فالمعنی ذات بھجة 
وحسن منظر لکمال سرورہ وفرط تنعمه کقوله تعالی: لٗتعرف في وجوهھم نضرة النعیم 4 
[المطففین: ]٢٢‏ أو متنعمة فیکون ناعمة من النعمة قدم الأول لاسعلزامہ الثاني مذا بیان . 
أحوال أھل الجنة آثر بیان أحوال أھل النار علی ما هو عادة القرآن من أن یشفع الترمیب 
بالترغیب وبالعکس تتشیطاً لاکتساب ما ینجي وتثببطاً لاقتراف ما یردي. 


قولە: والمشصود من ائطعام احد الأمرین یعنئی منفعتي الخذاء وھما ]زالة الجوع وافادۃ 
السمن والقوۃ في البدن منتفیتان عنە آر آرید بە أنه لا طعام لھم آصلا لان الضریع لیس بطمام 
البھائم فضلا عن أن یکون طعام إنسان لأن فائدة الطعام الشبع والسمن والضریع منھما بمعزل 
کما تقول لیس لفلان ظل إلا الشمس ترید نفي الظل علی التوکید فھو علی ھذا من باب ولا 
عیب فیھم البیت قوله ذات بھجة أو متنعمة الأول علی ان یکون ناعمة من نعم المستعمل 
للمدح والثاني علی أن یکون من النعمة . 


)١(‏ ولو حمل الحصر أن علی الإضافي أي لیس لھم طعام کطعام أھل الجنڈ لا یدغع المحذور بلا تمحل. 


۱١ بُورة الغاشیۃ الآیات: ٭ٗ-‎ ۳٤٣ 


اقوله تعالی : و ھت ٰ ٰ 
٣‏ قولهہ : ازفر لیا رھ تروترفی مارآ کے فا ضس 
والتعبیر بالسعی لاإشارة إلیٰ أنھم جاھدوا في الاتیان بما آمروا لانٹھاء عماظِهن حق _ 
الجھاد والماضي لتحقق وقوعه ولو قال ترضی بعملھا لکان أوفق لقوله: لا تسنع کے 
[اتثاقت: ریہ کو یہ وہہ و بد ریت 
ثوابه آي لما شاعد ثمراتہ ولکونھ محمود العاقبة 


قوله تمالی: فی جنَو ََِ ٠‏ 
مس ررج ٦‏ 
اتوله: 0-2" لأنہا فوق السماء ال ابعة تھ یں 
الرحمن سقفھا أو القدر أي علی القدر والأن لخلوص لعم ودوامہ بحیث لا ینقطع أصلاً 
میں مر بر و سے ری آسناد العلو لی وت ۱ 
قد کس ا ہا ۱ 


فوله تعالی : مَمّوالیا ا 

قوله: امخاطب) آ من یصلح للخطاب فیکرٹ بت السٹر تی ولا ن) ۱ 
[الغاشیة : ]١‏ مجازاً أر استعارۃ, ْ ٰ 

قوله: (أو الوجوہ) فیکون الفعل غاثباً مؤنثاً آخرہ مغ أنه "۳+" کر 
الفقعل لی ود و ای یہی والنفي کالمثیت کقولہ تعالٰی : : نما ربحت 
تجارتھ م4 [البقرۃ: ١1]ء‏ - : 

َولٰە: (وترٴ علی بناء الٰمفعول بالیاء بن کٹیر وآبو عمر ورویس وبالن: یت بن ۱ 
وسبو وم پ ہس سس سی . ا ۱ 
با کی ان ولا کلپ اید ۲ ۲ 

قولە: (آو لٰة خا ففر) اي ا اسم القامل موضوٹھا ذف -- 


توله: علیة المحل آو القدر بعني معنی العلو المفاد من عالیة تا علی المْْکان أوعلو 
المکكائة والمرتبة . ْ 


ا فقولہ: لفراً او کلم ذات لو آر تا تل یہد ان لاقیةپحتمل آ تکون سٹرآ کالایۃ 
70 +*٣۴َت۷پئ‏ "ھ002" 


٭ 


۲۳۰٥۰ 


سورۃ الغاشیة/ الآیڈ: ۱١‏ 
علی النسب ولذا قال ذات لغو کلابن أي ذات لبن إذ اللغو لا یصدر عن االکلمة ولو جعل 
صادراً عنھا مجازا لم یبعد . 

قوله: (أو نفاً تلغو) أي اسم الفاعل في بابه والموصوف النفس وھذا أیضا کا عن 
عدم کون النفس تلغو ومآل المعاني واحد إذ لا تسمع نقس تلغو بل المسموع لغوہ. 

قوله: (فإن کلام أھل الجنة الذکر والحکم) جمع الحکمة المراد بالذکر الحمد 
علی النعیم الدائم والتسبیح وغیر ذلك ولیس مذا تعبداً بل تلذذاً ولا تعب فيه أصلا لأنہ 
کالنفس فی الدنیا والمراد بالحکمة مباحث العلم والعرفان وفي سورۃ الواقعة لا 
یسمعون فبھا لغواً ولا تأثیماً إلا قیلا سلاماً سلامآنہ [الواقعة : ]٢٢‏ أي إلا قولاً سلاماً 
بدل من قیلا او صفة أو مفعوله أي إلا أن بقولوا سلاماً الخ قول المص فإن کلام أُھل 
الخ لا یلائم ھذا الحصر فلا تغفل . 

قوله تعالی : ذیباعی جارینڈ لا 

تول : (یجري ماڑھا) أي إسناد الجاریة إلی العین مجاز والمراد بالعین الأنھار بقرینة 
یجری فتخصیص الماء بالذکر لکونە انفع وإلا فیتبغي أن یقال یجري ماؤھا ولبنھا وخمرھا 
وعسلھا لأن النظم مطلق والقول بأن المراد بالعین ما هي مختصة بالماء لا دلیل عليه وافراد 
عین لا پدل عليه إذ المراد الجنس . 

قوله: (ولا بنقطع) بقرینة أن نعیم الجنة لا ینقطع والعین الجاریة من اأعظم الئعم 
وأشرفھا ونقل عن بعض الصوفیة العین الجاریة لمن عینه من خشیة اللہ جاریة فڑھل جزاء 
الاحسان إلا الڑإحسان4 [الرحمن : .]٤٤‏ 

قوله: (والتکبیر للتعظیم) أي مع التکثٹیر وإنما لم یتعرض لە لقوله ولا ینقطع فإنه 
یدل علی أنە غیر متناہ فضلاً عن الکثرۃ . 


قوله: فإن کلام أمل الجنة الذکر والحکم قال الإمام وھو قول الزجاج وقالوا أھل الجنة 
منزھون عن اللغو لأٹھا منزل جیران الل وھکذا کل منزل في الدٹیا شریف مکرم یکون منزھاً 
عن اللخو . 

قوله: پجری ماڑھا ولا ینقطم معنی عدم الانقطاع مسفاد من لفظ اسم الفاعل أعني جاریة 
حیث لم یقل عین تجري بلفظ الفعل فإن اسم الفاعل دال علی الثیوت لیس فیە دلالة بالوضع علی 
معنی التجدد المنبیء عن الانصرام والائقطاع . 

قولە: والتنکیر للتعظیم وصاحب الکشاف صرف معنی التنکیر إلٰی التکئیر حیث قال پرید 
عیوناً فی غایة الکثرۃ کقوله : علمت نفس*4 [الانفطار: ]٥‏ قال فی تفسیر قوله: فاعلمت نفس4 
[الانفطار: ]٥‏ عو من عکس کلامھم الذي یقصدون به الإفراط فیما بعکس عنە قال الطیبي ھذا 
التعکیس یجيء تارة علی التھکم نحو فولە تعالی: ٭٘ربما یود الذین کفروا لو کانوا مسلمین 4 
[الحجر: ]٢‏ وأخری علی التلمیح کما نحن بصددہ تم کلامه المراد من التعکیس إخراج الکلام 


۱ ۷٣ : سورة ألغَاشیة/ اللآیات‎  -  . 1, 9 0 ۳× 


توله تعالی : یواظلڑ رلک ڑگ ٰ ٰ ٴ ٰ 
قوله: (ریعة السعك آو إُلقدر) والسك الارتفاع في جھة ألعلو قال تال (رٹم 
سمکھا [النازعات : ۲۸] فالزفعة خسیة وهي أولی من الرفعة المعنویة لکوٹھا حَقِیقد 
والثاني مجازیة مبنیة علی التثشبیه ولڈا رجحہ ٹم قال آو القدر'آي 'الشان ٹکزتھا سرا: 

موضونة أي منسوجة بالذھب مشٍبکة بالدر والیاقوت . ْ 


قوله تعالی: اواب ترشي ا ۱ کپچ 
قولہ: لمع کوپ وھ إناء لا مروۃ ل) والابیق إتاء لہ ذك وا کم بذکر ناك 7 
لدِلالة الأکواب علیہ ! و لذکرہ فن موضح آخر, ۰ 

قولە: (ہین ایدیھم) اکراماً لھم لیسھل التناول هذا في وفت وقوله تعاقی 0 ٰ 
۰ سورس خی جک ۷ 0 ۶پ رھ 


ب رص مل مر و رد 


قوله تعالی: ارڈ تشار چ ْ ٰ 
ٹولہ: (وسائد جم نمرقة بالفتح والضم بمضھا إلی بعض) بدل من مصفوفة ِا 
سے ہے ےبرجت النون والراء وضمھما ویجوز 
قوله تعالیٰ: ران ںہ ح تج 
قتوله : اي بسظ فاخرۃ جمع فریةا قید فاخرۃ ستفاد من امیر بالزرابي جیع زریة 
فقال الحلبی بفتح الزاء وکسرھا لغتان مشھورتان کذا قیل . ْ 
توله: (مبسوطةہ) إذ الٹمٹِع بھا إنما هو بالبسط کما.أن الانتفاع ھ+َ۶ “0 
رتس سا سب مس مت بس 
والجامع ہین عذا العطف خیالی:- ٰ 
قوله تعالی : 51 کی رك یں کید لک ھ0 ٰ 
تولہ: (طٍأفلا ینظرون*4 [الغاشیة: ۱۷]) أي أیغفل منکر الماشیة عن الأدلة القاظعة ٰ 
۔علی صحة الیعث ورقوعه فلا ینظرون إلی الأدلة الباھرۃ الدالة علی کمال القدرۃ : ۱ 
قولە: (نظر اعتبار) فان النظر بدون اعتبار وتامل کلا نظر کما یشعر بھذا: القید: 
قوله: .(کیف علفت) فا مہ کیف خادت خلت فا علی با لیس ف٠‏ ار 


عن آصلء لنکتة فقیل ین في مقام عیون وریما قد نریٰ بلفظ القلة لفي مقام4 [الدخان: 7 
کٹیرا ویدل علی ا المراد عیون قولہ تعالی فیما بعد سرور آکواب ونمارق وزدابي۔ ۴ 


۲۷ 


سورۂ الغاشیة/ الاأیة : ۱۷ 
الحیوانات ولذا قال المصنف خلقاً دالاً علی کمال قدرته ولا ریب في أن الاطلاع علی ھذہ 
الخر ائب [إنما هو بالنظر الثاقب والفکر الصائب فالاستفھام للڑنکار الواقعي للتوٗبیخ أي لا 
ینظرونه نظراً معتداً بە الڑإبل اسم جمع یٹناول الناقة والجمل . 

قولە : (خلقاً دالاً علی کمال قدرتہ وحسن تدبیرہ حیث خلقھا لجر الاثقال إلی البلاذ 
النائیة) کقولہ تعالی : ظرتحمل أثقالکم4 [النحل: ۷] الایة إلی البلاد النائیة أي البعیدة . 

قوله: (فجعلھا عظیمة بارکة للحمل ناھضة بالحمل منقادة لمن اقتادھا) فجعلھا تفصیل 
لخلقھا أيی فجعلھا عظیمة الجثة بارکة من الہروك بالباء المرحدة والراء المھملة وھر في الجمل 
کالجلوس في الناس للحمل مصدر ہفتح الحاء ولا غرابة فيه ہل العجب کوٹھا ناھضة أي قائمة 
بالحمل الثقیل الحمل بکسر الحاء ما یحمل علی الظھر وکون باء بالحمل للملابسة اظھر من 
کونھا للتعدیة فذکر البروك للحمل لتوطكئة ذکر الٹھوض مصاحبة بالحمل الثقیل فإنه اُعجب 
العجائب منقادۃ أی مطیعة لمن اقتادھا ولو کان صہیاً أي خلقت منقادۃ مع عظم جٹتھا وفرط 
قوتھا فھذہ من جملة عجائب خلقتھا ولذا ذکرھا فی بیان کیفیة خلقتھا . 

ٹولہ: (طوال الأعناق لنوء بالأوقار) طوال الأعناق اخرھا لقوله لتنوء أي لتقوم 
بالأوقار جمع وقر بکسر الواو مثٹل جمل مبنی ومعنی أي الحکمة في طول اأُعناقھا الاقتدار 
علی القیام بالأحمال الثقیلة وھذا باقدار اللہ تعالی وأما القول بأنھا إذا مالت عنقھا إلی 
جانب قدامھا من الأرض یتوجه الثقل إلی القدام فیسھل علیھا رفع ساتیھا ثم إذا رفع عنقھا 
وآماله إلی جانب الخلف یسھل علیھا رفع قدمھا فبناء علی الظاھر . 

قولە: (وترعی کل نابت وتحتمل المطش إلی عشر فصاعداآً لیتأتی لھا قطع البراري 
والمفاوز) وترعی الخ أي خلقت علی ھذا الوجه فإنه من محاسن المخلوقات وکذا قوله 
وتحتمل العطش أي وتتحمله |لی عشر فصاعداً یقال إلی سنة فإن من الإبل ما یکون ورودہ 
نی کل سنة یوماً والعشر بکسر العین من أسماء ورود البعیر وھو ان یشرب بعد تمام ثمانیة 
من یوم شربه فیقع الشرب في عاشرہ وأول اسمائه الرفد وھو أن یشرب کل یوم ٹم الغب 
وھو أن ترد یوعاً وتدع یوماً فیکون شربه في ثالث یوم شربہ وکان القیاس الٹلٹ إِلا أنه 
أغني عنه الغب وخص الثلاث بسقي النخلة وإذا ارتفع من الغب قاؤزاؤرذٹ بزعا و۶ کے 
اثنین فھو رہم وھکذا إلی العشرۃ ولا اسم لە بعد العشر إلی عشرین فیقال فيه عشران 


تول: طوال الأعناق لتنوء بالأثقال قال الجوعري ناء بالحمل إذا نھض به مثقلاً وناء بە 
الحمل إذا ثقله یعنی الحکمة في خلق طول أعناقھا اقتدارھا علی النھوضی بالأحمال الثقیلة فإن 
الأاعناق وعلیھا الرؤوس مم تلك الاثقال کمیزان من عمود طویل یجعل في أحد طرفی ذلك العمود 
قناطیر ویجعل فی اقصاہ مقدار یسیر فیوازي ذلك الثقیل باستقامة الطول فیە . 

قوله: وترعی کل ثابت أي ترعی کل ما ینبت في الأرض من عال وسافل فیاکل الاوراق من 
فروع الأشجار العالیة . 


۷ ۲ الٰاشیۂ/‎ 7 ۲٣۸۰ 


بالتثنیة کذا قیل وھذا أیضاً من عجائب الخلقة ة رف سیت ۰ 
. الصحاری والمفاؤز قوله والمفاوز اعطف تفسیر لە وھذا علة للآخیر ویختقیل ان ایکون 
تعلیلاً لقوله وترعی کل نابتِ أیضاً اذ رعیٰ کل ما یمکن:من شجروشوك وَغی ریما لا 
سد ستارسیت س ارت سے سیت وس سب ۱ 
" قوله : : (مع ما لھا من منافع آخری) کویرھا ولینھا ورکوبھا:. 08+00۳٦‏ 
قوله: .(ولذلك خصت' بالذکر لبیان الآبات المنبثة ٴفي الحیوانات) وِِكث 7 
خلقته دالا علی کمال القدرۃ ہیں خر ون المذکورة خصت:الڑبل بالذکر 
الخ الباء داخلة علی المقصور قوله في الحیوانات:أي ما سی الڑإنسان فإنه العالم ٴالأصغر 
اہ علی تقر م قي الم اکر اہی ٹي و سور قائمة فطللہ عم سے 
خلقة الڑہل بمراتب کیرۃ یر ٰ۱ 7 
قولہ: ۔(اليی شرف المرکبات واٹرھا صتدا! آشرف الم رکبات ومي دہ 
المعادن والنبات والحیوانات أشرفھا الحیوانات لکونھا ذوات شعور وافرالہ"'-_- 
قولە: (ولأنھا أمجبِ ما عند العرب من ھذا النوع) خبر لقولہ اجب ول ٰ 
اُعجب خبر لأنھا قال عو تو ی: عالي: بین ریت ا ادن لت هي 
'خیار أُموال العرب ۔ ۱ ۱ 
قولە: (وقیل المراد بھا بھا السحاب علی الاستعارة) ۸0 بپڈا ہے 
الزمخشري علی الاستعارۃ وجه الشبه کثزة المنافم مم العلو والداعی ال ذلك لکوت 
مناسبة لقوله وإلی السماء ال حتی قیل إلە لا جامع بین حدیث الإبل زالسما۔ وغفل غن 
الجامع الخیالي بین الأربعة :ما عرفتہ من أن خیار أموال العرب:الإبل ومدار: السقیٰ لهمٰ _ 
علی ماء السماء ورعیھم ذ فيٴالأرض والجبال أیضاً وھذہ المذکورات مرکوزۃ علیٰ خبال _ 
أعل البادیة علی مذا الاسلوب وإنٴ لم یکن کذلك عند المصري فإن جمعه ملی مُجری 
الالف والعادة ولما کان المخإطبون:ھم العرب وأکٹرهم مل البادیة :فامروا بخسب المعنی 
بالنظر إلیٰ ما هو الحاضر في !خیالھم وإلی ما ذکرنا أشیر في الکشاف حیثۂ قال قد اننظم 
عذہ الآشپاء بنظر العرب:في أُودیتھم وبرادیھم فالتظمَھا الذکر علی حسب ما انتظمھا نظرھم _ 
أي اعتبارھم کما بیناء ویحتمل أن یکون مرادہ بە الرؤیة فإن أھل البادیة کثیراً مااینفرڈ فک 
فیا یقع عليه طرفه لعدم رفیتِ یکالمه قإذا نظر لما معه رأی الإبل وإذا نظر لما فوق رأي ۱ 
السماء ٭ اق و لی سی سارہ رای الجبال وإذاٴنظر لما تحته رأی الارض فظھوٗ وج . 
تقدیم الإبل ٹم وٹم. ٰ ۲ :0 
قولە: ئل ھا اما کا مل لوق تم ا نے کے ً 
السحاب بالاہل علی الاستعارٰة المصرحة وقرینة الاستعارة ذکرہ مع السماء چ فان 
مس سیت -۔ 
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قوله تعالی : و السا کِف رفعت لھا 
قوله: (بلا عمد) ٭ترونھا*4 [الرعد: ]٢‏ وإنما مو بای بقدرة اللہ تعالی ۔ 


قولہ تعالی : اک ابا کیف پیٹ لا 

تولە: (فھيی راسخة لا تمیل) وھو ظامر بالحس والنص أبضاً کقوله تعالی؟ 
وجعلنا فیھا رواسی٭ [المرسلات : ۲۷] أي ثوایبت وھی إما علی الماء أو الھواء 
ذمب إلی عو طات وائظاھر الأول إذ الأرض علی الماء والجبال أُو ناد لھا 
وھو مذھب آکثر الحکماء وقیل إنھا متحرکة دائماً علی الاستدارةۃ وقیل إلی أسفل کما 
ذکرہ أبو علي عن بعض الحکماء وو سفسطة ظامرۃة مخالفقة للنص والحس ولذا قال 
بعض وھذا غریب جدا. 

قوله تعالی: وا الا خف سطحت لا 

قولە: (بسطت حتی صارت مھادا) بسطاً بحیث یلیق أن ینتفع بھا مشیأ علیھا والزراعة 
وغرس الأشجار وجري الأنھار وغیر ذُلك وإلی ذلك أشار بقوله حتی صارت مھاداً أي 
بساطاً ممھوداً یتقلب علیھا کما یتقلب علی البساط وفيه دلیل علی أُن الأرض مسطحة غیر 
کرویة کما ذھب أھل الشرع ومن ذھب إلی کرویتھا یاول بأنھا لعظمھا تری مسطحۃة فھذا 
بیان بحسب الحس ولا یخقی ضعفه: _ 

قولہ: (وحذف الراجع العنصوب) إِذ الارتباط ہما قبله یقتضيه وقیل لانه بدل اشتمال 
أيى کیف خلقت بدل الاشتمال وکیف وحدھا معمول خلقت مقدمة لصدارتھا ولا بد في 
بدل الاشتمال من الضمیر وأنت خبیر ہأنه إذا کان ارتباط البدل معلوماً استغنی عن الضمیر. 

قوله: (والمعنی ٭آفلا ینظرون4 [الغاشیة: ۱۷] إلی أنواع المخلوثات من البسائط 


قولە: والمعنی آفلا بنظرون* [الغاشیة: ۱۷] إلی أنواع المخلوقات وفي الکشاف أفلا 
بنظرون إلی ھدہ المخلوقات الشاهدۃ علی قدرۃة الخالیق حتی لا ینکروا اقتدارہ علیٰ البعث فسمعوا 
إنذار ائرسول ویژعنوا ویستعدوا للقائه أي لا ینظرون فذکرھم ولا تلح علیھم ولا يھهمك أنھم لا 
ینظرون ولا یذکرون قوله ولذلك عقب أمر المعاد ورتب عليه الأمر بالٹذکیر أي ولکون المقصود 
من ذکر 0 الأشیاء الدالة علی کمال فدرة الصانع حثھم علی النظر الیھا لیسعدلوا باقتدارہ الصائع 
حٹھم علی النظر إلیھا لیستدلوا باقتدارہ تعالی علیھا علی اقتدارہ علی البعث ذکر عقیبه أمر المعاد 
بقوله: ٭ٛإِن إِلینا إیابھم ٹم إِن علینا حسابھم4 [الغاشیة: ٢۲ء ]۲٦٢‏ قال الإمام لعل الحکمة في 
ذکر عذہ الأشیاء المتباینة الثنیيه علی أن عذا الوجه من الاستدلال غیر مختص بنوع دون نوع بل عو 
عام قی الکل لقوله تعالی: وإن من شيء إِلا یسبح بحمدہ٭4 [الإسراء: ]٤٤‏ ولو ذکر نوعاً أو 
وعین وراعی بیٹھما المناسبة لم یکن کللك ہل ذکر أمورأً متبابنة جداً لیوذن أن الأجرام العلویة 
والغلية عظیمھا وحقیرعا صغیرعاوکبیرھا متساویة فی الدلالة علی الصائع رھذا وج حس(ٰ 
مقبول وعليه الاعتماد . 


۲ 7 : ِؾىصى۰۶.ے.ے۔ے> ےت ہے تو ََة الغاشیة/ الایتان‎ ٢٤ 


والمر کبات) بہان ارتباطه ہما اقبله وأن الہراد اُنواع المخلوقات باسرھا؟ین البَسائط وھي _ 
السماء والأرض والجبال والمئرکیات وھي الڑإبل فذکر ھذہ الأربعة وأرید الاثواع وھذا هو ۱ 
الظاھر من عبارته حیث تعرضلٰ الأنواع وھذہ الأربعة المذکورة لیست بانواع وئی۔الکشافب 
والمعنی أفلا ینظرون إلی مذہ المخلوقات الشامدة علی قدرۃ الخالق بلا تعرفن کر 
الأنواع ولك أن تحل کلام المصلف عليه بالتمحل بحمل 'إضافة می ابا ٰ 
الأڈمور المذکورۃ انواع فلا تغفل . 

قوله: (لیتحققوا ۔کمال تدرۃ الخالق) علۂ للأمر سر مہ الظر او 
فلینظروا بالتدبر والتکمر لیتحققوا الخ . ۱ ۱ 
قولە: (فلا ینکروا اقتدارہ علیٰ البعث) أي المراد بذلك 70س 070 ۱ 
'وقدرثہ ثعالی علی إحیامِ الموئی بعد تفرق أجزائھم وکونھم عظاماً وثراباً واأتعریض علی 
التفکر فیھا لیستدلوا بذلك إعلی إمکان | البمٹ انان تعالی عليه وقد مر مرازاً وج 
الاستدلال ووجه الدلالَٰة عليه . ۱ ۱ 

قولہ: (ولذلك عقب بل أمر المعادِ ورتب عليه الامر بالنذکیر فقال: 7 
[الغاشب : ۰ )٢‏ الَیة ولذلك آي ولکون المعنی ما ذکر لا لبیانٰ مجرد خلقھا علی النمط ٰ 
البدیع ورتب عليه الأمر بالتذکیر أي بتذکیر أمر البعث وساثر الامور المھمة ا 


ےد ا شر سد 


قولە تعالی: قذکر إ تما انت ہک ےۓے٭ (ھگ ۱ ۱ ْ 
ا قولہ: (إنما أنت مذکر 4 [الغاشیة: ۱ تعلیل للڈمز باتذکیر مع ملاخظة قصہرہ علی 
التذکیر کما أشار إليه بقوله فلا اعليیك أي فلا ہ+اس گاززفالہ کرد سی سی وم 
الذکری وقد عرفت وجھ قوله: ''وفذکر إِن نفعت الذکری4 [الغاشہة ]٤‏ فلا منافاۃ. تک 
توله: (فلا عليك إِن لم ینظروا ولم یذکررا إڈ ما عليك إلا البلاغ) إنَ لم پنظروا ٴ 
أصلا أو نظر اعتبار ان شرطیة: جوابۃ قوله فلا عليك أو محذوف علی اختلاف القولین ولم _ 
یس ہد سی سا و سروک پوت سو ۶انما 
نت مذکر 1۹ [الغاشیة: .]۲٢‏ 


رس ۳ وقولہ تعالی: کی بد پ مود تقریر لقولہ' 
٭إنما أنت مذکر٭ [الغاشیة : ]۴٢‏ وتحقیق للحصر المذگور پمنڑلة تملیل لە بطریق ُ 
الاستئناف قدم علیھم علی عامله للقاصلة لا للقصی 


قولە: نلا علیيك إن ْ بنظروا أي لا تبعة عليك إِن : ینظروا إلی الشوامد إذ و ٰ 
التذکیر والتبلیغ لیس إلا وھذا المعنی مستفاد من کلمة إنما الدالة علی الحضر والتخصیٔص  ::‏ : 


سورة الشاشیة/ الاپتان ؛ ۲۳ء ۲٢‏ ہج 


قولە: (وعن الکسائی بالسین علی الأصل) ھکذا في آکثر النسخ لکن الصواب ما في 
بعض النسخ من قوله وعن ھشام عن ابن عامر وروي عن قنبل واہن ذکوآك'ا٘یضاً کذا نقل 
عن النشر إِذ الأول اعترض عليه بأنه لم بظفر به في الکتب المشھورة وفي قولە عَلی الأصل 
إشارۃ إلی أن الصاد مبدلة من السین فإنه من السطر بمعنی التسلط فإنه یجيء أبضاٴیٔمعنی 
الکتابة والمسلط علی الشيء من یتعھد أحواله ویکتب أعماله فبھذہ المناسبة یطلق المسیطر 
علی المتسلط إما مجازاً لکون الکتابة لازمة لە أو نقلاً وقلب السین صاداً للتخفیف . 

قولە: (وحمزۃة بالاشمام) أي باشمام الصاد زاء لا باشمام الصاد سینا کما وھم 
کذا قیل . 

قوله تعالی : لا من نول وکغر لت 

قولە: (لکن من تولی وکفر) أشار بە إلی أن الاستثناء منقطع فإلا بمعنی لکن اسمه 
من تولی الخ وخبرہ ٭لفیعذبہ اللہ ہ4 [الخاشیة : ]٤٢‏ الایة . 

قوله تعالی : مَمَزْبْہ الہ الاب الا کر یا 

قوله: (یعنی عذاب الآخرۃة) وقد مر ٹوضیحه پي قوله تعالی : ڈڈالنار الکبری4 
[الأعلی : ۱۲] فإذا کان نار جھنم الکبری من نار الدنیا یکون عذاب الآخرة أکبر وأشد من 
عذاب الدنیا ہمراتب کثبرۃ والمراد الکبر کیفا أي البالغ شدته نھایته والمتعارف استعمال 
الکبر کالصغر فی الکم وھنا استعمل في الکیف إھا لاستلزامه الکم أو لمشابھته بھ في 
اشتمال الکثرةۃ . 

قولە: (والاستثناء منقطع) تصریح بعد رعز بقوله : ولکن من تولی تمھیداً لقوله وقیل 
متصل وفی الکشاف الاستثناء منقطع أي لست ہمستول علیھم لکن من تولی وکفر منھم فإن 
ل الولایة علیھم والقھر فھو یعلبہ العذاب الأکبر الذي هو عذاب جھنم انتھی اشار بە إلی 
ان خبر إلا بمعنی لکن فإن للہ الولایة علیھم لأنه المناسب لقوله لست بمستول علیھم قوله 
فیعذبه تفریع عليه أقیم مقام الخبر لکن لا حاجة إليه ولذا لم یتعرض لە المصنف فعلم من 
ذلك أن المستثنی وإن کان غیر مخرج عن قوله علیھم لکنە حکم عليه بحکم لم بحکم 
علی المستثنی منه وھذا یسمی منقطعاً أیضاً قال المصنف في قوله تعالی : ہ٭رآن تجمعوا 
بین الأختین إِلا ما قد سلفہ4 [النساء: ۲۳] آو منقطع والمعنی لکن ما قد سلف فإنه 
مغفور أشار بە إلی أُن ما قد سلف غیر مخرج من حرمة الجمع بین الأختین لکنه اثبت 
حکم دون غیرہ وھو کونە مغفوراً کذا حقق في الترضیح وما نحن فيه كکذلك فمن تولٰی غیر 
خارج عن مرجع علیھم لکنە حکم عليه بآنه لە تعالی ولایة علیھم فیعذبه والبائي لم یحکم 


قوله: اسٹٹناء منقطع فیکون إلا بمعنی لکن ویکون شروعاً إلی کلام آخر مبین لحال المعرضص 
عن التذکرۃ والعظة . 


ےئ سورة القاشیة لا ۲٤‏ ۱ 


عليه بذلك لما عرفث من أن المراد پالمسٹٹنی من علم اللہ آنه یموت علق )لکفر والباقی من ٰ 
یؤمن ولو بعد حین علی أن قوله : إلا من تولی 4 [الخاشیة: ۴ دخ لی علیھ غیر 
سر یسوی بس یور ہی اش رزریر ۲ 
توله: (وقیل متصل) من ضمیز علیهم . ) 
قولہ: (فإن جھاد الکفار وقتلھم تسلط) أی طلست علیھغ بمصیطرا4 [الفاشیة' آ0 ٰ 
علیٰ من تولی عن الذکر وکفر ؤدام علی الکفر فإنك مسلط علیھم بالجھاد والقتلٴفالباقي بغد ٴ 
الثنیا من لم یدم علی الکفر مرضه لأن ظاہرہ لیس بمستقیم لکوت الباقي بعد الثلیْا کافر أیضاً_ 
والأمر بالجھاد شامل لە أیضاً وإن ور دس سیا سی مر نم یی لو ٰ 
علی الکفر إلی أن یموت والمسٹٹنی منہ من آمن منھم ولو بعد حین , ۲ 
ا قولہ: (وکأنهہ أوعدھم بُالجھاد في الدنیا وعذاب التار فی الآخرة) فلا اشکال بان 
السورةۃ مکیة ولم یژمر بالقتاكِ إذ ھذا وعید ہما سیکون وعذاب الآخرة مرادمنا في کل 
معنی إما وحدہ کما فی الاحتمال الاول یت ری الاحتمال الثاني 
ولذا تعرفی قوله وعذاب الٹار: 4+" 0 
قولہ: (وقیل ہو استثنامٰ من قول : ٭افذ کر [العاشیة: ١‏ اي فذکز لا من قولی 
واصر فاستحق العذاب الأکبر وما بیٹھما اعتراض) من قوله فنذک یر [الغاشیة: ٦‏ اي ٦‏ 
استثناء من المفعول العام المحذوف أي فذکر کل شخص إلا من تولی وکفر فان الذکر ٍ 
ینفعه فیکون متصلاً بل تمحّل ویکون مذا کتولہ تعالیٰ : '٭لفذکر إن نفعت الذکری 4‏ 
[الغاشیة : ٢٢‏ وھذا دلیل واضح علی ما قلا من أأن المراد بالستانی من یموت علی الکفرا 
والمراد بالباقيی من آمن من الکفر سواء کان الاستثناء منقطعاً أو متصلاً بالاعتبارین ۔ _ ۱ 


قوله: (ویؤید الأول أنه تزید الا علی الَبیة) وبھذا یظھر وجه تمریضہ نول إِنه' 


قوله: وقیل متصل فإن جھاد الکفار وقتلھم تسلط فالمعنی آنت لستٗ بمساظ مَلیھم لا من 
تولی عن الذکر والدعوۃ والجزیة :فإنك تسلط علیھم بالقل والآسر في الدنیا ثم یعذہہ الل الِمٰذاب: 
۱ إلاکبر في الآخزۃ وھذا هو معنی:قولہ وکانه أوعدھم بالجھاد قي الدنیا وعذاب الناز في الآخرة ۱ 
فسر العذاب الآأکہر بعذاب النار إذ لا عذاب مثل العذاب بالنار ولیس عذاب یساویه .:.: ہہ 
توله: وقیل هو استثناء من اقوله: الفذک ر4 [الأعلی : ۹ یىی فذکر إلا من تولیٰ وأصر وھذا 
یناسب تقیید الذکیر بالشرط في قوله: ففذکر إن نفعت الذکری4 [الاعلی ج 1۹ء 3 ا 
قولہ: ویؤید الأول أنه قریءُ إلا علی التتبیه أي یژید أن یکون الاستناء منقطماً قزاءة إِلّ علی  '‏ 
التنبيه وجہ رام ہو سے مو سو ہو سی میں بی 
کذلك عند انقطاع الاستثناء. : ۱ ۱ : ٰ ا 


)١( ۱‏ کقوله جاءنيٰ القوم إِلا زیداً مشیراً إلی وم لیس فھم زید ٹیکون لا زی نلم رکٹ نا وظھر من ھذا: 
البیان أن ما ذکرہ صاحبٰ التوضیخ لا حاجة إليه إذ النحاة لم یتعرضوا لہ. کس پاچ ا : 


سورة الفاشيۃ/ الآبتان: ۴۲٦۹۰٢٢‏ ہ_ہ.___ے. .ہہ مم پجٗےہ۔8ًٌ.... ٣۳ؤ٤؟‏ 
قریء ألا ہفتح الھمزة وتخفیف اللام وجہ التأیید أأنه هو أنه استثناف فیکو؟س/قطعاً عما قبله 
بحسب الإعراب وبذلك یعلم وجه آخر لضعف کون الاستثناء متصلا وإنما ا یؤید دون 
بہدل لان توافق القراءات لیس آمرأ لازماً بل حسن واولیٰ. 


قوله تعالی : اك إِيْا امم کا 

قوله: (آن إلینا) لا إلی غیرنا رجوعھم أي رجوع من تولی وکفر فننتقم منھم. 

قوله: (رجوعھم وقریء بالتشدید) أي قریء ایابھم بیاء مشددۃ بعد ممزة مکسورۃة 
وھی قراءة شیہة وأہی جعفر من الشواذ وفی الکشاف وقرأ أہو جعفر المدنی الخ والتصدیر 
بحرف التأاکید لکونە استثنافاً یجري مجری التعلیل لتعذیبه تعالی أي إن إلینا رجوعھم 
بالبعث دون الموت بقریئة قوله: ہم إن علینا 4 [الخاشیة : ]٢٢‏ الخ ولذا قال فی المحشر . 

قولە: (علی أنه فیعال مصدر أیب فیعل من الڑإیاب) فأصله أپواب لما جمعت الواو 
زاتام رولت اروا راک رڈ اقلت الوار جا تائغض رفا آپاہا ح2 الام ید الات 
بمعنی الرجوع . 

قولە: (أو فعال من الأوب قلبت واوہ الأولی قلبھا فی دیوان ثم الثانیة للادغام) فأاصل 
[ہاب أواب قلیت الواو الأولی یاء لسکونھا وانکسار ما قیلھا فصار ایوابً ففعل ما مر فی 
الوجه الأول کما في دیوان أصله دوان بقرینة قولھم دواوین في الجمع قوله قلبھا في دیران 
ننظیر لا قیاس فإن القیاس لا یجري في اللغة وکذا صرح بە الزمخشري وکفی بە دلیلاً علی 
ذلك فلا إشکال بأن دوان لم ینطق فإنه لا یضر کونە أصل دیوان کما أن أصل قال قول مع 
أه لم ینطق ولە نظائر'' کثیرۃ. 


قولہ تعالی : خے إن علينا حساہہم انتا 

قولە: (طٹم إن علینا4 [الغاشیة: : ۹ی المحشر) اى رست ظلتا یستتضی ارتا 
وورعدنا فھو کالوجوب فی لزوم الفعل لٛأنە لا یجب علی اللہ شيء أصلاً کما لا ایجاب وقد 
رو مھاوکا امطظریق الم کر رین کی مل اکا رکا جم جراسی الزمانیي إذ المراد بیان 
جمابوی جزَنا بطق الکنایۃ إڈ لا وحرت سَفة تول المعقت تی الشٹر صضرید ش ذافہ' 
فظھر ضعف ما قیل وثم للتراخي في الرتبة لآأن حسابھم عليه تعالی أمر مستمر . 

قوله : (وتقدیم الخبر للتخصیص) اي في الموضعین للتخصیص أي لقصر الموصوف 

قوله: وتقدیم الخبر للتخصیص والمبالعة فی الوعید معنی التخصیص هو افادته أُنه لا 
یحاسبھم تا ویستفاد المبالغة في الوعید من عذا التخصیصِ لنه إذا کان مباشر الحساب الملك 
الجبار بنمُسه بنعسەه وحدہ یکون ذلك الحساب أمرا خطیراً مخوفاً عنه تمت السورۃ الحمد ‏ علی 
الافتتام والاختتام وعلی الرسول أفضل الصلاۃ والسلام اللھم مستفیضاً من نورك أشرع وأقول. 


)١(‏ وفی عذا الوجه الآخیر نوع کدر ولذا آخرہ وقیل آنە لا حاجة إليه لجواز کون أصله فیعالا۔ 


. ۰. پپای-‎ 000220 ۲٤٤ 


علی الفتف آڈ الہعتی حسابھ مقصور علی الاتصاف بکوته عليیه: تعالی وکذا نی طإلینا: 
إیابھم٭ [الغاشیۃ : ]٣٢‏ کما ضرح دو سو + بتعت وو خی ۱ 
رب ي4 [الشعراء: ٢١]۔‏ ْ ٰ 
۱ قولە : ٠‏ (والمبالغة في الونعید) من جعلہ'لازما عليه ثعالی: دون غیرہ وکٹون ايک 
مقصور عليه تعالی الذی عو المقتدر القھار وھو عزیز ذو الانتقام وشدیا۔ہ العقاب مع . 
ما فبه من التنبيه علی أنھم لیس لھم من محیص بنون العظمة (عن النبي ق8 من قرا: 
سورة الغاشیة حاسبے الله حساباً یسیرا) وما ذکرہ مزضوع الحمد للہ علی توٰفیق انمام, 
ما یتعلق بسورة الغاشیة والصلاۃ والسلام علی أفضل وجوہ ناعمة وعلی آلە وأصحابه : 
وسر و سو رجہ و ھو یو وہ ۱ 
ہ ‏ وبت "3" 


عليه توکلت واليه انیب 
قوله: (سورۃ الفجر مکكیة) أي عند الجمھور قاله أبو حیان وقال علي ہن أبي طلحة 
۱ 
قولە: (وآیھا تسع وعشرون أو ثلاٹون) وقیل إِنھا ثنتان وعشرون . 


قوله تعالی : مَألتَمِ لیا 

قوله: (ائسم بالصبح) والصبح أول وقت ظھور ضوء الشمس وھو الصبح الصادق 
فیکون اسماً لا مصدراً وکذا الفجر اسم لە قدمہ لأنه نعمة جسیمة ولھا شرافة عظیمة 
والمراد بالشسم علی بعض مخلوقاته |ظھار شرافته . 

قولہ: (أو فلقه کقولە: ٭والصبح إذا تنفس٭ [التکویر : ۱۸]) الْفلق ومو عمود 
والضوء أي الضوء الممتد فھو فعل بمعنی المفعول بالحذف والإپصال أي مفلوق عنەه 
بمعنی مفروق عنه الظلمة والفرق أن الأول آول وقت ظھور ضوء الشمس والثاني وقت 
تکامل ضوٹھا کما مر توضیحه في سورۃ التکویر وقیل فلقه بسکون اللام مصدر أي إن 
انفجار الظلمة عن الٹھار أو شقھا عنه فیکون عبارۃ عن نفس الشق لا ما یترتب عليه من 
الضوء علی أن المراد بە الحاصل بالمصدر فیکون مقابلته بالوجه الأول واضحاً وما ذکرناہ 
فی وجە التقدیم بناء علی ھذا قوله: إٛإذا تنفس*4 [التکویر: ۱۸] أي إڈذ اضاء وتکامل 
ضیاءہ وعذا یؤید عدم إرادۃ المصدر . 

قولە: (أو بصلاته) بتقدیر المضاف آأو مجاز بذکر الفجر وإرادة الصلاۃ لقیامھا فيه 
وھذا یؤید کون المراد بە الضوء أیضاً لکن روي عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عثھما ان 
الفجر ھو الصبح المعروف من کل یوم وقیل انفجار الصادق أو الکاذب انتھی والمعنی 


سورۃ الفجر 
مکیة وآیھا تسع وعشرون 


.۔افلعاف 


جر کچ اچ 


کی ُ ۱ سزرة القجر/ الیة: 7 
ای نظ لی کونہ بصدرً اسم پہ لال مشائل نشور لموضی حیٹ اہ ى الحیزانات لا 
ہی بی و ج۔ 0 دیلیة ودنیویه ۔ 


قوله تعالی : ار عنر ڑا 

قولهة: .(عٹر ذي الحجة) أي التنوین ۸-7 إليه وتعیین 2 8 
بملاحظة الشرف لما عرفت من آن,المقسم بە من المخلوقات ما فیه فخامةٴومنفعة دینیة أو 
دنیویة وھنا کذلك لاتھا أَوقابِ مناسك الحج ولا ریب في أفضلیة یة أعمال الحج المبروؤر . 


قوله: ۔(ولذلك فسر الفجر بجر عرفة) ولذلك أي لتفسیر لال عشر بعشر ذي چّیۓ 
فسر:الفجر ہفجر عرفة لظھوز الجامع حینتلٍ وکذا التفسیر یفجر'النحر والتخصیص لن یوٰم 
عرفة والتحی افضل الایام ولٰذا لم یفسر بفجر سائر الأیام من,عشر ذي الحجة مغ.,ظھور 
الجامع حینثلِ ایضا والجامع, خیالي ۳,- إذا سس بے من اناج التضاد رإت . 
آرید فجر أیام التشریق لم یبعذ . 

قولە: (أو النحر) معطوف علی عرفة وتقدیم عرفة یومي إلی ُتھا نر 
النحر وھر کذلك لاتھا یوم الوٴقف في العرفات وھو رکن أعظم وفی الحدیث الشریف 
١الحج‏ عرفة ؛ اي کا سس درلاآو ولاف عرلا ارت الچ جنرل ہنم اسے بج 
والقسم بیوم النحر لأنہ ریو چْر و رت سپ وس ری سے 
قولہ: (آاو عشر زمضانٰ الأخیر) الأخیر صفة العشر وإنما أقسم بە لان لیلة الير9“ 
في تلك اللیاليی وھي خیر من ألف شر وبھذا الاعتبار ؛ یصح ان یراد مھا ولو ُریذ الحشبر 
تی وقع ھا لاد ای علٰهالسلا آر اتی وت المسراج ھا آر ات تھا ایل الرقاب 
أو لیلة نصف شعیان لم یبعد , 


قوله: سی ساس مس تکیر لیالد رعشر ملتعظیم لما عرفت من اذ 


قوله: 0و +. بیاںٔ رک قاااس ‏ اس ات وجوز اعت الکشاف 
أن یکون تنکیرھا للتقلیل والتبعیض قال نکر لیا من بین ما أقسم بە لأنھا لیا مخضوصة من ہین 
:ون الازال الدقر وف عیا ار داوم رفارا ایس قد دا فا دی را دا ئن کی 
جعل الزمان عشراً عشراً وجعل الژمان ائعشر جنساً واراہ بتٹکیر لیال عشر بعضاً منھا واختار 
القاضي رحمه اللہ الوجە الٹائي من مذین الوجھین لآان فی الأول تکلفاً ما کما تری وقال ضاحب َ 
الکشاف فإن قلت فھلا عرفت بلام العھد لأنھا لیا معلومة مغھودة .قلت لو فعل ذلك لم بستقل 
بمعنی الفضیلة الذي في التنکیز ولان الأحسن أن یکون اللامات متجانسة لیکون الکلام أبعد من 
الالحاز والتعمیة لو عرفت اللیالي لاحتاجت فی افادة معنی الفضیلة إلی مزید انضمام قرینة خارجیة ۱ 
بخلاف ستوہجو لہ جس سد ہیی ہی 


)١(‏ علی ما اختارہ الجمھور. 


تور2اندر ۳:917 -_-_-ےےسریرںےےژ وو سر ہد لس ہمشرتے سے ۲:۶9 
اللیالی أشرف والعمل فیھا أکثر ثوابأً ولو عرفا کأخواتھا لکونھا لیال مَغھودة بتلك القرینۃة 
المذکورۃ لکان لە وجه لکن النکات مبئیة علی الرادۃ والمراد التفخیم دولاٴألتمیین والمراد 
فيی أآخواتھا التحیین والتعظیم منفھم من کونھا مقسماً بھا مغ أن فیه تفنناً في البیاڈ بالتعریف 
والتنکیر وإن التتکیر في الجمع آخف والتقدیم فی الذکر وجھه معلوم. 

قولە: (وقریء ۶ولیال عشر* [الفجر : ]٢‏ بالإضافة) قارئه ابن عباس رضي الل تعالی 
عنھما کما في الکشاف وفي لہ القراء: یفھم صریحاً أفضلیة الأیام أیضاً وفی الاأولی ضمناً 
وضبط بعضھم باللام بدون الیاء وبعضھم بالیاء قیل وھو القیاس لآأن حذف الیاء بالإضافة 
روما للتخفیف لم یسمع قال تعالی: اسیروا فیھا لیالي وآیاماً آمنین4 سبأ : ]٦۸‏ وحذفھا 
بدون الإضافة إذا کانت نکرة قیاس مثل قاض في الحالتین وحذف التاء حینثذِ مع أن 
المعدود مذکر وھو الیوم إذ المراد ولیالي أیام عشر لن المعدود محذوف فیجوز فیه 
الوجھان والمرجح لە لرعایة الفاصلة ویوافق القراءة المتواترۃ. 

قوله: (علی أن المراد بالعشر الأبام) إذ التقدیر لیالی أیام عشر فوجه حذف التاء من 
می ای 


توله تعالی : وَلشَنْ راز (ٍ 

تولہ : (والأشیاء کلھا شفعھا ووترھا أو والخلق کقولە: ومن کل شيء خلقنا 
زوجین4 [الذاریات : ۹]] والخالق لأنه فرد) شفعھا بدل من الاأشیاء بدل بعض بدون 
عطف ومع ملاحظة العطف بدل الکل فحیئئذِ القسم بھا لان بعضھا أشرف فبهذا الاعتبار 
أقسم بھا وکذا الکلام في قولە أو الخلق لأن بعض المخلوقات مما فیه منافع دینیة أو دنیویة 
وبھذا أشار فی سورۃ القیامة وقال آو المراد ہالنفس الجنس سواء نفساً فاجرة أو مؤمنة فظھر 
ضعف ما قاله الفاضل السعدي ھناك وأنت خبیر بأن إدخال الٹفس الفاجرۃ فی المقسم بە 
والاقسام یقتضي الإعظام یأباہ مقتضی المقام والفرق أن الأاول یعم جمیع الموجودات من 
المعاني والدنوات إذ الشُيء بمعنی الموجود في العرف فیکون الشفع والوتر کثایة عن جمیع 
ائموجودات لعدم خلوھا عنھما والثاني ان الشفع کنایة عن جمیع المخلوقات لقوله تعالی : 
ومن کل شيء خلقنا زوجین4 [الذاریات : ۹]] ذکرا وأنشی رطباً ویابساً حاراً وبارداً إلی 
غیر ذلك والوتر یراد بە اللہ تعالی لأنه فرد لا تعدد فیه أآخرہ لان ذکر اللہ تعائی مع المخلوق 
غیر مستحسن حتی منعه بعض المتکلمین لکنە ضعیف والزوج یطلق علی الفرد باعتبار ما 
معه من نوعه کما یطلق علیھما ففي الوجه الأول اعتبر المعنی الأاول وفی الثانی المعنی 
الثاتيی وإلا فلا یظھر الفرق بین الوجھین . 

ثولە: (ومن فسرھما بالعناصر والأفلاك أو البروج والسیارات) ومن فسرھما جواب 


قولہ: ومن فسرھما بالعناصر والأقلاك الخ أي من فسر الشفع بالعناصر الأربعة أو بالبروح 
الاٹني عشر أو بشفع الصلوات أو بیوم النحر فإنه عاشر ذي الحجة وفسر الوتر بالافلاك السبعة أو 
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'سژال مقدر قولہ بالعناصر مجنی الشفع لأنھا أربعة والافلاك معنی آلویں لأتھا: تسعة: علیٰ ْ 
:مسلك الحکماء اد سبعة فھؤ مُنْ قبیل اللف والنشر وکذا ما بعدہ إذ اوخ اثنی عشز 
والسیاراٹ مبیغة الشمس والقمٰر والزھرۃ والعطازد والزحل والمشتري والمریخ لھا مب 
سس اس مو تس وو تی ي وا لادرہ گرا مو ۱ 
مقالاتھم وکڈا کون الیررج الخ ۔ ۱ ۱ ۱ 
ْ قوله: زاو حزع المناہ ووترجا) کترات الام وائنتین ووترھا ذواٹت الفلاٹ: اصلاۃ 
المغرب وصلاہ الوٹی۔ - ویک 
ٴ قوله: (آو یومي النحر خرفة) یوميی لنحر وھو شفمم لأنہ لتاق ود ٦‏ التامع 
وعلی مذا الأخیر المزاد الفرڈ باعتبار ما معه من جسه والوتر الفرد بدون اعتبار ذلك فزق: 
الشفع یوم العاشر والوتر یوم التاسع وکلاھما فرد:وفي البواقی المراد بالشفع المزدوج 7 
المجموع من حیث المجموع زکذا الوٹر هو المجموع لکنە لیس بمزذوج . ٰ ک 
تولە: (وئد روي مرفوغاً آو بغیرھا) روي مرفوعاً رواہ أحمد اوغیرہ عن جابز ارضيٰ 
اللہ تعالی عنه هي العشر عشرٴ الأضحی والشفع یوم الاأاضحی 07 یوم عرفة وھو۔.۔حدیٹ 
صحیح کذا قیل ونقل عن الطیبي أنە قال روی الإمام أحمد والترمذي عنٰ عمران بنْ 
حصین أن رسول الله عليه السلام سغل عن الشفع والوتر فقال ۶الصلاۃ بعضھا شفع وبعضھا 
وتر؟ وھو التفسیر الَذي لا مخید عنە انتھی لکن الخبر المذکور لا یفید الحصر ولذا قال 
فلعله أفرد الخ للتئبیه علی أن العموم هو المناسب للمقام لأن ما:ذکر یدخل تحت 'العموم 
دخولاً آولیاً فإفرادہ بالذکر لم ذکرہ من الفوائد لا للحصر فيیه ولما کان عذا التفسیر مؤیداً 
بالحدیث الشریف ینبغي أن یقدم بل الأولی أن.لا یتعرض الأولین لأنه بنأء علیمسلكِ 
الحکماء فضلاً عن تقدیمھا قوله أو بغیرعا کالأعضاء والقلب والشفتین واللسان إلیٰ غیز 
ذلك مما بین قي الٹفاسیر فإِنه قد کثرٹ فیھا الأقوال وفد عرفت سس مسر لأنہ 
کامل لیم ما ذکر وغیرہ, ٰ ۲ 
قولە: (فلعلہٴ آفرد بالذکر) خبر من فسرھما 3 والتعبیر بلعل لعدم لے یہ راد 
من عادات العظماء ء الترجي ونحوہ في مقام الجزم . 
ْ تولہ: () من أنواع المدلولِ ما رآہ ظھر دلالة علی المُوحید آو مدخلافي الدیٰن ا 
جج و یت ا اج ناظر إلی الاولین قوله مدخلاً عطفاً علی دلالة نظر لعسیں 


بالکواکب السبعۃ السیارة اریہ اضاافارت عرفٰة فآنہ تائیع قی الىحجة ارات گا 
یإنعامات اللہ تعائی الموجبة للشکر فلعله أآفرد بالذکر من آنواع باون لفظلي الشفع 'والوتی: ما رآہ 
اظھر دلالة علی التوحید کالعٰناصر والأفلاك والبرورج والسیارات آو مدخلاً نی الدین کُشغعٔ 
الصلوات ووترھا أو مثاسبة لمإ قبلھا کیوم النحر وعرئۃ فإن ثفسیر الشفع بعد سا 
لقوله: ٭ولیال عش ر4 [الفجر: ]٢‏ فان المراد بھما عشر ذي الججة, 


بالصلاة أي من آمور الدین وأم العبادات ولٰذ|ا خصت بالقسم بھا أو ناڈ ناظر إلی تفسیرہ 
بالیومین مع کونھما زمان المناسك والطاعات بل ھذا هو الأولی بالاعتبار لأنالمناسبة لما 
قبلھما لا بد وآن تکون في الکل لکونە معطوفاً لا یری کیف تمحل الزمخشري في عطف 
قوله تعالی: ٭وإلی السماء کیف رفعت44 [الغاشیة: ۱۸] علی قوله: ۶ إلی الإبل یف 
خلقت ٤ہ‏ [الخاشیة : ۱۷] فتأمل فی وجود الجامع غایة الأمر إن المناسبة فیھما أکثئر وأظھر ۔ 

قوله: (او اکٹر منقعة موجبة للشکر) لکونھا أظھر دلالة ومدخلا في الدین ولمناسبتھا 
مع کوتھا محل العبادات وأشرف الأوقات فھذا ناظر لی المجموع لا إلٰی العناصر والافلاك 
حتی یقال إن اللف مشوش . ۱ 

قوله: (وقرأ غیر حمزۃ والکسائي والوتر بفتح الواو وھما لغتان کالحبر والحبر) 
والکسر لغة ثمیم والفتح لغة قریش کثر استعماله في العدد وھذا مراد من قال أي فی العدد 
الفتح کالحبر بفتح الحاء وکسرھا وسکون الموحدۃ العالم النحریر وجمعه الأحبار۔ 

قوله تعالی : وَألَلي إِنَ بر انا 

قولە: (إذ یمضی لقوله: ڈواللیل إذ أدب ر4 [المدثر : ۳۳]) فیکون مجازاً مرسلا 
إِذ المسیر سبب للمضي أو استعارة تبعیة شبه مضي اللیل بالسیر في الوصول إلی الغایة 
فذکر لفظ المشبه بە وأرید المشبه لقوله: ٭واللیل إذ ادب ر4 [المدثر: ]۴٣‏ أي ادبر 
خللامهہ وانقضی وتعاقب الٹھار . 

قولە: (والتشیید بذلك لما فی التعاقب من توۃ الدلالة علی کمال القدرۃ ووفور النعمة) 
والتقیید أي تقیبد اللیل المقسم بە کما في التعاقب من الدلالة لان النور والظلمة عسکران مھیبان 
وتعاقب الٹنھار اللیل أي غلبتہ عليه وبالعکس یدل علی کمال قدرة قاھرہ وخالقه وتمام نعمته 
فأقسم بە تنبیھاً علی ذلك وإنما قال ووفور النعمة لن اللیل محل النوم والراحة التي نعمة جسیمة 
والتھار محل کسب المعاش وغیرہ وھو من أجل النعم فلر دام اأحدھما لم یتم النعمة وأصل النعمة 
حاصل بدونە وتمامھا [نما یحصل بالتعاقب وکذا الدلالة حاصلة بدونە وقوتھا بھا. 


قول: (أو یسري یه من قولھم صلی المقام) فالمجاز حینلِ ٰي الإسناد وھو 


قولە: أو اکثر منفعة عطف علی قوله أظھر أي أو آکثٹر منفعة موجبة للشکر وھو ناظر إلی 
قولہ أو بغیرھا فإن ذلك الغیر یتبغی أن یکون مما لە منفعة موجبة للشکر لیصلح أن یکون مقسماً بە 
لان محقرات الأشیاء لا تصلح للاقسام بھا فاختار مما یتناوله جنس الشفع والوتر عذہ الأشیاء 
لکونھا صالحة لان یقسم بھا لفخامتھا وترلك منە ما لا یصلح لە فقوله ومن فسرھما مبتداً خبرہ 
فلعله الخ ونشر في الخبر ما لفه في طرف المبتداً علی الترتیبِ علی ما اشرنا إليه في التقریر قال 
قلیل الطائل جدیر بالتلھی عنە . 

قوله: من قولھم صلی المقام أي یکون إسناد فعل السری إلی اللیل حینثدِ إسناداً مجازیاً من 


كە۲ ۱ ‫ سووۃ لیر /لابة: ؛ ٤‏ 
المشھور نس سور ا ہیں ہہ ھوری ے 
سوی التنبيه عُلی أن اللیل مخل سیر السائر الذي بحتاج السیر فيە إما لقصذٴالاختفاءُ عن 
الأعداء أ ولکمال الحر فی في اتھار وغیر ذلك وھي نعمة نعظیمة فی حقه قولم 9ناصلی 
المقام إشارۃ إلی إستاد الفعل إلی المکان مجازا کما أن إسنادہ إلی الزمان مجازاً للیلاکنة 
لکن لا حاجة إليه. ‪ ٰ 95ھ َ٭80۳ھھ" 


قوله: (وحذفت الیاء للاکتناء بالکسزة تخفیفاً ود خصہ نافع وأبو عمرو بالوقف 
لمراعاة الفواصل ولم بحذفھا ابن کثیر ویعقوب أصلاً) تخفیفاً ولیوافق رؤوس )لی 
والتخفیف مطلوب لا سیما إِذاِ کان معنی اللفظ عدولاً عن الظاھر إٌذ الشيء یجِر جنسۂ إلی 
نفسه لکن عذہ النكتة علة مصْححة لا موجہة ولڈا اختلف القزاء فیە کما بینە المٰصنف 
فمنھم من'حلاف وصلا ووقفاً وھو الذي اختارہ المصنف ٴثم شرع بیان روایة آخری:فقال 
وقد خصہ أي. حذف الیاء الخ قیل خذفھا لھذہ العلة مع أن الأصل إٹیاتھا لأٹھا لام قعلٰ ‏ 
المضارع مرفوعاً لسبقوطھا في خط المصحف المجید آنتھی مرادہ وسقوطھا فَي خط ۱ 
المصحف المجید للروایة فلا إشکال بأن هذا یقتضی أن القراء: باتباع رسم المصحفِ دون 
روایة سابقة عليه وھو غیر صحیح انتھی وھذا عجب مثە اذ الرسم العثماني بالروایة السابقة 
ا اس اتی سو درم ت یی بد اس سام تس سس 
امرس می فان الد تو ٰ ٰ 

قولە: (وقریء بسرأً یوین المبدل من خرف الإطلاق) أی من حرف المد وابلین: 
لیحصل الترنم فیدخل تنوین الٹرئم بالفعل والحرف والاسم المعرف باللام ولذا قریم 
والفجر والوتر بالٹنوین رحرف الإطلاق هو الألف والواو والیاء اللاحقة للقوانی الج رکز : 
سرت ود سس سی سو مد بی ری 
الدنیا إلا أعراہی . 


قولھم صلی المقام وصام النھار فان النری لکثرۃ --ء2ە/)] الحقیقي ني زمان حَ ری 
إلی زمائه لملابسة بینھما فصار اللیْل کآنه اتصف بألسری . ۱ 
قوله: وحلذف الیاء اکتفاء الع کال الزجاج حذف الپاء ابی ۴ من إٹباتھا 7٦‏ 7 
بذلك اکٹر والفواصل تحذف معھا الیاءات ۳۷ 1 قال محیي السنة من أثبت الیاء: 
فلانھا لام الفعل, والفعل لا یحذف منہ في الوقف تخو هو یقضي وآأنا أقضي. ۱ ٠‏ : 
ات قولەه: اب عمرو علی ان أنقول قي الفواصل من منة الوقف وفي الرقف یغیر الحروف 
الصحیحة بالتضعیف والاسکان والاشمام والروم غغیر ھذہ الحروف المشابھهة بالزیادة اولی بالخڈف . 
رری محيي السنة عن الأخفش عنْ العلة في سقوط الیاء فقال اللیل لا یسري ولکن ینزی فيه فھو < 


.مہم وی ہے جج رتا کاٹ مك بضا٭ [آھریم: نوف 


می 


سورۃ الفجر/ الایة: ٥‏ 

قوله تعالی : خل فی ذِك سح لی ججر لیا 

قوله: (القسم أو المقسم پەھ). 

قولە: (حلف أو محلوف بە) حلف علی أن الإشارۃ للقسم أو محلوف بەعلی ان 
الإشارۃ للمقسم به وفائدة الحکم بسبب قوله: لذي حجر*4 [الفجر: .]٤‏ 

قولە: (یعتبرہ ویژکد بە ما یرید تحقیقه) [شارۃ إلی قیدہ ہذي حجر أي من لم 
یعتبرہ فلیس ہذي عقل ولذا قیدہ ہہ وقدم الآول لآنه موافق لقوله قسم في المصدریة 
والٹانی یحتاج إلی التاویل باسم المفعول بالحذف والإیصال کما قال المحلوف''' بە 
والتعبیر بالحلف للتفٹن لأنه معنی القسم وفيی کلامه (شارۃ إلی أن الاستفھام للتقریر 
وصیغة البعد للتفخیم وتقدیم الخبر لکون المبتدأً نکرۃ لا للحصر والمعنی أن العاقل 
یری ذلك القسم حقیقیاً بأن یقسم به ویفعل مثله ویژکد بە ما پرید تحقیقه وھو المقسم 
عليه وفيه ترغیب لە علی الاقسام بھا وھذا هو الظاھر من کلامه لکن یرد عليه ان القسم 
بالمخلوق مخصوص بال تعالی ولا یجوز للإنسان أن یحلف بغیر اللہ تعالی إلا أن یرید 
ه القسم علی خالقه والحلف بە ظامراً تقریر لفخامة شأن الامور المذکورۃ ونحوھا أو 
المعنی ھل فی ذلك أي في اقسامي بتلك الاشیاء اقسام لذي حجر مقبول عندہ ویثبت 
عندہ عظم مذہ الأشیاء فإن من لە عقل سلیم یعرف أن المقسم بە دلنا علی الوحدانیة 
والربوبیة وفي هذا الاحتمال لا ترغیب لە علی الاقسام بھا بل فائدته حینثدِ زیادة التأکید 
والتحقیق کمن ذکر حجة قاطعة ثم قال ھل فیما ذکرتهہ حجة فیکون کقوله تعالی : 
لٛوإنه لقسم لو تعلمون عظیم* [الواقعة: ]۷٦‏ لما في المقسم بە من الدلالة علی عظم 
القدرۃ وکمال الحکمة وغرط الرحمة وکڈا المعنی ھنا ما ذکر وکون مراد المصنف ھذا 
الوجه الأخیر کما فھم من کلام البعض بعید . 

قوله: (والحجر العقل سمي بہ لآنہ بحجر عما لا ینبغي کما سعي عقلاً ونھیة وحصاة 
من الإاحصاء وھو الضبط) والحجر العقل لأه یحجر أي یمنع عما لا یلیق أي من شانه 
ذلك وأن نخلف بغلبة الوھم کما فی الکفار والمراد هنا ما یمنع عنه بالفعل کما یسمی عقلاً 
لمنعه صاحبه عن الأمور المردیة کما یمنع عقال الإبل عن الحرکة ونھیة أي کما سمي نھیة 
ہضم النون وسکون الھاء بمعتی العقل أیضاً لنھيه عما لا یٹبغی وحصاة وسمي حصاۃ أیضاً 
لما ذکرہ المصنف . 


قولع: ویژکد بە ما یرید تحفیقه أي یژکد بمثٹل ھل في ذلك قسم لذي حجر ما یراد تحقیقه 
وتشبیته قال الإمام دل الاستفھام علی التاکید کمن ذکر حجة بالغة ثم قال ھل فیما ذکرتہ حجة تم 
کلامه فقوله مل ٰی ذلك قسم لذي حجر اعتراض وقع بین القسم والمقسم عليه لتاکید المقسم 
عليه وتقریرہ. 


)١(‏ آشار بە إلی أن الأمور المذکورۃ مأولۃ بالمحلوف بە أو ہما ذکر. 


۲۲۵۳۴ ھکس ٘یبسٹت ور ہر :۰ک ۷ 
قوله: (والمقے عليہ'محذوف ومو لبعلبن)!'' وھو المختا وقبل سی سے 
وھو ٭٭إن ربك لبالمرصاد٭4 [الفجر: ْ.-.٤‏ ٰ ٰ 
قوله: (یدل عليه قوله: یس تر4 [الفجر : )]٦‏ الاأیة ومو الظامر وقبل 0 خاتمة 
'السووۃقف ۱ ۱ و 
قوله تعالی : 1ر کن رو ۱ 
قولهہ: پئ ازلادماد بی حر رع اون عم و ارح عل لمات لوم مسا 


السلام سموا باسم آبیھم کما سمي بنو ھاشم باسمہ) سموا باسم الخ قإِن امم 0-0 
اعلی نسلہ مجازا بإطلاق اسم السببِ علی المسبب ٹم صار حقیقة عرفیة. ۱ ۱ 


قولہ تغالی : کن الیکا( و 
تولە : (عطف بیان نماد علی تقدیر مضاف أي سبط إرم آو اب از مم ات 
اسم بلدتھم وقیل سمي آوائلھم وھم عاد الأولی باسم جدھم) أيٗ سبط إرم: والسبط ولا 
الولد فإرم اسم جدھم وقیل ارم اسم أمٰھم فالسبط علی ھذا أولاد البنت: والظاخر 5 
سھو وغطف البیان لإفادۂ ان المراد عاد الأولی القدیمة أو أھل إرم إت صح إشارۃ إلی 
أنه لیس بمشھور وفي الکشاف ثم قیل للاولین منھم عاد الأولی وإرم تسمیة لهَمْ باسم 
جدھم ولمن بعدھم عاد الاخیرۃ وھذا مراد المصنف بقوله وقیل سمی أوائلھم وھُو عاد 
الاولی بپاسم جدھم ولمن بعدھم عاد الأخیرةۃ ولم یذکرہ لظھوزہ من قوله سمی. أوٰائلھم 
الخ وعطف البیان بارم للڑیذان بن المراد بعاد:أوائلھم لا آواخرھم لأن المسمی ہاسم 
جدھم الأولین منھم دون الأخیرین فعلم أن المراد بقوله: فوإنه أهلك عاداً الاولی4 
[الئجم : ۰] اوائلھم من قوم عود وھو المسمی باسم جدھم إرم ولذا قیل هناك عاہ. 
.الأآولی قوم هود وعاد الآأخیْرة إ ارم فظھر أن عاد قبیلة:واحدۃة وقید الأولیٰ بالنظر اچ 
أوائلھم والآخیرۃ بالنظر إلیٰ من بعدھم وبھڈا اندفع ما قیل قول الشیخین' مخالف لہا 
×مر فی تفسیر قوله تعالی : الا بعد لعاد قوم عمرد٭ لھود: ]٠‏ في سورۃ ھود لدلالته 
علی أن إ ارم لیسوا قوم وذ وعاد الثانیة علی ان عذا قول ضعیف تبه علی ضعفه فل 
سورۃ والنجم کما نقلناہ آنفاً وسکٹ عن الإشارة إلی ضعفه في سورةۃ ھود لتثبیھٰة علی 
)سرد رر دھر ای یہو ریو سر یں با سی بی 
ذکرناہ لکن أحد القولین ضعیف کما عرفتہ . ٰ 
قوله: (ومنع صرفە للملمیة ٴوالتأئیث) والمٰلمیة ظامرۃ 0-71 ْ 
الأرض ولم یمنع عاد مع أنهاسم قببلة لأن تائیث القبیلة والأرض لم بلتزم بل رہما یعتبٰز 
دلہ مایا اس سد می سے اس اوت دہ تو ابی 


)١(.٠‏ وھو یدل علیہ ٭ألم تر إلی ول: سس 


نظ 


سورۃ الج ر/ الآیڈ: ۸ 
أن الأارض قد یکون معبراً بالمکان فلا یکون مؤنثاً وقد یعبر بالبِحقِفیکون مؤنثاً وکذا 
القبیلة یعبر بالبطن فیکون مذکر أو قد یعبر بالعشیرۃ أو الفصیلة فیکون موكَاولذا تکرن مرة 
منصرفاً وغیر منصرف تارۃ أخری وتوقفهہ علی السماع غیر مسلم . 
قوله: (ذات البناء الرفع أو القدود الطوال أو الرنعة والثبات) ذات البناء الزقیج أي 

العالی فیکون کنایة عن ذات البناء الرفیع کقوله فلان طویل النجاد رفیع العماد لکن لزژوم 
ذات البناء الرفیع لذات العماد خفی إلا ان یقال المتبادر من العماد العماد الرفیع او القدوذ 
الطوال لا الأسطوانة فیکون العماد مستعاراً لطول اج اوت المَعَهَھز کی 
العرف إطلاق العماد علی العماد الرفیع قوله أو الرفعة أي رفعة الشآن فھو استعارة أیضاً 
تشبیھاً للمعقول بالمحسوس قولە والثبات طول العمر تشہیھاً للمعقول بالمحسوس فقدم 
الأرجح فالأرجح الخ ولعل عذہ الوجوہ الأربعة وصف القبیلة باحوال بعض آفرادھا. 

قوله: (وقیل کان لعاد ابنان شداد وشدید فملکا وقھرا ٹم مات شدید فخلص الأمر 
لشداد وملك المعمورة ودائت لە ملوکھا فسمع بذکر الجنة فبنی علی مثالھا في بعض 
صحاری عدن جنة وسماھا إرم فلما تمت تمت سار إلیھا بأهله علی مسیرة یوم ولیلة بعث اللہ 
علیھم صیحة من السماء فھلکوا وعن عبد اللہ بن قلابة أئه خرج في طلب إہله فوقع علیھا) 
وملك المعمورۃ أيٍ معمورۃ ربع المسکون ودانت أي انقادت وسماھا إرم فیکون اسماً 
للاأرض وھو ضعیف قولە فلما تم''' أي بناء تلك الجنة مرضه لآن ثبوتە غیر مقطوع به ولم 
تصح بە الروایة کما نقل عن ابن حجر وما نقل عن ابن قلابة قیل إنە موضوع وقیل تمریضه 
لمخالفة ظامر قوله تعالی: ٭لوأما عاد فأھلکوا بریح4 [الحاقة : ]٦‏ الخ والریح وإن لم 
تتاف الصیحة لکن لفظة الباء فی طٗبریح4 [الحاقة : ]٦‏ یقتضي أن یکون ھلاکھم بالریح 
المسخرة لھا علیھم سبع لیال وثمانیة أیام ولا ریب في منافاتھا۔ 

قوله تعالی : ای لم ؛ غ ۷ح لق يمْٹھا نی الد لیا 

قوله: (صفة آخری لإرم والضمیر لھا سواء جعلت اسم القبیلة أو البلدة) والضمیر ھا 
الخ ولذا أنث الضمیر ھذا فی کونھا اسم البلدۃ*'' وأما کونھا اسم قبیلة فالظاھر أن بقال لم 


قوله: أو القدود الطوال جمع قد وکان طول فامتھم مثل العماد قال مقاتل کان طول حدم 
انی عشر ذراعاً وقیل أربعمائة ذراع وکان واحد منھم بأتي ہالصخرۃ العظیمة فیحملھا فیلقیھا علی 
الحي فیھلکھم فسموا ذات عماد لطول قامتھم . 

قولہ: وملك المعمورۃ وعي الرہم المسکون من الأرض فبنی علی مثلھا في بعض صحاري 
عدن فی ثلائثمائة سة کان عمرہ تسعمائهة سحْة . 


(١)‏ فی ثلائمائة سن وعمرہ تسعمائة سلة, 
(٢۲)‏ ودميی مدبنة عظیمة قصورھا سن انذھب والغعضة وأساطینھا سس الزبرجد والیافقوت وفیھا اصناف اأشجار 
والأنھار کذا می الکشاف. 


٦ ۔ہہ ہےہ..۔: _۔  چھھرھوراائن‎ ۲٢٤ 
یخلق مثلھم فباعتبار ملاحظة کزٹھم بیلڈ''' فالمعنی علی هڈا لم یخلقكلھم قذیماً وخادثا‎ 
في البلاد في طول القامة والقوة وٗ می پوس بی رت‎ 
۱ ۱ 0 . العظیمة فیحملھا فیلقیھا علی  الجي فیھلکھم‎ 
قوله ثعالی: وثمود الدینَ ا الیکخر بالواد لا فص‎ 
٣تت قوله: وفرد سیسات عو ماد لے رت ضا اتی ما لا‎ 


عذٌذب بعاد وئمود ونظائرھما فسیٰعذب مڑلاء المشرکون لإشراکھم کما أشرکوا وقد مر مراراً: ۱ 


أن اتحاد السبب یوجب اتحاد المُسبب والعلم لکونہ منقولاً بالتواتر من أھل الکتاب وأرباب : 
التواریخ وثمود'قبیلة عظیمة سموا ہاسم أبیھم الأکبر وھو مود بن عابر بفتح باء عابر بن . 
وانقر ران رت ور سیت یں وا ار او ری پت 
وقریء غیر مصروف باعتبار القبیلة وفریء مصروفاً باعتبار الحی أو باعتبار الأصل وکان | 
مساکٹھم الحجر ؛ ہین الشام والحجاز إلی وادي القری والقول الأول هو المناسبٰ سب للمقام2ا ٤‏ 
قوله : (قطعوہ واتخذوہ منازل لقوله: طوننحتون من الجبال ببوتا4 [الشعراہ: )]٦5۹‏ : 
قطعوہ معلی جابوا الصخر والجواب القطع وانخذوا منازل منفھم من موضع آخر ولذا۔قال ا 


لقوله: پستی مین یب ۰ ۹] وآشار أیضاً إلی أن المراد بالصیز الجبال ٦‏ 


ہیوتاً حال مقدرۃ أو المفعول غلیٰ أن التقدیر بیوتاً بی‌السال آ جرد خی فتارة 
وجه ذلك أٹھم عمروا عمراً طويلاً لا تفي بھم البنیة فتحتوا البیوٹ من الجبال*؟ ۰ھ 0 
رر درم و ہد ہی ری وو ہس سر ما ۰۷۳۷ء ءە" 0 

رد نزای التری) ان الد وق مر آرن تو مت اتل رڈرآ ا جا 
سی سب سس چوس پ نو شر جج وٹ 
بالصیحة والرجفة . ۱ .1 


قوله تعالی : وَوْعَونَ زی کڈٗرھا ٰ 
اقوله: (لکٹرۃ جنودہ ومضنارہ لی کالوا می تھا (3ا نو لوا) مار وھرو مع ْ 


امرب یع الیم وکس ارہ رہ کائك مقار رہول لہ لو ونصائہ تی لحرع۔۔ ْ : 


7 سی ارس رہ تار ا لے جس رھو لفظ ازم وسمی آراخرھم بعاد الآخیرۃ مل مد لہ ۱ 
حاجة إلی تقدیر مضاف وفی الکشاف قیل لعقب عاد بن عوص بن آرم بن سام بن نوح عاد کما :یقال . 
لبني عاشم هاشم ثم قیل للأولین منھم عاد الأولی وارم تسمیة لھم بأسم جدھم ولمن بعدھم عاد الأخیرة ۱ 
فارم في قوله بعاد ارم عطف بیان لعاد وایڈان بأنە عاد الأولی القدیمة وقیل ارم بلدتھم وأرضھم التعی بکانوا ' ۱ 

۱ فیھا ویدل عليه قراءة ابن الزبیر بعاد ارم علی الإضافة وتقدیرہ بعاد اھل ارم کقوله: ل۵ئھٗ ھ۶ 
۱ یتصرف قبیلة انت و أرضآً للتعریف والتائیث . 00 
)٢(‏ لکنە لیس بمنحصر فی . 


سورة الفجر/الآبات: ١١۔۱۳‏ سے سس 8 ۲٥‏ 
مضرب ہمعئی الجهة أي خیامھم التی یضربوتھا ہتقدیر المضاف أي يضلیون آوتادھا فلذا 
وصف بذي الآاوتاد والمضروب آوتاد الخیام وعن مذا قیل المضارب جمع مَضْرَوبة وادعی 
البعض أنه توھم ولا یظھر وجھه إذ الخیام مضروبة ہل کوٹھا جمع مضرب بمعئیالجھة 
کما ادعی ذلك تومم . 

قولە : (أو لتعذیبه بالأوتاد) قیل إنه یدق لمن راد تعذیبه أربعة أوتاد ویشد بھا 
مطروحاً علی الأرض ثم یعذب ہما یریدہ من ضرب وإحراق وإرسال الحیات والعقارب 
وغیر ذلك کما فعل ذلك بماشطة بنته حین أظھرت إمیمانھا بالل تعالی وروي أنه نعله 
بامرأته آسیة ٭ٛإذ قالت رب ابن لی عندك بیتاً فی الجنة4 [التحریم : ]١١‏ الایڈ فأملکه 
اللہ بالإغراق وآرسل عليه الحیتان ہل لعله أرسل عليه حیات البحر وعقاربه علی وفق 
عمله مع زیادة الغرق . 


قولە: (صفة او عاد وطمود وفرعون أو ذم منصوب او مرفوع) منصوب وھو 
عن موصوفه وعلی الأول مجرور والظاعر أله اختارہ لسلامته عن الحذف مع أله صفة للذم 

قوله تعالی : کاکٹروا ہا النَتاء لیا 

قوله : (فاکٹروا) الفاء لتسبب الإکٹار عن الطغیان أو تفصیل لطغیانھم ویؤیدہ قید''' 
الطغیان بقولە فی البلاد وعذا أبلغ من قول: فأفسدوا فیھا. 

قوله : (بالکفر والظلم) ہالکفر لأنه یژدي إلی الھوج والمرج وحبس المطر فیتضرر بہ 
الناس والدواب والعباد والبلاد والفساد حروج الٴيء عفر الاعتدال والصلاح جےل ہ والظلم 
نمس جسی س رص وس 

قولہ تعالی : کت عو پک سط عَاب لا 

قوله: ہم م2 العذاب) أي نزل علیھم أنواعاً من العذاب في الدنیا من 
فرعون الإغراق ۔ 

قوله: ما خلط ھم من أنواع العذاب قال قتادة بعني لوناً من العذاب وفي المعالم قال أھل 


المعانی عذا علی الاستعارة لآأن السوط عندھم غایة العذاب فجری ذلك لکل نوع من العذاب وقال 


)١(‏ ویحتمل ان یکون القید لتعمیم ظلمھم فی البلاد والعباد, 


ا ہ_.۔ . ے ۔> _ و ویویسرو ٤‏ 

قوله: (وأصلة الخلط)ٴفھو مصدر ساط أي خلط: ولذا قال ما بلط ٹھم والنخلط 
یقتضی التعدد .وعن ھذا قال من أنواع العذاب وإن کان العذاب مفردا أ لأآنہ ام بہ الجسن 
بقرینة |ضانۂ جو والتخکیر ول :ا والمراد د بالانراع سم سی سو جک 
تُ ما ذات ارت -  -‏ -2") بالمصدر مجازاً ملحقاً بالحقیقة' 
المضفور بالضاد المعجمۃة أي المفتول والطاقات جمع طاقة بمعنی الطاق . ٰ ۱ 


قوله: وق شب الو ما عل بھ قی الا مار نہ ایام لی ما مد ہم ٰ 
في الآخرة من العذاب کالسوظ إِذا قیس إلی السیف) أي المراد بالسوط الاَلة المعروقة شب 
بە العذابِ النازل علیھم فی الِقلة بالنسبة إلیٰ العذاب بالسیف فی المشبه بە وبالنسیڈ لی . 
عذاب الآخرۃ في المشبه والجامع مطلق القلة فذکر المشبهہ به وأرید المشبه استمارۃ مصرحة 
وما أحل لھم من العذابٔ في الدنیا وإِن کان قلیلا بالنسبة إلی عذاب الآخرة کیا وکماً لکن 
کثیر في نفسه وشدید في حد ذاته ولذا قیل فصب للاٍیذان بکثرته وشدتە إذ الصبٰ عبارۂ 
عن شيء مائع کالماء ونحوہ آر ما پجری مجراہء فی الجریان کالرمل والحبوب کالحنطة 
والشعپر وإفراغه بشدۃ وکثرۃ والمستعار لە نوع من العذاب المذکور لا :نفس العذابٰ 
المذکور فالإضافة بمعنی من ومن ال إنه من قبیل لجین الماء فقد حمل العذاب' علی ٰ 
العذاب النازل فلکل وجھة لکن الحمل علی الاستعارۃ أولی وقیل الصب مستعار ٹلانزال: 
ولا حاجة إليە إذ الصب کما:عرفتہ إراقة شيء مائع واذا کان ذلك من علو یکون إنزالاً ۱ 
وأنت خبیر بآن الغرق لیس بإنزال فقي الکلام تغلیبٰ مرضه مع أنه مختار الزمخشري إذ 
أاصل المعنی وھو الخلط''' متحقق ھنا أي خلط بعض أجزاء العذابِ ببعض آخر منه کما ٰ 
عرفته فلا حاجة إ إلی حمل السوط علی الالة الٰمعروفة واعتبار الاستعارۃ وکون عذابٰ الدنیا 
اتل وأخف بالٹسبة إلی العذاب فی الآخرة آمر معلوم مستغن عن الشعار إ الیم فالاولی ا ٣‏ 
السوط مصدر یمعنی الخلط لا الاسم ثلاّلة کما اختارہ أولا. ْ و کے 


قوله تعالی : ائ رک هد ڑا ۱ 
قولہ: (ائی المکان انی بترقب فیه الرصد مقعال من رصدہ کالمیقاتِ من وقتہ) ْ 
نت مفعال أی ٠‏ مکات فا سا اض للمکان کالمضمار بے لبکان الٹی۔ 


قوله : المکان الڈی ترقیٰ فی الرصد قال الراغب الرصذ الاسنعداد للترقب یقال رصند لہ 
وبرصد وأُرصدتہ لە قال تعالی: وإرصاداً لمن حارب اللہ ورسولە گ4 [التوبة : ۷)]). ْ 


١)‏ والمراد بالخلط خلط عذاب کل طلَائٰة بعض أجزائہ پیعض وج یت سان طاتمفة آخزی 
غإن بیٹھا بون بعید . ٴ ْ 


سور الفجر/الاَیة: ۱۶ .. . رسہلےہو_و_ے۰ے۰.._۔.. . تی ...ہے ۲۵ 
یضمر فيه الخیل وکالمیقات فإنه المکان الذي أحرم فيه من وقته بَمَعُتی عینه وقد یجيء 
للمبائغة کمطعام لمن کثر الطعام والمراد المکان لن الہباء تدل علی الظوّفیة والقول باأنہ 
یجوز أن یکون لمہالغة اسم الفاعل علی أن الباء تجریدیة تکلف مع أن اعتبازالتجرید ھنا 
لا یخلو عن سوء أدب کما لا یخفی علی المتامل لکن لا یلزم علی ھذا إطلاق الفرصاد 
علی الل تعالی کما قیل لأنه استعارۃ کالخادع والماکر . 

قوله : (وھو تمٹیل لڑإرصادہ العصاة بالعقاب) الأرلی رھو تمثیل لحفظ أعمال العصاۃ 
والعقاب أي شبه الھیئة المنتزعة من کوئە تعالی حافظاً لأعمال العباد ومجازیاً علیھا بحیٹ 
لا محیص عنە بالھیئة المأخوذۃ من القاعد علیٰ الطریق مترصداً منتظراً لمن یسلکھا من 
اصحاب الجنایة لیأخذہ ویفعل ما بستحق بە لاجل الجنایة فذکر ما هو موضوع للھیئة 
المشبه بھا وأرید الهیئة المشبھة لتوضیح المعقول بالمحسوس فاإنه یجعل رب رو پوت 


281 مریری سر فیقول وت 


قوله تعالی: 2 ری سس کرمار ونعحمام فیقوا 


جو ری سب رس سس والاتصال ظامر 
لذکرہ عقیبه لکن لما کان ما بعد الفاء متنافیاً لما قبلھا ظاھرا إذ التفریع کونە طاعة وعبادۃ 
أشار إلی وجھه بقوله کأنە قیل إنه تعالی لبالمرصاد من اجل الآخرۃ فلا یرید الخ نبە بە علی 
أن المتفرع علی ما قبله إرادة ال تعالی السعي لھا بمعنی طلبه ذلك أوامرہ فلا إشکال في 
الحصر بألە بناء علی أنه تعالی لا یرید المعاصی وھذا مذھب المعتزلة لأنه قد مر مراراً أن 
معنی اللفظ محمول علی مذھب القائل فلیس المراد الإرادۃ بالمعنی المتعارف فی کلام 
المص وفٰي کلام الزمخشري هي بالمتعارف ویندفع [شکال آخر أیضاً وھو أنه یلزم منه 

تخلف المراد عن الڑرادة العلیة وھو أ٘یضاً بناء علی الاعتزال لأنه بمعنی الأمر والطلب في 
کلام القاضی بقرینة کونە من أکابر أھل السنة قوله فاما الإنسان الخ أي هذا متفرع علی 
المتفرع علی الإرصاد وکلمة أما لجواب سؤال مقدر کأنه قیل فما بال الانسان إذا کان مراد 
الله تعالی السعی فی الآخرۃ فاجیب بأن الإنسان عکس ذلك فسعی للدنیا وأاضاع عمرہ في 
الھوی ولو قیل إن المتفرع علی الإرصاد وإن لم یکن ما ذکر في نفس الآمر لکنهہ جعله 
متفرعاً عليه فیکون تنبیھاً علی شدۃ شکیمتھم لکان أخصر في البیان ولا بحتاج إلی اعتبار 
حذف الڑیجاز کما بوھمه بیان المیصلف. 


قولە: وھو تمثیل لإرصادہ العصاة بالعقاب یعنی أن قول: للٗإن ربك لبالمرصاد4 
ژاققشیر 10۷0] سار سا فے ساؤظگرے سای یل اغتال ادتقا کہا ناڑا 
علیھا علی النقیر والقطمیر بحالة من قعد علی طریق السابلۃ یترصد ویتفحص عن حالھم تم 
استعمل فی المشبه ما هو موضوع للمشبه به وروی الواحدي عن الکلبي أنە قال لا یفوتہ شيء 
من أعمال العباد کما لا یفوت شيء بالمرصاد . 


سورۂ الفجز/ لی ٣‏ 


قولہ: (اخترہ بالغنی والیسر) ي عاملہ معاملة المخخبرین كماَي مار تحقیقہ وا 
الکلام استعارۃ تمثیلیة. -- " 
قولہ: (ذأکرمہ) الفاء تفہیرٰیة 4 فإن الابتلاء باللإاکرام پا رمیا ْ 
قولە: (بالحاہ والمال):الظامر أن الجاہ ناظر إلی الاکرام والمال إلی 7 
طریق اللف والنشر أو المجموٰع للمجموع وتقدیم الجا لأن اللفس أمیل إليه. ۱ 
قوله: (فضلني ہما أعظاني) علی استحقاق منی ولولا ٰذا امیر و ا ۱ 
الخبر في ٭فیقول ربي أکرمن4 1الفجر: .]٦٤‏ ٰ 
ْ قولة: (وغو غیر ادا الا یز ھو الإنسان والفاء لما قی إما من م معنی الإشرط والرف 
المتوسط في تقدیر التاخیر کأنہ قیل فاما الإنسان فقائل رہي اکرمنی وقت ابتلائہ الإنمام وکذا ٰ 
قوله: لوآما إِذا ما ابنلاہ4 [الفجر : )٤٥‏ لایة وھو أي جملة فیقول4 [الفجر : 0 خی 
للمبتدأ الخ قوله لما في إما من معنی' الشرط إ إذ معتاہٴمھما یکن من شيء فالإنسان یقول رہي 
اکرمن وقت ابنلائہ بالنسم ولماٴ'حّف کلمة الشرظ والشرط اقیم ما مقامہ قاخر الفاء إلی ای 
والظرف المتوٴسط وھو إِذا ما ایتليه ربہ وجه الٰتوسط الإاشعار فی أول الأمر أن التنعیم للابتلاء 
لأنه تعالی ابتلی العبد بالمنحة کما ابتلی بالمحنة لیشکر ویصبر لکن الڑنسان لاشعغاله باللذات 
العاجلة وکمال الغفلة یفتخر فيٴ الأول ویدعي الڑهانةٴفی الثائی ولا بخطر بباله الصبر کما ترک 
الشکر وفی کلامه إشارۃ لی أن کؤن إذا شرطاً وجوابہ ٭فیٹوٴل 4 [الففجر : ٥‏ والجملة خبر . 
المبتدأ لیس بصحیح لانه حینثلِ یبقی جواب إما بلا فاہ لکن دخول:الفاء فی جؤاب إِمٰا لیس 
بواجب فلا تغفل' والظرف منصوب بالخبر علی نیة التآخیر ولا تمنع الفاء عمّل ما بعدھا فیما 
قبٹھا کما صرح بە الزمخشري وتبعه غیرہ وخالف فیە الرضيٴومن تبعه ققالوا إنما یجوز تقّدیم 
۱ ما بعد الفاء علیھا إذا کان الفاصل و المقدم بین الفاء وبین [ما فإن کان ثمة فاصل آخز :امتنم 
سرپ ہہ تبیہ روا تو 
بمقدر فالتقدیر فأما شأن الإنسان إذا ما ابتلیہ. کک 


۲۸ 


سو> ہے اس کک مر مت دو اس سی ج۴۱ 


قولە تعالی : واتا ناما کا گل کو را کڑڑ و اکر ا .تل 
قوله: (إذ النقدیر وأما الإنسان إذا ما ایتلاہ أيٴ بالفقر والتقتیر لیوازن قسیمه) متعلق - 
بالتقدیر إذ حق التوازت أن بتقابل الواقعان بعد أما وأما تقول ما الإنسان فکفور وأما الملكٰ _ 
فشکور فأشار إلی أن التوازن خاصل تقدیراً بقرینة ذکر الإنسان أولاّ علی کوئە مبتدأ بعد أما 
الڈول فلا جرم أن الإنسان مقذر بعد أما الثاني فاما لتفصیل الإنسان لا لتفصیل الظرف 
وانما حذف لتخییل العدول إلی آقوی الدلیلین وھو العقل لانہ أآقوی من اللفظ .. ٦‏ 
قوله: 20 نظرہ سر گائ فان ال 7 قد یؤدي إلی کرامة الدارین إذ ۱ 


٠‏ إشارة لی ان خلف سس بدون 7 الضرورة۔ 


سور الفجر/الایة: ۱۷ - _ ہے .ہہ ._.۔م.ہہرلرہ.ں لاہ  ..‏ _ 0۹۹؟ 
التوسعة قد تفضي إلی قصد الأعداء والانھماك في حب الدنیا) لقصور نظرہ علی لذات 
الدنیا الفانیة وسوء فکرہ فیظن أن الإحسان بالجاہ والغتی ویعتقد أن خلاقه إھانة إذ 
المعنی في الموضعین فیقول قولا صادراً عن اعتقاد فإن التقتیر أي تضییق الررِق قد 
یودي إِلی کرامة الدارین أما في الآخرۃ فظاھہر وأما فی الدنیا فلکونه سبباً للاحتراز 'عنؾ 
المعاصی فیکون مصوناً عن المعاتبة ویکون محبوباً ۂ نی القلوب وموقراً فوق الأغنیاء 
ذوي جاہ لکن مذا بالنسبة إلی بعض الأشخاص وفی رھ القدسي (إن من عبادي 
من لو أغنیته لفسد حاله وبعضھم من أفقرته لفسد حاله ولو جعلته مریضاً أو صحیحاً 
لفسد حاله٥‏ ولذا قال المص قد یژدي الخ وقد یفضی الخ بقد التقلیلیة فی الموضعین 
وکذا الصحۂة والمرض والجاہ وعدمه . 

قوله: (ولذلك ذمه علی قوليه وردعه عنه بقولہ: لکلا٭ [الفجر: )]۲٤‏ وذذلك أي 
ا کون التقتیر قد یژدي الح ولکون التحوسعة الخ ذمه علی قوليه أی قول ڈاکرمن٭ 
[الفجر: ]٦١‏ وقول: 'آمائن4 [الفجر: ]۱١‏ والذم مستفاد من وضع ففیقول ربي4 
[الفجر : ]٦١‏ الخ موضع فیشکر ریه مع ان هذا القول لیس بتحدیث النعمة بل للافتخار 
وادعاء الاستحقاق والقریتة عليه قوله: ہ٭ربي أھائن4 [الفجر: ]١١‏ وقت ابتلائہ بالتقتیر 
والذم في الثاني ظاھر حیث وضع هذا القول المخالف موضع الصبر والتعرض للرب في 
الثانی لشدۃة شکیمته وفرط طغیانه حیث آسند الڑھانة إلی الرب . 


قولہ تعالی : کلا بل لا کرو الیم لا 


قوله: (مع ان ڈولھ الڈاول مطابق لأآکرمہ) أي لحجسا الظامعر وإلا فلا مطابقة ٹی نعسی 
الأمر وإلا فلا بصح إطلاق الذم وإطلاق الڈم قریتة علی ما ذکرناہ والحاصل أن هذہه کلمة 


قولە: مع أن قولە الأول مطابق لاکرمه ولم یقل فأھانه وقدر عليه یعنی کان حق الموازاة بین 
القرینتین أن بقال فی القرینة الثانیة أو ما الإنسان إذا ما ابتلاہ فأهانہ وقدر عليه رزقه فیقول ربی 
أھائن وترك لفظ الإنسان ولفظة فأھانه حتی یقال الإنسان في الثانیة ہالإنسان الواقع بالأولی وبقابل 
فأمانہ في الثانیة بقولہ: لفاکرمہ٭ [المجر: ]٣١‏ فی الأولی إما ترك لفظ الڑإنسان فلدلالة الأولی- 
عليه فکان مقدراً والمقدر کالملفوظ وإما ترك 0 فلان توسعة الرزق اکرام وتفضل والتضبیق فی 
الرزق لیس بأهانة لان التضییق ترك تفضل وٹر التفضل لا یسمی إعانة ویوافق ہذا ما ڈذکر محبییں 
السنة فأما الانسان إذا ما ابتلاہ ربە بالنعمة فاکرمه بالمال ووسع عليه فیقول ہس فرش تا ا 
وأما ]ذا ابثلاہ ہالفقر فقدر عليه رزقه أى اأعطاہ ما یکفیە آو ضیق عليه فیقول ربي أذلني بالفقر وعذا 
یعني بە الکاقر یکون الکرامة والھوان عندہ ہکٹرة ة الحظ فی اثدنیا وقلحه قال الکلیی ومقائل الاٴرة 
نزلت في أمیة بن خلف الجمحي الکافر فرد اللہ علی من ظن أن سعة الرزق [کرام وأن الفقر |إهانة 
فقال کلا لم ابتله بالغنی لکرامته ولم ابتله بالفقر لھوائە فاخبر أن الاکرام والاعانۂ لا تدور علی 
المال وسعة الرزق ولکن الفقر والغنی تقدیرہ فیوسع علی الکافر لا لکرامته ویقدر علی المژمن لا 
لھوائه |إنما یکرم المرء بطاعتہ ویھینه بمعصیتہ . 


۲٣٣٢٣‏ سب مسقق ےہ سم گے راف 
حق ظامراً وآرید بھا باطل باطناً بدلالة قولە الثاني: وصاحب الکشاف ظإلیٰ ظامز الحال 
وُجعل الردع مصروفاً للثاني فقط بعد ببان ما ذکرہ ہ المصنف واختارہ غایةالأمر ألہ رح 
الاحتمال الثانی لکن الأولی ما ذکرہ أولاً لأنہ بینە علی وجه الشبع وشید أرکانہ: 
قوله : (ولم یقل فأھانه وقدر عليه کما قال: ذأاکرمہ٭٭4 [الفجر: ٥‏ ونعمہ لان التوَبة 
تفضل والإخلال بە لا یکون إهانة) ولم یقل الخ غطف علی قولە ذم الخ والسکوٹ عن مثل ھڈا 
البیان یری حسناً فإِن ھذا القول منه تعالی لا پخظر بالبال فإنه لو فرضْ أن التقتیر لا یژدي إ ال 
ٰ کرامة الدارین لا یکون إھانة ٘یضاً والظاھر من کلامه ان عدم کونە إ |ھانة لالہ قد .یؤدي إلی سعادة 
سہ وسر رب و و او 6 سرک ا ا 
قولە: (وقرا اہن مائز والکوفیون (اکرمن 4 [الُجر : 9-0 ٍٰ و ص42 
الوصل والوٹف وعن أبي عمرو مثله ووانقھم نافع في الوتف وقرأً ابن عامر فقدر بالنشدید) 
بغیر پاء للاکتفاء ہالکسر کما فی قوله: فیا أبت4 (یوسف : ]٤‏ وھذا کثیر فی الامنتعمال 
۱ والاأاصل الذکر قوله بالتشدیذ أي بتشدید الدال وھو أیضاً بمعنی التقتبر لکن التشدید یفید 
المبالغة في تضییق الرزق لن من قبیل الكلي المشکك کالإکرام والتعیم: _ - 


پبوب ہی سس بت 

للترقی من القییح لاچ ا لصراب علی یجہ ال کی لا ال تل لع 
جےہ الحکایة والالتفاتِ من اِلعیبة و الخطاب للمبالغة في التوبیخ ۔ ۱أ ٦‏ 

۱ قوله: (وھو ائھم لا یکرئون الیٹیم بالفقة والمبرۃ) کون لتغي فعلا لان نی کف 
تم پکرہ وم پرسمہ لم یکم غیر بر الو وا م بل لا تفع لہ 
ٰ المتقصود إذ التعہیر بلا تکزموت للتنہيه. علی آنه مستحق لاوکرام من کل ؤجە ولا قال 
المصنف والمبرۃ بعد قوله بالنفقة عید بی یت من الْأفاربْ وفي 9+ 
الیتیمة أو الاکتفاء بذکر الڈکر من الألٹی ٠.‏ 

۱ قوله: (ولا یحٹون أملھم علی إطماہ المسکین فضلاً عن غیرهم وقرا الکوفیون 7 
۱ تحاضون أھلھم) قفدر الڈھل: الاتھم اُحق بالحٹ مِن غیرهم والأمر بالطاعات کما أشیر ا 
فی قولە تعالی : ھیا آیھا الذین آمنوا قوا أنقسکم وأھليکم ناراہچ [التحریم: 7ع لہ 8 


قوله: بل فعلھم آسوء می قولھم برید بیان وج اتصال ھذہ اأیة ہما قبله وأن ابی 
قفولھم دذُلك والمحضرب فَعْلھم ھذا ون الثاني انحش . سن الأول وآن فائد الاضرت التدرج ٠‏ 
القیح لی الأقبح من حیث إن ٭ھ ا دلالّة علی تھالکھم بالمال من الأول۔ ٰ . 


سورۂ الفجر/ الآَیة: ۱۹ ۹۱ 


یحٹوا أهلھم فعدم حثھم غیرھم یعلم بدلالة النتص وبالأولوبة ولذا قَلَفضلاً عن غیرعم 
فلا یقال ولو قدر عاماً أو نزل منزلة اللازم کان وجھا لأن فیما اختارہ مبالكة:والمراد بطعام 
المسکین إطعامھم علی سبیل الإباحة لا علی وجه التمليك والإنفاق وهذا هي الظاھر 
ویحتمل التعمیم إليه فیکون ذماآً بأنھم ترکوا الواجب فی الإتفاق والمروءة وَلللباقال 
المصنف وادل علی تھالکھم أي کمال بخلھم وشحھم بالمال حباً له فرط محبة وفيە إِشَاوّ 
إلی أنھم بخلوا بما فضل ا تعالی وهذافي صورۂ الابعلاء بالإنعام تحاضون أصله 
تتحاضون أي لا یحض بعضکم بعضاآً أو بمعنی الثلاثي أي لا تحئون أھلکم الخ . 

قوله تعالی : رَتَأَکْئرَِ اک اَعَل لَنَ (یا 

توله: (المیراث وأصله وراث) فأبدلت الواو تاء کما فی تخمة إذ أُصلھا وخمة وھو 

قوله: (ذا لم أي جمع بین الحلال والحرام فإنھم کانوا لا پورثٹون النساء والصہیان 
ویاکلون أنصباءعم آو یأاکلون ما جمعه الموروث من حلال وحرام عالمبن بذلك) ذا لم 
بتقدیر المضاف ومذا منشأً الذم والقبح فإن أکل المیراث الحلال لا حرج فیه والمراد 
بالجمع إمأ جمع الوارثٹین کما ذکرہ من جمعھم الحلال الحرام فإنھم کانوا الخ ومعنی لا 
رر ور و ے2 ویأکلون أنصباءھم إشارۃ إلی ما ذکرناہ من أن 
الذم علی أکل أنصباثھم دوت کل أنصباء ء أنفسھم أر المراد بالجمع جمع المورثٹ من 
التوریث عالمین بذلك وھو سیب القبح إذ لو لم یکن عالمین بالحرام عینه لا ضیر في أُخذہ 
والمراد بالاکل الأخذ مجازاً بذکر المقید وإرادة المطلق ولما کان معظم منافع المال الاکل 
عبر الاخذ بالآکل وقد أشار المصنف إليه فی أواخر سورۃ آل عمران. 


قولہ: أي جمع بین الحلال والحرام واللم الجمع قال الشاعر: 
إذا کانتلےایتسبح اللم ربه فلاقدس الرحمنتلك اللواحہنا 

والطواحن هي الأضراس التي تسمی الأرجاء یقول إذا کان الاکل ذا جمع کاکل الانعام من 
غپر تمیپز ہین الحلال والحرام یتبع الذم صاحبه أي یذم الناس ا تر و 
الرحمن تلك الأضراس التي تطحن ذلك الماکول. 

قولە: أو یأکلون ما جمعە المورث ذکر في المیراٹث وجھین الأول مبني علی ان یراد بالٹراٹ 
موروث وارث آخر ونصيیبه والٹانی علی أُن المراد بە متروك المورث وعلی التقدیر أن السلام 
للجنس ویجوز أن یکون عوضاً عن المضاف إليه ذکر صاحب الکشاف وجھاً آخر حیث قال ویجوز 
أن یذم الوارث الذي ظفر بالمال سھلا مھلاً من غیر أن یعرق فيه جہیلہ فیسرف في إنفاقه ویاکله 


)١(‏ وتوریئھم کان نی شریعة إسماعیل عليه السلام لان أھل مکة علی دین إسماعیل أو علی دین إبرایم 
علبھما السلام وإن لم یراعوا حق ائرعایة فلا وجھ لڑشکال السعدي ھنا. 


اس چو چج ود ہہ ہکوج جس جععد سد ,۲ژ ٰ 
قوله تعالی: 1کھ8۷سس ک 0لغ اھ ہج وجػک 
قوله : (کثیراً مع حرص وشّھوةۃ) وھذا منشأ اللوم والٹوبیخ وإلا فمحبة الما می 
وفق شرعي لیس ہمذموم وصیخة سے وو الثلاثة سی وھٰذا این 
جعله لحکایة الحال الماضیة. 7٦‏ لی 
قوله: (وقرأ ابو عمرو ویعقوب لا یکرمون إلی اویحبون!. بالیاءَ والباقون 
بالتاء) فلا التفات احینئلٍ والباقون بالتاء ففيه التفات لما ذکر والجمع باعتبار المعنی 030 
الإانسان جنس معرف بلام الجُنس وقراءة الغائب فائدة الخبر فیھا واضحة وأماقزاءة ! _ 
الخطاب فالظاھر فیھا ان المراد التقریع والتوبیخ المفرط اللازم للخہر المعلوم وجال ' 
الإنسان معلومة لە فإخبارہ لە لا یکون مفیداً فالمراد لازمه باقتضاء المقام فیکرن مجازا_ 
مرسلا أو یکون إنشاء لما هو أمُس بالمقام کالتوبیخ آو التحزن آو کون بد عالماً بہ :. 
تا اکن ذلك وغیر ذلكث. ۱ 
ْ 7 تعالی : گڈوگی ہیں ا5ھ - ہے + 
قوله: (ردع لھم عن ذلك وإنکار لفعلھم وما بعدہ دع دع لھم من ك ْ 
ویلزمہ إنکار الواقع بمعنی التوبیخ ولذا قال وما بعدہ وعید عليهء --- 0 
قوله: ای کا پید یھ سی سازت شغقم السان راغاان) آغاز يہ زللٰ ا 
الثانی لیس بتأکید للأول:بل هر دك آخر قالتکرار للدلالة علی الاستیعاب فلا یتعین لە ُ 
العد ولذا قال حتی صارت أي سٹمر الدك إلی أن صارت منخفضۃة الجبال والتلال وھی ' 
المواضع المرتفعة دون الجبالٰ وانخفاضھا عبارة عن النسف والیس أي جعلھا کالرفل . 
ٹم یرسل علیھا الریاح فتفرقھا 001 سی اق وھذا حین زلزلت وحط بت 6 
بالبسط والتسویة ولم یبق علِی وجھھا شيء حتی صارت کالصخرۃ الملساء 0ئ ۱ ٰ 
صفصفاً لا تری عنھا عوجاً ولا أمتاً. ۱ تو 0 
قوله : (او ھباء با [الواقعة : )٦‏ أي أو حتی صارت الأّرض ھباء "."ٍ 
والظاھر أن مذا عند النفخة الٹائیة والاول عند النفخة الأاولی وقیل وأیاماً کان نَيَ عَارَ ٣‏ 
عما یعرض لھا عند النفخة الثائیڈ وکلام المصنف في قوله تعالی: لیوم ترجف الراجفة 4 _ 
[النازعات : ٦].الابة‏ یمیل إلی کون الأول عند النفخة الأولی: والحالۃ الثائیة للأرض بعد 
الحالة الأولی ولذا قدمھا لتقدمھا وجوداً وفی الکشاف دکاً بعد دك کقولك حسبته بابا ابا : 
.اي مذا نظیر الحال في قولك خسبة بابا باباً وکقولك جاءني القوم رجلاً رجلاً دفي 2 


اکلا واسعاً اما بین الان المشتھیات من الاطسۃ الشرة راہ کم پفعل الوراٹ اطاون, 


)١(‏ ا بت فی لآ لکریم کون الال دبا مب دون الأرض فلا تغفل. 


سورۃ الفجر/ الأّبة: ۲٢‏ سس سحسلسسسسسسسسہ ٗئکہسمے. ۲٦۳  .‏ 
الصورة حرف العطف عل هو محذوف آم لا فإذا لم یعتبر حذف العطفففاپن یعتبر نصب 
الثانی فالأولی اعتبار حذفه وإن کان ذلك قلیلاً تأمل . 

قوله تعالی : وَجَآہ ربْكَ وَالمَلَك صَنَا صن لا 

قوله: (أي ظھرت آیات قدرته وآثار قھرہ مثل ذلك بما یظھر عند حضور السلطان من 
آلار ھیبته وسیاستہ) مثل ذلك أي وجاء ربك استعارة تمثیلیة شبه الھیئة المأخوذٰة من قدرۃ 
الله تعالی وظھور الأیات الدالة علی قدرته الکاملة وقھرہ تعالی وآثار قھرہ بالھیئة المنتزعة 
عن مجيء السلطان القامر**' وحضورہ في موضع وما یظھر من آثار ھیبته وسیاسته من لە 
جنایة فذکر ما هو مستعمل في الھیئة المشبه بھا وأرید الھیئة المشبھة توضیحاً للمعقول 
بالمحسوس ولم یذکر ظھور آلائه المتوافرۃ لان المقام مقام القھر لقولہ : ف(وجيء یومثذِ 
بجھنم4 [الفجر: ۲۳] الاّیة ولذا ذکر فی المشبه آثار الھیبة ولم یذکر آثار لطفه وفرط کرمه 
مع أُن ذلك متحقق أبضاً عند حضور السلطان وقد مر فی قولە تعالی: وقدمنا إلی ما 
عملوا من عمل4 [الفرقان: ۲۳] الایة ما یفید عنا ولم یتعرض لاحتمال تقدیر المضاف أي 
جاء أمر ربك لان فیما اختارہ مبالغة . 

قوله: (ڈوالملك [الفجر: )]۲٢‏ أي وجاء الملك وھذا علی حقیقتہ لا تمثیل فيه 
ولا تمحل في عطفه علی ربك واعتبار جاء فیه لأنه لا مجاڑ في جاء المذکور بل المجاز 
والاستعارۃ فی الھیئة وقد حقق في علم البیان أن المفردات في الاستعارۃ التمثیلیة باقیة علی 
حالھا حقیقة أو مجاز کلھا او بعضھا وفي تقدیر المضاف فالأمر أوضح . 

قولہ: (صفاً صفاً بحسب مٹازلھم ومراتبھم) صفاً صفاً والکلام فيه مثله في طدکاً 
دک اچ [الفجر: ]٢٢‏ آشار إليه بقوله بحسب الخ وھو حال أي مصطفین وهو الظاھر أو ذوي 
صفوف أو نفس الصف للمبالعغة أي ینزل یومثذِ ملائکة کل سماء وملائکة الکرسی والعرش 
إذ اللام فی ل٭والملك4* [الفجر: ]٢٢‏ للاستغراق واختیر المفرد لان استغراقه أشمل 
فیصطفون صفاً بعد صف اشار إليه بقوله بحسب منازلھم الخ محدقین بالمکلفین من الجن 
والإنس برمتھم سعداء أو أشقیاء لتھدید الأشقیاء وتنفیس السعداء وملائکة العرش الصف 
الاول والکرسی الصف الثاني ثم وثم والظاھر آن ملائکة الأرض الصف الآخیر لکن لم 
یتعرض لھم الزمخشري فقال ینزل ملائکة کل سماء الخ لآأن المجیتة تناسبھم والقول بأنه 
لم یتناولھم بعید وأشار بقوله ینزل إلی أن جاء لتحقق الوقوع . 


قوله: مثل ذلك بما یظھر عند حضور السلطان من آثار ھییته فإنه إذا حضر ظھر بحضورہ من 
آٹار الھیبة والسیاسة ما لا یظھر بحضور عساکرہ ووزرائہ وخواصه . 


)١(‏ ومع وزرآلہ وعساکرہ. 


ےی 0ى لسکھھد چجچھ کچھ موم دا ُ 


قوله تعالی : وَحاف> کے جک ہے 20س لرعورا42 لگ ھ٤‏ 
ٰ قوله: (کقوله تعالی: طوبرزت الجحیم4 [النازعات : اض؛ اي جہنم آیار إلیٰ أن ۱ 
مجبئھا مجاز لأنہا حرکة وانثقال مختص بذوی العقول والإدرا إٰذا کان باخنیاز پدوں 
مدخلیة الغیر والعلاقة السببیة و اللزوم فإن المجیئة سبب للظھور. ٠‏ 


قوله: (وفي الحدیث یڑتی بجھنم یومٹدِ لھا سبعون ألف زمام مع کل زمام سیعون ۱ 
الف ملك یجروٹھا) نب بە علی أُنھا محمول علی الحقیقة غایته أن مجیٹتھا بالجر قوله _ 
نجرونھا إشارة إليه فبالنظر إلی نفسھا لا یتصور المجیئة فیحمل علی المجاز وبالنظر إلی 
المحرك یت یتصور الحقیقة فتکوت قسریة ولما کان الحدیث الخلگوی مم آشار الا غاد 
الاحتمال الاول بل رجحه لیوافق قوله تعالی : لوبرزت الجحیم4 [النازعات:: ]٠٦‏ وإن 

أمکن أن یقال وھذا الإظھار بالمجیئة علی أُن الخبر اللطیف بحتمل ان یکوت میا۶ 
بارعا بنا بئان بہ الک رایغا و الا یکرہ ن متحققاً دائمأً قال المصنف في قوله 
تعالی : فإکمٹل حیة أنبتت سبع سٹابل4 [البقرۃ: ]٦‏ الاَیة وھذا نمثیل لا یقتضي وقوعہ ۱ 
والتخصیصی بہذا العدد مفغوض علمه | إلی الملك الخبیر أو کنایة عن الکٹرةۃ قوله یجرونھا 
استثناف بیاني آو حال أي یجرونھا حتی تنصب عن بسار العرش لھا تفیظ وزقیر وقد رواہ 
مسلم في اصحیحه عن ابن مسعود رضي اللہ تعالی عنہ کذا ۂ في الإرشاد وفي الکشاف فتشرد 
شردۃ لو ترکت الأحرقت أھل الجمع والاولی ان ذلك بقدرۃ الله تعالیٰ فقط . ْ 
قولهە: (بدل من إذا دکت والعامل فیھما یٹذکر الانسان) نع آڈا دکٹ ین الکل 
والفائدة فیه کمال التقرر وفرط الإیضاح ونيە به علی أن اذا للظرفیة دون الشرطیة وم 
یتعرض لقوله: طیومثذِ4 [الفجر: ]۲٢‏ في قولە: فوجيء یومٹز: بجھنم4 [الِفجر: 7 
فھو لا یکون بدلاً بل هو ظرف لجيء لزیادة التقریر مع التھویل . 
قوله: (أي یٹذکر معاصيه) وکذا الجن یتذکر معاصيه فھو من الذکر ضند لان 
ومعلی التذکر الاۃحضار بالبال بعد ئسیان الأفعال قد مه لأئہ حقیقۂ . ۳ 

قوله: (آو یتعظ لأئه یعلم ٹبخھا فیندم علیھا) یتعظ مجاز إذ التذکر یستلزم لاضاظ: 
وھذا المعنی مناسبتهٴ لقوله : فڑوآنی له الذکری*٭ [الفجر: )٣‏ اظھر من الأول ٠‏ ۱ 

قوله: سو سی ع سیت فإن لتذکر لیس بتذکر حقیقة وفي نفس _ 
٣‏ قوله:آي منفعة الذکری لٹلا بناقضٌٔ ما ٹیل یعئی لا بد من تقدیر مضاف إذ لولاہ لخالف ما 
قبله فإن ما قبله یثبت الذکری وھذا ینفيه ویجوز ان یکون من قبیل 'وما رمیت إذ رئیّٔت* : 


(الأآنفال : ۷ والمعنی وید بت روم مود التذکر ولکن ذلك ہی سرت ۱ 
لمقّد نفّعه۔ 


. وقي کلام الإمام إشارۃ إليه حیثٗ قال لا یتفك عن مکانھا الخ‎ )١( 


سورۃة الفجر/ الایة : ٢٢‏ پا 


الاأمر لخلوہ عن المٰائد بعدام حصوله فی وقثہ وإالی ذلك أشار ہقوله آئ منفعة الذکری 
والذکری بمعنی التذکر فھو إما حاصل المعنی آو إشارۃ إلی تقدیر المضافوالکلام في 
الاتحاظ ظاہر . 

قوله: (لئلا یناقض ما تبله) حیث أثبت التذکر لە أولا ثم نفی عنہ بقولە : ٭افانیٌ‌لہ 
الذکری4 [الفجر : ۲۳] إذ الاستفھام للونکار الوقوعي فھو مسٹلزم للنفي فیتنافضان 
والجواب أُن المنفی هو المنفعة والمثبت هو التذکر الظاعری فلا اتحاد فی المحمول فلا 
تناقض والقربنة کون التذکر فی غیر أوانه وأن اللام للنفع فحینئذِ لا تقدیر المضاف بل هو 
معنی اللام أو حاصل المعنی وکون یتذکر حکایة الحال الماضیة الدئیویة أي وقد کان غي 
الدنیا بینە وہین الذکری بون بعید لیس بسدید إِذ السوق لبیان أحوال الآخرۃ وأیضاً أنه عامل 
یومتٌ بدل من ٭ٌإذا دکت الأرضص*4 [الفجر: ]٣٢‏ ومذا لا یلائم ذلك . 

قوله: (واستدل به علی عدم وجوب قبول التوبة فإن هذا التذکر توبة غیر مقبولة) أي 
استدل به أھل السنة علی عدم وجوب قبول التوبة عقلا کما زعم المعتزلة فإنھم ذھبوا إلی 
أن بعض الأشیاء واجب علی اللہ تعالی عقلاً کإثابة المؤمنین وتعذیب الکافرین والأصلح 
وقبول التوبة إِن کانت مقرونة بشرطھا واستدل علماؤنا بہ علی عدم وجوب قبول التوبة إذ 
لو وجب قہولھا لوجب قبول هذا التذکر فإله توبة |ذ رکن ألتوبة الندم علی المعصیة وھو 
متحقق وإن لم یتحقق الرکن الآخر وھو العزم علی أن لا بعود لان الندم رکن أعظم قال 
عليه السلام ٦الندم‏ توبةۂ ولم یعتبر أحد في تعریفھا کونھا في الدنیا هذا مراد السحدل ڑل 
یخفی ضعفه إذ الآخرة لیست دار التکلیف وعدم قبولھا فیھا لا یقتضي عدم وجوب قبولھا 
ي دار التکلیف إذ وجوب التویة علی العاصین في الدنیا لا في الآخرة وکذا وجوب قبولھا 
فی دار التکلیف لا فیھا ولا حاجة لنا إلی ذلك لأنا أبطلنا الوجوب علی اللہ تعالی مطلقاً 
بہرھان قاطع فیعلم عدم وجوب قہول التوبة لاندراجە تحت العموم ولٰذا قال واستدل بصیعة 
المجھول تنبیهاً علی ضعفہ وأنی خبر مقدم والڈکری مبتداأً مؤخر واللام في لە متعلق بما 
پتعلق بە الخبر . 

قولہ تعالی : بل تی نے لباق گا 

قفولهہ: (أی لحیاتي ھذہ) أْي المراد حاۃ الآخرة فیکون اللام للتعلیل بتقدیر المضاف 
أي لنفعی فی ھذہ الحیاۃ الأخرویة . 

قولہ: (أو وقتِ حیاتی فی الدنیا أعمالاً صالحة فیکون اللام في لحیاتي للوقت) وقت 


قولە: وامتدل به علی عدم وجوب قبول التوبة روی محیي السنة عن الزجاج أُن معناہ پظھر 
لتویة ومن أین لە التوبة. 

قوله: أو وقت حیواتی فٰي الدنیا اللام علی الآول للعلیة وعلی الٹائی بمعنی في علی تقدیر 
مضاف إِذ لولا ثقدیر الوقت لم بجز کون نفس الحیاة ظرفاً للتقدیم . 


حبات یدرد جا دا ا دہ ا 
مسوق لبیان احوالھم ٹی الآخرۃ قوله أعمالاً صالحة مفعول قدمت علی الٰوَجھپن خذفت 
للتعمیم مع الاختصار وجملة لإیقول4 [الفجر : جو پت ي ضیم| 
بقول فاجیب بذلك وھذا یؤید 'عدم کون التذکر توبة: ْ ٰ 
قولە: (ولیسی قی ملا لی دلالة علی استقلالالمہد بقع رد علی الکشاف سیٹ 
قال بناء علی مذھبه مذا بدل علی أن ن العبد مستقل بفعله وآأنه خالق فعله والجواب أن 
أاصحاب الحق سس حریای وس شر عشت نت 
دعتا البحث مبین فني علم الکلام وفن الإأصول . ٰ کے 
قولہ: (فإن ا 7 نہ ۹ """ ٴ 
الصالحة یصرف قدرتہ إلی الطزف الآخر قد یتمنی أي ذلك الشيء المحجور إن کان ممکاً 
فیە وھنا کذلك قیل | (ن مفتوحة:مصدریة وممکناً اسم مفعول من التمکین أي أقدرہ اللہ تعالی 
عليه فحینثِ یکون إ إت کان الخ مفعول لیتمنی وکون إ۵ شرطیة وکون ممکناً اسم فاعل من 
اللامکان قیل إئه تصحیف یردہ: ان التملي لا یتوقف علی الڑمکان وعذا الاشکال وارد لی 
الأول أیضاً لأن العاقل لا یتمنیٰ الاقذار علی علی المستحیل ویمکن دفعه فلا تغفل وأنت 'خبیر 
بن صرف العبد قدرته إلی الممعصیة لا یقتضي أن پکون محجوراً عن الطرٰف الآَخْر فلا 
وجه لقوله محجوراً فإنه یومم' خلاف ما ذھب إليه أھل السنة بل هذا مذھب أھل الھوی: ۱ 
کما قال الزمخشري وأنھم لم یکونوا سو وپ وت اتحرین علی لمع می :ا 


قولہ: ولیس فغي ھذا تعن لال علی استقلال ا تاس مت الکشاف: 

في قوله وھذا بین دلیل علی أن الاختیار کان في آیدیھم ومغلقاً یقصدعم وإِرادتهٰیٰ وآنهٔم لم 
ُ کرو حور می ات سو و علق امام صا او الاو فو ع دا ھا 

معنی القائل التخسر أقولِ لیس قیما قاله صاحب الکشاف ھنا ما یدل علی أن العبد مستقل فی ۱ 
بل بل فافزہ مات لیت آسےرا کی مت راتعلاا عق سو سی نے 
وھذا عین مذھب أھل السنة في بذہ المِسألة نعم إنە لیس في لفظ لیت دلالة علی إہکان الْفعل : 
نضلا عن أن تکون أبین لجواز مني المحالات وآشار القاضي رحمە اللہ إلی ھذا بقوله فان 
المحجور عن الشيء قد بتمنی إِن کان ہمکناً منه ویمکنْ أن یقال المحال رجوعه إٔلی زمان کان . 
فیه قادراً علی الفعل لا نفس الفْعْل وآما دلائتہ علی إمکان الفعل غفمن حیث إن قولھٰذا تحسر 
علی ما فات والإنسان لا یتحسر:علی فوٹ المحال وإما یتحسر ویتحزن علی فوت فعل کان : 
ممکنا منە قادراً عليه وھذا هو المراد.من قول صاجب الکشاف وإلا فما معنی التحسرٴقال: 
الإمام هذا التحسر علی فعلھم الذي کان مسنداً إلیھم ظاھراً وتحقیقه لیت اللہ وفٹني علی فعل: ۱ 
الطاعة وأقول ثبوت الاختیار للعبد هھتا مستفاد من قول الإنسان وھو قولە رو ہی فی 
[ٴالمْجر : : ]٤‏ وقول الإنسان لا یکون ججة علی الجبریة لأنھم لا یسلمونه ولو کان ذلكٴ حجة 
لکان مجرد قولنا ن أفمالتا باجتیارنا دامتعا للاختیار ححة علبھم قي مذہ الال ّ" 
و وت بے جوپ دی وو 


سور؟ الفجر/ الأَیتان: ٥ء‏ ْ۰ ۷| 


کمذھب أھل الھوی والبدع وإلا فما معنی التحسر انتھی وقال بَعكَيْهم والجواب آن 
المحجور عن الشيء قد یتمنی إن کان متمکتاً منه بان یقول یا لیتمي کنت مکنا منه فافعلہ 
فأنال حظہ فإذا صح ذلك من المحجور فلآن یصح أن لا یستقل في أفعاله فإنه بصتح منە ان 
یقول یا لیٹنی کنت مستقلاً في إتیان الأعمال الصالحة فأتیت بھا في الدنیا لھذہ الٌجیاۃ 
الأخرویة انتھی ولا یخفی ضعفە أما أولاً فلان الکلام حینثذِ یکون موجزاً مخلا فَإن 
المتعارف في مثله ذکر ما بعدہ''' وأما ثانیاً فلأن قوله یا لیتٹيی کئت مستقلا في إتیان 
الأعمال ساقط مخالف لمذھب أھل الحق بل یکفی أن یقال یا لبتنيی کنت صارفاً اختیاري 
وإرادتيی الأعمال الصالحة والاعتقادات الحقة لکن لما فات أو أنه صار مستحیلا فکان 
یتمنی فعلم أن کلام المص لا یخلو عن کدر وخلل۔ 

قوله تعالی : موم لا جب عتابد: آعد لق ولا بویی وناک اعد لیا 

قولە : (الھاء لل تعالی أی لا پتولی عذاب‌ اللہ ووثاتہ یوم القہامة سواہ إذ الأمر کل لە) 
فالعذاب أی التعذیب مختص لہ فالإضانة للتھویل لآن عذاب العذاب ولە نظائر کٹیر: 
فإاشکال السعدي بأن ھذا التعلیل یقتضی إطلاق العذاب دون اللإضافة وہین ظاھرھما تتناف 
ظاھر فتدبر جدا. 

قولە: (أو للإنسان أي لا یعذب اأحد من الزبائیة مٹل ما بعذہونه) أي الھاء راجع إلٰی 
الإنسان أي لا یعذب أحد الخ نبە بە علی أن المراد باحد أحد من الزبانیة بقرینة أُنْ من یلي 
العذاب الزبانیڈ مثل ما یعذبونه آشار بە إلی أن عذابہ معناہ أنْ مٹل عذابه من التشبيه البلیغ 


قولە: الھاء لہ تعالی أي الضمیر فی عذابه لل تعالی علی أنه مصدر ٹائم مقام التعذیب 
مضاف إلی فاعله أی لا بعذب تعذیب اللہ أحد وکذا الوثاق مصدر بمعنی التوثیق کالسلام 

قوله: لا یتولی عذاب اللہ ووثافه الخ جواب عما قال ابن الحاجب في الأمالي والضمیر في 
عذابه فی قراءة الکسر للانسان المتقدم ذکرہ ولا پحسن أن یکون لل لان المعنی لا یعذب یوم 
القیامة عذاب اللہ أحد فلا یقوی المعنی لما سبق لە وھو أن تعظیم عذاب اش لھذا الڑإنسان آکبر من 
غیرہ قال صاحب الکشف والضمیر علی قراءة الکسر إما لل أي لا یتولی عذابِ اللہ أحد کانه قیل 
لا بفعل عذاب اللہ ولا یباشر أحد وذلك لن معنی مطلق الفعل موجود في ضمن کل خاص 
واستعمل ذلك استعمالاً شائعاً فی مٹل وحیل ہین العیر والنزوان وأن نظن إلا ظناً فالعذاب مفعول 
به وفیه نعظیم عذاب الہ لھذا الإنسان علی طریق الکنایة فما نقل من الأمالي من عدم قوۃ المعنی 
ہناء علی فوات الععظیم فللحقول عن نکتة الکنایة وأقول تعظیم العذاب لھذا الإنسان عند رجع 
الضمیر إلی الانسان بستفاد من حاق اللفظ وعند رجعه إلی اللہ تعالی بستفاد من فحواہ ومن طریق 
المفھوم الخارجي وابن الحاجب استرجح الاول علی الثاني . 


)١(‏ أي ذکر فلان یصح مله أن پقول کٹ الخ کما ذکر القائل ۔ 


۸ _.. سس سب سستہسں ہہ ےے سورةاقجر/ا9یة: ۲۷ . 
1:٦٥‏ ںٹپٰ'ٰ"""' 9" لوہ الأاول إفّافة : 
العذاب إلی فاعلہ کما قال أي لا۔یتولی عذابه الخ قولہ یٔوم القیامة بقرینة قَوَلَّوٌ ظیونٹذ ‏ 
یتذکر الانسان 4 [الفجر : ])٣۰‏ الخ والمراد بالأحد ما سری اللہ تعالی کما نبه عليهیقوله . ۱ 
سواہ ولا پنائيه قوله في الوجه ا إذ اسند التعذیب إلی الزبائیة کٹل 
والضي عن جمیح ما سواہ بطریق الخلق فعلم ان إسنادہ إلیه تعالی مجاز وإسنادہ إلی الزبافیة " ۱ 
حقیقة والمعنی لا یعذب أحد من جنسە مثل تعذیبه فیکون أشد عذاباً من عصاۃ الموحدین . 
والمراد مطلق الکافرین فلا ینائیہ کون بعضھم أشد عذاباً من بعض آخر کالمنافق ونخوہ . ْ 
کما بینه المص في قوله تعالی : لھا سبعة أبواب 4 [الحجر: ]٤‏ الایة فإذا کان :المراد من ْ 
جٹسه بقرینة ان الکلام في الکار من الونسان لا یرد الڑاشکال بعذابٰ إہلیس وسائر مردة ۱ 
الجن والمراد بالأشدیة الأشدیة کفپاأً ذون فإن مطلق الکافر فیە سواہ راپ سی ٰ 
التعذیب مصدر کالسلام ؛ بمعنیٰ التسلیم._ ۰ 
: قولەه: (وقرامما الکسائي ویعقوب علی البناء للمفعول) أي لا یعذب عذاب اي مثل_ 
عذابه فالضمیر متعین لکونە انان الذي سبق ذکرہ وو الکافر مطلقاً وقیل أبي بن خلف ْ 
والئتخصیص خلاف الظامر والکلام في وثانه أي ۹ھ" 


قوله تعالی : 61 اک سیاھ  ٦‏ "0" 

قوله: (علی إرادة القول):إذ لا ارتباط ہدونہ أي ویقول اللہ تعالی أُو الملادکة و وھو: 
الملائم لقوله: طارجعي إلیٰ ربك 4 [الفجر: ۲۸] قولہ: ٢فادخلی‏ فی 'عبادی4 ٠‏ 
۔[الفجر: ۹ هو المناسب للاول وھذا القول ]کرام لھا کما أن بیان عذاب من اطمان . 
بلذات الدنیا للڑھانۃ لَھمْ وھذا الفریق أضداد ذلك الفریق بالإیمان والکفر والاطمثتان : 


بالدنیا والاطمثنان بالمعارف ولذا ذکر عقیبه وفي هذا التعبیر مبالغة فی التفخیم التعبٔیر '_ 
بحرف التداء للیعید وائنمس وتعریمقه باللام ہے وت خی ہہ مت اے 


الذین آمنواہ٭ [النور : ۸] مع أنہ المقصود ۔ 7 
قوله: (وھي التي اطمأنت:بذکر اللہ فان النفس ترقی فی سلسلة الأسیاب والمسبیأت 
إلی الواجب لذاته فتستقر دون معرثتہ راس مر میں التي اطمأنت بذکر اللہ ا ٴ 
سکنت واستقرت کما.ہینە أي سکنت ہذکر اللہ اُنساً بە واعتمٰاداً ہہ ولذا قال فإن ألنفس أی 
اللفس الناطقة المؤمئة ترقی في ٴسلسلة الأسباب کالاباء مثلاً والمسبیات کالأولاد مثلً ِل ٴ 
الواجب لذاتہ لاستحالة التسلسل فالترقي في السلسلة المذکورة اضطراب وقلق وبمعرفة ۲ 


قوله: فإن النفس تترقی أي فان النفس العارفة تترقی بالاستدلال من مراتب اتی ٌ5 


سلسلة الأسہاب والمسببات طالبة لکل مسبب سیا ولکل معلول علة إلی الواجب لذاتہٗ الٰذْي ینقطع : _ 


مہو ہو دو تو سوہ و یھ ہہ ٥‏ 
القلوب 48 [الرعد : ۲۸]. ُ ۱ ٰ 


سور؟ الج ر/ الایڈ: ۲۷ 1٘۰ 


الواجب لذاته زال ذلك الاضطراب وتسعقر دون معرفة أي عند معرفته وَأْمَاٰ معرفة الممکن 
فلا یستقر عندھا بل یطلب لە علة لکونە ممکناً فی وجودہ بحتاج إلی علڈاثم وثم حتی 
ینتھی إلی الواجب لذاته فحینثذِ سکنت عن القلق لان وجودہ من ذانہ وذانه یقتفَیوجودہ 
قدم ھذا المعنی لأنه آنسب ھنا لمقابلته غیر المتذکر بالل تعالی والمحررم عن مغوقتہ 
والمشتغل غیرہ تعالی ولذا قال نا ونستغنی بە عن غیرہ فلا یرجو إلا رحمتہ ولا یخاف إلا 
عذابہ وآما غیر المذکر فیرجو الضر والئغع عن غیرہ کالأصنام ففي ول : ہیا یٹھا النفس4 
[الفجر : ۲۷] الخ تعریض لضدھم فعلم من ھذا البیان أن الترقی التفکر فی الادلة العقلیة 
الدالة علی وجود الواجب لأن وجودہ لا یعرف بالأدلة السمعیة بالاتفاق'''' لتعوقف الشرع 
عليه ولو توقف علی الشرع لزم الدور قیل وتسٹفز بالفاء والزاء المعجمة اي استغنت عما 
سواہ والظاھر أنه من الاستقرار بالقاف والراء المھملۃ . 

قولە: (أو إلی الحق بحیث لا یریبھا شك) عطف علی قولە إلی الواجب الخ بحیث 
لا یریبھا أي لا یقلقھا شك أي تترقی في سلسلة الأسباب والمسببات إلی الحق ومذا اعم 
من الأول لیعم الواجب وغیرہ من سائر الحق فإن أبیت عن ذلك فقل المراد بالحق ما سوی 
الواجب وقیل إلی الحق عطف بحسپ المعتی علی قوله بذکر اللہ لان المعنی المطمثنة إلی 
ذکر الله وإلی ذکر الحق قال تعالی: طالا بذکر اش تطمئن القلوب4* [الرعد: ۲۸] 
والاطمئثنان بتعدی بالباء وأیضاً الاطمثنان بالحق لا بذکرہ فالاولی أن یفال لان المعنی 
المطمثئة بذکر اللہ وبالحق والظاھر ما ذکرناە. 

قولە : (أو الَمنة التی لا یستفزھا خوف ولا حزن وقد قریء بھما) أو الآامنة عطف 
علی ما قبله بحسب المعنی فإن المعنی حینثدِ النفس المطمثنة المستفزة بمعرفة الله 
تعالی أو النفس المؤمنة المتوفاۃ علی الإیمان والحاصل ان الاطمثنان إما سکون 
الا(ستقرار في مقابلة الانتقال من الأسہاب إلی المسببات وإما سکون الآمن في مقابلة 
الخوف والحزن وإما سکوت الیقین في مقابلة الریب والشك کما قیل وھذا علی ما 
اختار ذلك القائل وأما علی ما ذکرناہ فالحاصل أن الاطمثنان هو السکونة أما سکون 
الاستقرار فی مقابلة الانتقال من الأسباب إلی المسہبات إلی الواجب لذاته فقط أو إلٰی 
الحق مطلقاً وھذا یستلزم سکوٹ الیقین في مقابلة الریب أو سکون الأمن في مقابل 
الخوف والحزن الخوف لما سیأاتی والحزن لما مضی ومذا بشعر بأن الخرف والحزن 
متحققان أولاً فحصل لە الاضطراب ثم زال فحصل لە الأمن وفيه تأمل إذ ظاھر قولە 
تعالی : ٭إلا خوف علیھم ولا عم یحزنون [البقرۃ: ]٦٦‏ بأبی عنه فإن المتبادر هو 
السلب الکلی ورفع الإیجاب الكلي خلاف الظاھر فالاکتفاء بالأولین أولی لکنە تعرض 
له لقراءة أبي بن کعب کما قال وقد قریء بھما. 


)١(‏ أي بانفاق الأشعري والماتریدي وأما وحدتہ تعائی فذھب الأشعحري وبعفس من آصحابنا فیعرف بالسمع ۔ 


توف 


: جورۃ الفجر/ الابتان : ۸ء خ 


فوله تعالی: آرجئ تا ٗ2۲ کی1 ڑا 


قولہ :(طارجعي إلی ربك 4 یت ۸ لی أمرہ اوت پائوٹگ ویشمر ذل 


بقول من ثال کائت النفوس اقبل: الآبدان موجودة 1-۴ عالم القدس) ارجعی آمز ۔بالتعَلین حین 


انقضاء الأاجل وھذا الأمر عام لف العاصیة ضا لکن المقصود هو المقیةِ ہیف 


الخ والآمر تكویني أي کن رزاجعاً إلی حکم ربك إلی حالتك الأولی ودهي مفارقة الاآبدات 


اوکوٹھا مُوجودۃ ہذواتھا بدون لد فٹھيی جوھر مدرکۂ لا لی بخراب الہدن وإلی ذََك اشار 


بقوله ویشعر ذلك بقوله من إقال الیم وجه الاشعار هو هو أن الرجوع یقتضی أن لھا مقراً قب 
اتعلقھا بالبدن إذ الرجوع هو العود إلی الحالة الأولی وقد یستعمل في غیرْ ذلك وحمل 
الرجوع علی مطلق المفارقة عن الن من لم یقل بذلك بل قال إن الكفس خلق مع البدن 
گما یشعر ہه قولہ تعالی : : عاإلم آنشآناء خلقاً آخر٭ [المؤملون: ٤‏ وتفصیل المقام فی 
الصوائف وشرحہ موجڑ اع مم کوھا حا ولا یلم مك کوتھا دیمة زیة کس زمہ- 
بعض الملاسفۂ فوله فی عالم القدس آئی المقغدس من إضافة الم ورصورف ال الصِفَة أي 
المطہرة سس جو اع و بی ت ‏ 


اعد ایاپ مود اہو وریپ یں 7 ذکرہ أرلاً فیکون 0 
تکوینیاً ما حقیقة أو تمثیلاً کما حقق في قولە تعالی: ٹڑکن فیکون4 [البقرۃ ۷٣٣۶‏ فی 


أوائل البقرة فلا حاجة إلی جغل الآأمر بمعنی الخبر فالمعنی إذا کانت نی بطِنة رجمت 


إلٰی اللہ ای وقال اللہ تعالی اما 00-1 عس ۹) غ۔ 


نو بی چو وس 7 


قوله: : (مرضیة عند الله تغالی) وھذا معنی قوله تعالی سی یت ۸ 


والتعبیر بھا للاختصار مع ظھوز المراد آخرت المرضیة هنا مع التقدیم في الایة المذدکورۃ لات 


قوله تعالی : فادخلي4 [المَجر : ۲۹] 7 علی : کونھا مرضیة لان کوٹھا گی جچی 87 
مرضیة لکوتھا مؤمنة کاملۃ ۔ 


قوله تعالی : ان ن بنہ گا . ۰--۔ 
قولە: (في جملة عبادي الصالحین) التعبیر بذلك لا ینافي کون المراد لق ازن 


۱ ۱ قولےہ: ویغس لف مقرل تر قال گنت اس مر حرش رعال اتی وجہ الاشعار ان 
الرجوع پنبیء عن عود إلی سدت و سا سیر سپ بب 
ح والمراد بالئفس ھو ایب ٰ ٰ ٰ ٰ 


ببورة الفحر/ لاہ 1۳۶ سس ےالی0ےےسے۔ےے-ے ضر ت|, ضس ۲۷۹ 
لأُٹھا المدرکۂ بالذات فلا یقال هذا بشعر بأن النضی بمعلی الذات وما قبللاٴيقضی أنٹھا می 
الروح وکأنه إشارۃ إلی جواز کل من ال وجھین . 

قولہ تعالی : واذعی جنی ڑکا 

فول: (معھم) وھم الساہبقون في الإسلام والمخاطبون ھم اللاحفون ولٰذا جعلھم 
متبوعبین لأتھم مقدمون فی الإسلام والسابقون ھم اللاحقون بالنسبة إلی من قبلھم ٹم ونم 
إلی الأنبیاء علیھم السلام وفی قوله: طفي عبادي* [الفجر: ۲۹] تآبید لکوت المعنی في 
دخلت الدار دخلت في الدار علی أنە مفعول فیە لا مفعول به فالمعنی وادخلي في جنتي . 

قوله: (أو فی زمر المقربین) تفسیر ثانِ لقوله: ٭فادخلی فی عباديی* [الفجر: ۲۹] 
قوله: (الَسَالسَ) أي الکاملین في الصلاح والمقربین إِلٰی الله تعالی منفھم من الإٴضافه 
التشریفیة وتقدیر زمرۃ في الموضعین لتصحیح الظرفیة المجازیة آو لحاصل المعلی 
والمقربون أخص من الصالحین أو عتساویان والتعبیر للتفنن . 

قولە: (فتستضیء بنورھم) فيه استعارة بدیعیة فيە مبالغة حیث أشار أنھم یصیرون 
صاحب ضیاء بنورھم فضلا عن ضوئھم ولذا اختار ما ذکرہ من الاحتمالات الأربع . 

قوله : (فإن الجواھر القدسیة کالمرابا المتقابلة أو ادخلی ئی أجساد عبادی التی فارقت 
عٹھا وادخلی دار ثوابی الي أعددت لك) کالمرایا المتقاہلة ٹی ظھور کل واحد منھا ما ظھر 
فی الآخر فیکون ذلك سبباً لتکامل السعادات ورفعة الدرجات والظاھر ان مذا قبل الموت 
فالمراد بالجتة الجنة الروحانیة کما قیل فی قوله تعالی: ٹولمن خاف مقام رہہ جنتان4 
[الرحمن : ]٦٤‏ جنة فی الدنیا وھي التلذذ بالمعارف الإلھیة والنظر فی آَلائه والاستدلال 
بصنائعہ علی عظم شائہ وباھر سلطانه ٹم الخوض في لجة الوصول وفي کلام الامام إشارۃ 
إليه و بعد الحوت یعنی أتھا إذا اجتمعت یستفیض بعضھا من بعض آنوار المعارف الاْلھیة 
فینعکس لکل ما فی الأآخری فلذا حشرت معھا لتکمیلھا بما تستعد للدرجات العالیة (عن 
النبی للا من قرأً سورۃ الفجر فی اللیالي العشر غفر لە ومن قرأھا في سائر الأیام کانت لە 
نورا یوم القیامة) وما ذکرہ موضوع لا أصل لە کذا قالوا. الحمد ال علی توفیق إتمام ما 
یتعلق بسورۃ الفجر. والصلاة والسلام علی أفضل جمیع أھل العصر. وعلی آله وأصحابه 
الڈین نصروہ فی السفمر والحضر . مدة بقاء الشمس والشمر 

تمت بعوئه تعالی فی یوم الأربعاء من شھر الربیع الأول بین الصلاتین سنة ۱۱۹۳. 


قوله: آو فی زمرة المقرہبن فتستضہء بنورھم قال الإمام عي حالة شریفة لان الارواح القدسیة 
تکون کالمرایا المصقولة فإذا الضم بعضھا إلی بعض ینعکس الاأشعة فیظھر في کل منھا ما للآخر فیکون 
سہبا لتکامل السعادات ونعاظم الدرجات وذلك هو السعادة الروحانیة وقال الطیبی ومن ثمه جیء علی 
وجه النتمیم بالسعادة الجسمائیة فقیل طوادخلی جنتی 4 [الفجر: ٭٣٥]‏ تمت السورۃ الحمد اللہ علی 
الافتتاح والاختام وعلی الرسول أفضل الصلاۃ والسلام اللھم مستفیضاً من نورك شرع وأقول. 


ہو ہس کر ید 7 ات ' 
قوله: شورۃ اللہ ےار چا گطررواک عغاہ انت لانھا ِوافقٴ قولہ 
٭ذا البلد 4چ [إبراھیم: ]٥٣‏ وکونھا مدنیة بتمامھا أو إلا أُرہع من أولھا یَأباهعنا ھذا القول 
الشریف ولذا ادعی الزمخشری الإجماع علی کونھا مکیة کذا نقل عنە ولا خلاف تي عدہ 
آیاٹھا واإنما شر ہیں سے س پل آیات من أولھا وعویٰ ْ 
الإاجماع من الزمخشري مشکل ۔ ٰ . ٠‏ 0۳۵ھ" 
قوله تعالی : 1تیاببھھ)ھیڑە 7ھ ٦-٭‏ 


کوله: (اقسم سیحانہ تعالی بالبلد الحرام) اختار کون لا زائدة هنا للتاقید وقدٴ جوز ۱ 
في موضع آخر کونْ لا للنضي حیث قال إذ الأمر لا بحتاج إِلی قسبم وغیر ذلكُ من ْ 
الاحتعال وھنا ممکن أیضاً لکن اکتفی بما ذکرہ لظھورہ قوله بالبلد الحرام إشارۃ إلی أن _ 
ماد ببلد مکة شرھا اه تعلی ول بذک اسم بما علف علي کما تی الکتاف لا من 
التواہم فاکتفی بالأصنل . 
' قوله: : (وقیدہ بحلول الرٗسول عجمليه السلام فیہ) إشار: إلی أن جملة وآنٹت "" 

معترضة بین القسم وجوابە وفائدة الحال ما ذکرہ بقولہ إظھاراً الخ اظھر البلدا في موٴضع ۱ 

المضمر للتبرك بذکرہ لئ أم القری أُو لتقررہ في الڈھن لانە قبلة أھل الشرق والغرب: ٰ 

قوله: : (إظھارا لمزید قضلہ) تغلیل للتقیید فالضمیر لە عليه السلام ونبہ بُقوله لمزید 
ہر جج رںے یت یزداد شرفه حیث ٰستفاد من ذلك ضس وع 


سورة البلا : 
مکیة وأیھا عشرون _ 
قوله: وقیدہ بجلول الرسول فیه شاو لی ا جملة فڈوآنت حل بھڈا اللد تالبلد: ۲ 
“0 ۱ ۱ ا 


۲٘۲ 


سورۂ البلد/ الأیہ: ٣ ٢‏ 


لاچل حلولەه بە والإاعظام بالقسم بە لحلوله عليه السلام وقیل الضمیر راع إلی البلد وبه 
اکتفی الفاضل المحشی فحینثلٍ ذکر وقیدہ بحلول الخ مما لا طائل تحته. 

قوله: (وإشعارا) یلائم کون الضمیر راجعاً إليه عليه السلام کلاھما مفعول لەالِقَوله 
وقبدہ وعلی ما ذکرہ یکون إظھاراً مفعولاً لە لأقسم دون إشعاراً فإنه تعلیل للتقیید لا غیر 
وبعضھم جوز الأمرین فیرد عليه ما یرد علی التخصیص إِذ إظھار مزید فضل مکكة ہسبب 
کونە مقسماً بە إذٛ القسم یفید تعظیم المقسم بە فلا یظھر حینثٍ فائدة التقیید المذکور وقد 
عرفت أن الڑإشعار المذکور لا یلائم کونە علة للقسم إلا أنٰ یتکلف ہتمحل بعید وفي قوله 
بحلول الرسول إشارة إلی أن حللاً صفة من الحلول واعترض بأن کون الحل بمعنی الحال 
غیر ثابث لآن الصفة من الحلول حال ومصدر حل ہمعنی نزل الحلول والجواب ان حلا 
صفة مشبهھة بمعنی الحال فوله غیر ثابٹ غیر مسلم إذ الاستقراء الناقص غیر مفید 
والاستفراء التام مشکل ولعل المصنف اطلعه آو الحل مصدر بمعنی الحال. 

قولە: (بأآن شرف المکان بشرف أھله) إِذ لا شرافة للمکان من حیث هو مکان بل 
الشرافة لە من خارج فشرف مکة لکونە حرماً آمناً بجعله تعالی وجعلە أیضاً قبلة وأمرہ 
الناس بالحج وغیر ذلك من الفضائل وازداد ھذا الشرف بشرف حلوله عليیه السلام بکٹرة 
العہادة فيهە والخضوع والصون عن المعاصي المژؤدیة إلی الھرج والمرج ولا شرف للارض 
أنضل من ذلك فعلم منە أن في قولە أھله تسامحاً إذ المراد شرف عیادته وإن الأھل قید 
اتفاقی لا احترازی لما عرفتہ من أن شرافة المکان قد یکون بسبب غیر أھله وقید الأھل 
للاشارۃ إلی أن شرف المکان لیس بالمکان وکذا الکلام في شرافة المدینة دار النبوۃ 
والھجرۃ والقول بأنه یجوز أن یکون لبعض الأمکنة خصوصیة وشرافة ذاتیة کمکة فالمراد 
مطلق المکان لا خصوص مکة بحتاج إلی بپان ببرھان . 

ثولہ: (وقیل حل مستحل تعرضك فیه کما یستحل تعرض الصید في غیرہ) مستحل 
بزنة اسم المفعول والتعرض نائب الفاعل والإضافة إلی المفعول أي وأنت مع جلال قدرك 
وفخامة شأنك یستحلون تعرضك بالحبس في مکان أو بالقتل أو بإخراج عن مسقط رأسك 
فی ھذا البلد الحرام مع أنھم لا یستحلون بە قتل صید أو نحوہ فالجملة حینثدٍ اعتراضیة 
وفائدتہ ما مر من قوله إظھاراً الخ مرضه لآن الحل عند الحرام حال تعرضه لا حال نفسه 
فقوله وأنت حل یحتاج إلی تقدیر کما أشار إليه وأیضاً تعرض الکفار بقتله وقصدھم بە 
مصرح بە في النظم الجلیل وأما استحلالھم واعتقادھم أنه حلال فأین علم إذ لا إشارة إليه 
فضلاً عن التصریح بە وأیضاً الاعتراض بالواو لیس بمتعارف کما قیل وھذا کما تری قوله 


توله: وقیل حل مستحل تعرضك فيه مستحل علی صیغة المفعول یعني یحرمون ان یقتلوا 
بھا صیداً ویستحلون إخراجك وقتلك وفيه تثبیت من رسول اللہ قلڑٍ ربعث علی احتمال ما کان 


۲۷٤ 
فیسق مدق سر او نے ئا ھارری بواہ گے مد‎ 
_ جواب القسم بالتنبیه علی أُن ما أصابك من فومك من الأذی بإرادة قتلك یر ذلك من‎ 
ود می سر سر رپ و سیت وچ تس و‎ 
. عن الاکدار ما دام الونسان ني ھذ, الدار‎ 

قوله: (لو حلال لك ان تفمل فیه ما ترید ساعة من ٹھار فھو وعد یما أحلله عاًا 
الفتح) وھذا المعنی جید جدآ لکن انفھامہ من قولہ وأنت حل خقي إذ الحل تب إلی علیہ . 
السلام لکن لما کان الجل والحرمة من أحوال الأفعال فھم منہ حل فعله قوله بھڈا البلذ: 
قرینة علی فعله فی البلد قوله ساعة من الٹھار مستفاد من القرینة*'“ الأخارجیة: ولھذا التمحلٰ 
موب وی سر سورس درو وی ہوھ یر 
اعتراضیة أیضاً بالواو الاعتراضیة رتخرد کكَرَتھ ا الا عَتَدر لأن حلاً علی 'ھذا بَہعنی 
الاستقبال کما نبهہ عليه بقوله 7 0 77 ا" 
کما فی الوجه الثاني . ۱ 

قوله تعالی: وَتالر ار ت0 ۱ ٰ ٰ 

قوله : (عطف علی مذا البلد والوالد آدم عليه السلام أو إبراھیم عليه السلام) _ یإنہ 
اب لجمع الخلق وھو المراد و الاب إلا علی للنبي عليه السلام وإطلاق الوالد غليه مُجاز 

بمعنی الأاصل أُو إبراھیم عليه السلام فإنه الأب ہت او إسنماعیل علیہ ۱ 
لسلام فإنہ الأب الأعلی لە عليه السلام ۔ "7 

قولة: ریہ او محمد و والتکیر لتعظیم) ریہ ناظرإلی الاو و محمد عليه السلام ۱ 
ناظر إلی الٹانی علی طریق لہ سی رکرن الذریة مقسماً بھا باعتبار أن فیھا آنییاء 


سورہ اقباد/ لآیڈ: ٣‏ 


۱ فول : : و جلال لك أن تفعلُ فیھا ما تریداوفی الکشاف أو سلی زسول الله بالشےۓ بیللٰ علی 
داماد ویر نے تناد نس سی ہیں سر کےا سی مر 
فقال: غاوأنت حل بھذا البلدگ4 [البلد: : ]٢‏ یعني وأنت حل بە في المستقبل تصنع فیه ما تریذ من' ْ 
القتل والآسر وذْلك أن ال تعالی :فتح عليه مکكة رأخلھا لە وما تحت علی أحد قبلہ ولا احلت لە 
فاحل ما شاہ وحرم ما شاء قتل ابن خطل وھو متعلق پاستار الکعبة ؤمقیس بن صبابة وغیرھما: 
وحرم دار أبي سفیان ثم قال لإن اللہ حرم مکة یوم خلق السموات والأرض فھي حرام إلی أبْ تقوم 
ْ الساعة لم تحل لاحد قبلي ولن تحل لأحد بعدي ولم تحل لی إِلا ساغة من نھار فلا پخضد: 
۱ شجرھا ولا پجتلي حلاھا ولا ینر صیڈھا ولا تحل لقطھا؛ تم کلامه قال الواحدیٰ إ اللہ تغائی: 
زیر ہیں سیر یس سا بد بس اہ بی سے 
شر چھرت جج وی بت 


)۱( قوله کمٰا ورد في الحدیث یوم یح آن کۃ ام تل لد قبلي ُا بمدی وا احلت کی سائۃ وم 
۱ مفصل في کتب الحدیث . ۱ ۱ 7 ْ: 


سورة البلد/ الایة: ٤‏ ۷۵ 


والمؤمنین الأتقیاء ولا یضرہ کون بعضھا من الکفرۃ الأشقیاء نبه عليةالمصنف فی قوله: 
لبالنفس اللوامة4 [القیامة : ]٢‏ ولم یحمل علی الوالد الأقرب ومولودہ مخ آنه حقیقة إذ لا 
شرافة فی أکثرہ والمقسم بە لا بد وأن یکون شریفاً ولو ببعض أفرادہ کما مر بیانە أشاز إليه بقوله 
والتنکیر للتعظیم فلا جرم أنە لا یراد کل واحد واحد من والد وما ولد. 
قوله: (وإپٹار ما علی من لمعنی التعجب کما فی قوله تعالی: واللہ أعلم بنا 
وضعت 4 [آل عمران: )]٢٣‏ وإیٹار ما علی من مع أن الظاھر لفظة من لکونە من ذوي 
العقول لمعنی التعجب أي أوثر ما لإرادۃ الوصفیة کأنه قیل والجامع لأرصاف عجسة 
کالنعلق والبیان والتدبیر والعرفان واستخراج الصنائع وفیھم من یصلح الأرض بأنواع العبادة 
مع اشتماله ما في العالم الکبیر فیکون المعنی والمولود عجیب الشْأن ولذا قال لمعنی 
التعجب وھذا منتظم بجمیع الاحتمالات آما علی الٹاني فظاھر وأما علی الاول فلاشتماله 
من عو عجیبٍ موصوف ہصفات الکمال کالنبوۃ والعلم والعمل الصالح والدعوۃ إلی الحق 
الیقین وقیل والتعجب من کثرتھم أو مما خص بە الإنسان کالنطن والعقل وحسن الصورة 
والأحسن کون التعجب من کونە موصوفاً بالأمور الدینیة وصرف العقل والقوی إلی ما خلق 
له فإن القسم یقعضي ذلك فان ضدہ کالبھائم لابطالہ الفطرۃة السلیمة والعقل والقوی فکیف 
دو مرو راس بر سر تی ع7 ان 
من أخس البھائم فلو عمم المقسم بە إلی الکفار فتوجیهه ما ذکر من ان المقسم بە مشتمل 
علی من هو موصوف بالفخامة الدینیة وھذا مراد من فال إنە حینثفِ من قبیل وصف الکل 
بوصف البعض والبحث بأنه الغاز خارج عن الإنصاف وبھذا بظھر ضعف قول البعحض 
المراد کل والد ومولود ولذا مرضه الزمخشري . 


قوله تعالی : لَنَد حا اض نی کر للا 

قتولہ: (طلقد خلقنا الإنسان* [البلد: )]٤‏ أي جنس الإنسان فی کبہد فی مشقة ولو 
کان فی راحة وسعة ظاھراً وفي ظرفیة الکبد''' لخلق الإنسان مبالغة عظیمة مما لا یکتنہ 
ہی ہی پور پر چ بی 
الأنبیاء ثم الأولیاء ثئم الامٹل فالأمئل٤.‏ 


قوله: وایثار ما علی من لمعنی التعجب وفي الکشاف فإن قلت علا قیل ومن ولد قلت فیه 
مانی قوله: طٛوال أعلم بما وضعمت4 [آل عمران: ]٣٦‏ أي أي شيء وضعت یعني وضعت 
موضوعاً عجیب الشآأن یعنی آوثر ما علی من لزرادۃ الوصف لیفید في مقام المدح ما لا یکتنہ کنھه 
من التعظیم أقول معنی التعظیم والتعجب مستفاد لفظ من کلمة الابھام أعني لفظة ما علی ما ذکر 
فی فالحاقة ما الحاقة٭ [الحاقة: ]٢ ٢٤‏ وغیرہ, 


. لاأله حال من الالسان مقدرة آو محققة بالاعتبارین‎ )١( 


ا شےےے ئیس سم ہے سادا ٠‏ 
قوله: (نعب ومشقة من کُہد الرجل کہدأ إذا وجعت کبدہ) وتالم عَقٌکبد الرجل مشتق 
سو وی سی و دیس پوت اصع فسوی یب رتا 
وھو المراد ھثتا۔ ٠‏ ٰ ٰ ْ ً“ّْ 
ٰ قوله: (ومده المکاہدة) أي ومنه اشتقت المکابدۃ من باب 277 ۳8,ء۷۹۰ئ) 7ھ ٣‏ 
الشدائد وتحملھا وصیغة المفاعلة للمبالغة لا للمغالبة وإنما فصله عما قبله بقوله ومن لات 
معناھا مغایر لما قبلھا فإِن معناھا مقاساۃ التعب والشدة ومعنی الکید التعب والمٰشقة..۔ ‏ 
قوله: (والإنسان لا یزال قي شدائد) أشار بە إلی أن الکبد اسم جنس یراد بَە الکثیر. 
قولە: (مبدڑھا ظلمۂ الرحم ومضیقه ومنٹھاھا الموت وما بعدہ وھو تسلیة للرسول 
قلُ ہما کان یکاہدہ من قریشیٰ) ظلمة الرحم والبظن والمشیمة ؤمنتھاما الموت آوما 
بعدھا الأآخصر ومنتھاھا ما بعد المؤت وما بینھما شدائد لا یکاد أن بحصرھا کالْمَزْض 
والصداع ووجج الآسنان والرمد والفقر واستیلاء العدو ومکاہدۃ شغل التزوج ومعونة 
الأولاد والخدام والخدمة وشبّل الأرزاق والمسکن والھرم والضعف بعد القوۃ : ٹم آداء: 
التکالیف الشرعیة علی الوجہ الشرعي ولا قال الإمام لیس غفي هذہ الدنیا لذۃ بل ما ۲ 
حےس یرہ رہہ و نو نہیں خسم تر خی ا 
ٰ الجوع وألم العطش وألم الخر والبرد وألم دغدغة اللظفۂة ربھذا استدل:علی :وقوع. 
البعث إذ لا بد من دار أآخری لینال الإنسان اللذات المحضة والکرامات الخالیة عن, 
میس سو سے کی ہو سی من 'الإکہدد 
ْ تسایس سد یرس وت ۱ 


سے کی کے اس اس 


قوله تعالی: ات جتسب آن لن یڈیر علجد آعد لوا 2 . 
مُوله: والضمیر في (ایحسب4 [ابلد: ]٥‏ لیمشیم النی کان کاڈ نہ اکٹرا 


قوله: الضمیر لبعحضھم الذی کان یکابد منە أي الضمیر فی طای سے4 [البلد: ۷] لبعض: . 
صنادید قریش الذي کان رسول اللہ گل یکابد منھم ما یکاہد والمعٹی أیظن ذلك الصندید أت لن' 
یقدر علی الانتقام منە أحد وفي الکشاف ویجوز أن یکون الضمیر للانسان علی أن یکون المعلی 
أقسم بھڈا البلد الشریف ومن شرفہ أنك:حل بە مما یقترفہ أھلہ من المآئم متحرج بريء فھو حقیق. 
بان اعظمه بقسمي بە فلقد خلقنا الإنسان في کبد٭ [البلد: ]٤‏ اي في مرض وھو مرض القلب: 
وفساد الباطن یرید الذین علم اللامنھم حین خلقھم أنھم لا یؤمٹون ولا یعملون الصالحات فعلی. 
الاول وعر أن یرجع الضمیر إلی بعضھم:یجب آن یفسر الکبد پالمشاق والشندائد فیرجع المعنیٰ: إلی: 
ْ مقاساۃ رسؤل اللہ قللل من مؤلاء القوم امخضوصین فحیۓدِ أن یکون أیحسب الإنسان وارداً علی: 
توبیخ القرم وإن رجع الضمیر إِلیٰ الإنسان المذکور یجب أن یراد بالکید أمراض القلب والعقائد_ 
الفاسدۃ فالمناسب علی ھذا أن بُجعل طوأنت حل بہذا البلد4 [البلد: ]٢‏ توکید البراءۃ سباحة 
رسول اللہ کچ من هذہ المکاہدۃ سج بجی مسر جو تہ 


سورۃ البلد/ الاّیة: ٦‏ ۷۷ 


لبعضھم أي لبعض قریش الخ أشار بە إلی مناسبتہ ہما قبله والوجه الاولَظاھر في ذلك 
ولذا قدمه. 

قولە: (آو یغئر بقوته کابی الأشد بن کلدۃ فإنه کان بہسط تحت قدمیه آدیم غکاظی 
ویجڈذبه عشرة فیتقطع ولا تزال قدماہ) بختر بقوته أي یحصل لە غرور وافتخار بقوثہ 
الجسمانیة غافلاً عن حرمانه عن القوۃ الروحانیة کأبي الأشد بالشین المعجمة وضبطه 
بعضھم بالسین المھملۂة کلد: بوزن تمرۃ والمراد أنە یغتر بقوته ویؤذي النبي عليه السلام 
والا فلا یظھر الارتباط والمراد بالأول الولید بن مغیرۃ وأحزابه ولم یذکرہ لظھور عداوته 
والادیم الجلد المدبوغ عکاظي منسوب |إلی عکاظ وھو سوق معروف للعرب تصنع فیہ 
أقوی الجلود وأحسٹھا کما قیل فلذا نسب إليه الأدیم ویجذبە الخ أي فیقوم عليه وبقول من 
أزاللی عنهہ فله کذا فیجذبە الخ ترکھ المص لأنە إذا جذبه آکثر من العشرۃ أزاله عنه لان من 
من أَلفاظ العام فیتناول اکٹر من العشرة ولو آرید أن المراد کل واحد واحد لا یلائم عشرۃ . 

قولہ: (أو لکل أحد منھم) أي ممن کثر مکاہدته واغترارہ والفرق ان ضمیر یحسب 
راجع إلی من کثر مکابدتہ من حیث المجموع وافراد الضمیر لإرادۃ بعض قریش وھذا في 
الاحتمال الأول وفي الثانی لکل اأحد ممن کثر الخ مکابدته والإفراد ظاھر ح لکن انفھام 
ذلك من السیاق خفی والاحتمال الاول واضح عن السوق ومآلھما واحد بحسب المعنی. 

قوله: (أو للانسان) أي المذکور فی قوله: ظلقد خلقنا الانسان* [البلد: ]٤‏ الخ 
وھو الظامر لفظاً لکن بحسب المعنی بعید لأنه یحتاج إلی التغلیب والإسناد یکون مجازاً 
بنسبة ما للبعض إلی الکل وعن ھذا آخرہ والاستفھام للڑنکار الوقوعي للتوبیخ ومآله 
التعجیب ولڈذا قال رباب الحواشی والاستفھام للتعجیب ونسخة التسجب غیر مناسب أي 
آیظن ھذا الشقي المتمرد أن لن یقدر علی انتقامه أحد أي عزیز ذو انتقام والمراد بأاحد ھو 
الله تعالی نبە عليه فیما سیأاتی بقوله یعنی أن اللہ تعالی الخ فینتقم منه. 

قوله نعالی : بتول اھنکت مالا لیدا ولا 

قوله: (أي في ذلك الوقت) اي في وقت الإنفاق وقت الاغترار بقوته رمکابدته فخراً 
وریاء وتعاظماً علی المؤمنین فعلی ھذا یکون یقول استثنافا جواب سؤال ما حاله في وقفت 
مذا الظن وقیل أي وقت الانتقام فیقول حینئذٍ یکون استثنافاً أیضاً جواب زان ما قرَل 
وقت الانقام فاجیب بقول أھلکت مالا کثیراً فلم ینفعني بل أضرني. 

قوله: (کثیراً من تلہد الشیء إذا اجتمع) وکل ما اجتمع فھو کثیر. 

قوله: (والمراد ما أئفقہ سمعة ومفاخرة أو معاداۃ للرسول پا سمعة أي ریاء یسمع 
بە الناس فیمدحون بە قوله أو معاداۃ للرسصول عليه السلام لمنع الخلو . 


المقسم به ولذا قال ومن شرفە أُنك حل بە مما بقترفه أھله من المائم متحرج بريء فقول: طاحل ہچ 
[البلد : رڈ متنحرج بریء اأخیار مٹرادفة . 


۲۷۸ 


۱ ۱ ۱ سورة الباد/ الابات : ۷: ۹ 
قوله تعالی : أَیِتَسبُ 7 و -- جج 
قوله: : (ایحسب ٭ [البلد: ٥‏ الخ) زے رغ تر ایحکیان لی بیٹر 
' عليه اآحد٭ [البلد : ]٥‏ ولم یرہ بل آعاد ریو سپ و کو ای 
باعتیاں متعلقھما۔ ٠‏ ٴ 
۱ قوله: : (حین کان یتفق آوٴ بعد ذلك فیسله عنه) حین کان ینفق لم آباق لی بَا 
آو بعد ذلك اي بعد الإنفاق قلم بمعنی لئ ومدخولھا مضارع عبر بالعاضيٴ لتحققہ کما 
ْ فی سائر المواضع لکن لا مقتضیٰ للعدول عن :الظاھر قولہ فیسأل عنه أي بالجزاء کِما : 
قال فیجازیە الخ آشار به إلی أن المراد بذلك الجزاء إذْ الرٴؤیة الّعلمسة ہو ویر سرد 
٠‏ والجزاء أو المراد بە سال توبیخ فیترتب عليه الجزاء قوله فیسأله یجوز آن یکزن 
منصوباً علی کون جواب التفي بجلی الاحتمالین کون لم باقیا علی حالہ آو نی اك 
وإتن کان الظاھر الأخیر . ۱ ْ 
ْ قوله: لیعنٰ ان الله تهٰالی یراہ فیجازیہ آو دہ قیحامبه عليه ٹم قرر وك بقول 
آ الم نجعل٭ [ائہلد : ۸]) الایة یعني ان اللہ یراہ عبر بالمضارع:مع أن الظامر الماضي 
للاستمرار لکون حین الإنفای مستمرآ لکثرۃ إنفاقه فلا یقال لا اسٹمرار حین:الإنفاق لعددم 
استمرار إنفاقہ إذ قوله تعالی أحکایة عنه لأھلکت مالاً لبدا4 [البلد : ]٦‏ صریج فی استمرار: 
ری شر نر ور سر سرپ ہی می و با 
الاستمرار إذ لا احتمال لغیرہ فیجازیه ناظر للاول آو یجدہ الخ أشار بە إلی أن الرژیة مجاز 
عن الوجدان :اللازم لە فالرؤیة بصریة علی ھذا الاحتمال لکن الوجدان بمعنی الخصادفۃ 
ریو سو ہہ ہو سے ۱ 


قولّه: ںومیتی سیب سس رک و 
سور ریو چرواوا ریو بد سروف یہد یہ 

فان لم الاختصضاص یکون بسروجار 2د الشاعر ولم عق نائا: 
ذکر في آوائل سورة الدھر حیث قال: ٭فجعلناء سمیعاً بصیراً4 [الإنسان: ]٢:‏ وکڈا فی 
'سائر ثر المواضع للاکتفاء ہما ذگر في مواضع کثیرۃ ولم یعکس مع أُن السمع أفضل من البصر 
إذ العین مناسب ھنا إذ المقسم بە واکثر المقسم عليه من قبل المبصرات وکذا وجہ عم 
ذکر الافثدۃ (یسٹر بھما فاہ و سے سی بی والاکل والشرب وغیرهما): ٘ تا 


سورة البلد/ الآبتان: ۱۰ء ۱١‏ ۹ 


قوله تعالی: وَعَدَيکَ النْجَدینِ نلیا 

تولە: (طریقي الخیر والشر) ومذہ الھدایة تعم الکافر أیضاً لأنھا بإٰثزال الکتب 
وإرسال الرسل أو بنصب الدلیل الدال علیھما. 

توله: (أو الثدپپن) أي ثدیی الأم مذا علی عادة العرب فإنھم قالوا في القسم آنا 
ونجدیھا ما فعلت فالنجد الثدي والبطن تحته کالعمود ومعنی الھدایة إلٰی الثدیین مص 
الصہی إیاهما والاهتداء بھما إنما ھو''' بھدایة اللہ تعالی ۔ 

قوله: (واأصلہ المکان المرتفع) فاستعیر لطریقی الخیر والشر ھذا فی الخیر ظاھر لآأن 
الامتنان عليه ہأنه مداہ وبین لە الطریق في غایة من الوضوح وأما الشر فھدایة طریقہ کونە 
امتنانا لکونه سببا للاحتراز عنه ولذا قیل عرفت الشر لا للشر بل لتوقیه وکون الشر ھبوطا 
عن ذروة الفطرۃ إلی حضیف الشقاوۃ إنما هو فعله لا بیان طریقہ وھذا مع کمال وضوحه 
خفی علی أرباب الحواشي فالذي قدر علی أن یخلق من الماء المھین عقولاً وقلباً ولساناً 
وشفتین وسائر الأعضاء السلیمة فھو قادر علی ان یجازي ویحاسب مشثل مذا الشقی ولذا 
قال أولاً ئثم قرر ذلك الخ . 

قوله تعالی : کل أذْتَعم المحبَة لیا 

قولهہ: (نلم بشکر نلك الأیادي ہاقتحام العقبة) فلم بشکر تثلك الأڈیادی أي النعم 
المذکورۃ باقتحام الحقبة أي بفعل آنواع القربات ومن جملتھا ما ذکرہ بقوله: ٭فك رقبذ4 
[البلد : ]٣۳‏ الخ أشار به إلی أن في الکلام محذوفاً بقرینة أن اقتحام العقبة شکر ولذا قیل 
ھذا بیان لحاصل المراد منەہ یعنی لا حذف فیيه. 

قولہ: (وعھو الدخول فی أمر شدید) ومو أي الاقتحام الدخول في آمر شدید 
والعبادات ثقیلة علی النفس إلا الخاشعین وھي الدخول في أمر شدید وفيه إشارة إلی ان 
أفضل الأعمال أحمزھا فالشکر الکامل بمواظبة الأعمال الشاقة وھی العمل بالعزائم دون 
الرخص فیما یجوزان لە وھو اتباع أحسن ما نزل. 


قولە: طریقي الخیر والشر قال الزجاج النجدان الطریقان الواضحان والنجد المرتفع من 
الأارض والمعنی ألم نبین لە طریقي الخیر والشر بیاناً کبیان الطریقین العالیین قال محيي السنۃ ذکر 
الحقیة هھنا مثل ضربه اللہ تعالی لمجاعدة النفس والھوی والشیطان فی أعمال البر فجعله کالذي 
تکلف مود الَقة قال ساحت الف ائد عدا کے علی آن لنشین لا توائق صا اف الاثقاق 
لج اف الَتة فلا یندا االتکلیت رختل الََعية علی الال والڈی برافق ائنٹس غر الافغار 
والمراء فكأنه تعالی ذکر ھذا المثٹل بإزاء ما قال: لأعلکٹ مالا لبدا٭ [البلد : ]٦‏ والمراد بیان 
الانفاق المفید ران ذلك الانفاق مضر تم کلامە فالتمثیل بالعقہة ترشیح لاستعارۃ النجدین للطریقین 
وذکر الاقتحام ترۂ شیح شیح لاستعارة العقمۃٗ لمقاساة الشدائد فی الطریق . 


)١(‏ فیکون امتناناً بما عدی الڑإنسان فی حال صباوته ولم أر أحداً یحوم حول بیانە۔ 


۲۸ 0 -ج-م0ممٌمم‪0ف90 ب۰ بد -۱ 


وه : (والعقبة الطریق في الجبل استمارھا لما نسرھا بہ من الفكوَاإطمام في قولم: ٰ 
طٛوما أدراك ما العقبة [البلد: )]۱۲١‏ الاآیة استعارھا أي لفظة العقہة امسٹعارۃ مصرحة: 
تحقیقیة لفك وقیة الخ وجۂ الشبه الملو والرفعة عند الله في المشبه والملو الَیمِي في 
المشبه به کون المشبه بە الطریق'''ٗ ۂ مرا او دا وجار ٠‏ 
موصلً إلی الجنان والرضوان والاقتحام ترشیح للاستعارۃ. ٰ 


مرا سو و 6ا ہے 4ز 2ا رنڈ رو تر 
للا نا دا مریة اڑا ٰ ٦‏ ٰ ٰ 
ٰ قوله: (ظوما بی ما العقبة٭ [البلد: )]۱١‏ أي شيء جعلە داریاً 2020+ 
العقبة بتقدیر المضاف ولزیادٰۃ التقریر أظھرت فی مقام المضمر ل٭نك رقبة4 [البلد: ۱۳] 
أي هو إعتاق رقبة فك رقبة کنایة عنه آو فٛإطمام في یوم ذي مسنفبة4 [البلد: ٤‏ ذي 
مجاعة وزمان قحط والتخصیض لکونہ أشق فیتیماً ذا مقرٰةگ4 [البلد: ٥‏ اي ذا قرابة ار 
مسکینا4 [البلد : ]۱١‏ أي فقیراً ٭ٰذا متربة4 [البلد: ٦‏ ولا ذا متربة أيٴ افتقاز صمة 

کاشفة ذا متربة کثایة عن الافتقار کلمة أو لمنع الخلو تنبیھاً علی' اک واسدتو ضھ 
گر مم میس سو وت تجم رو سس اس لاتھا أشیٰ علیٰ الف 
لکون المال ث شقیق الروخ لا لکوٹھا. أفضل الأعمال فإن الصلاۃ أم العبادات وأفضل المبرات 
قدم إعتاق رقبة لکونە اُنعب فهھذہ المذکورات تناسب التعپیر باقتحاہ العقبة ونقُل عن:الإمام 
أآنە قال لا بد من تقدیر المضاف لن العقبة لا تکون فك رقبة بل ھو اقتحام العقبة وکذا 
نقل عن أبي البقاء أنه قال إن فك رقبة فعل سواء کان بلفظ الفعل أو ہلفظ المٰصدر والعقبة 
عین فلا یمسر بالفعل والفاضل السعدي بدعي أُن قول المص استعارما لما فسر بُھا من 
الفك الخ إشارۃ إلی رد الإمام وأبي: البقاء حیث قال وبهذا یندفع ما في التفنیر الکنبر فإنہ 
إن أراد أنه لا تکون إیاهُ حقیقة فمسلم فلم یدعه أحد وإن أراد أنه لا تکون ادعاء فممتوع إذ 
لا مائع منه وکذا قول أبي البقاء مدفوع بأنە لا مائع من جعل الفعل عیناً اذعاء انتھّیٰ کأنه 
۔غفل عن قول المص فلم یشکر تلك الأیادي باقٹحام العقبة حیث جعل الشکر اقتحام العقبة 
لا العقیة نفسھا فقوله استعارھا استعار اقتحامھا لما فسر بە من الفك الخ لکنە تسامح کما 
هو عادته فإذا استعیر الاقتحام وھو الدخول في أمر شدید حسي لما فسر بە من الفكِ یلم 
اسَىَعَارَة العقبة لفك رقبة الخ علی ٴأن المراد بھا الحاصل بالمصدر واقتحابھا إیقاعھا لان 
الأفعال المکلفة هي الحاصلة بالمصدر وهو الھیثة الموجودۃ في الخارج فی الاکثر وإتیانھا 
إیقاعھا وکسبھا وھو معنی المصدر الحقیقي الغیر الموجودۃ في .الخارج کذا صرح في أوائل 
التلویح حیث قال والمراد ہما یأتي بە المکلف الفعل بمعتی الحاصل بالمضدز کالھیئة التي 
سس سید رد اس .اسراو ماب سیت فص ا 


)١(‏ فظھر وجە آخر لاتشییه. 


۸۱ 


سور البلد/ الابة :  . .  _م_م_ہ ٦‏ .مہہ رمویر۲ر۹ر _ٴ ‏ تٹٹ٣ش‏ ی/ص ےش سے 


ابقاعہ انتھی فظھر ما ذکرناہ من أن المراد بالعقبة الھیئة التي تسمی فك ژقبة والحالة التي 
تسمی الإطعام واقتحامھا إیقاع تلك الھیئة وفعلھا کسباً عند أھل الحق'''' والبراد بما ذکر 
فی النظم الجلیل إیقاع تلك الھیئة فلا جرم ان المضاف محذوف کما قالہ الإمام ورزضي بە 
المص أاولاً بقوله باقتحام العقبة فإن قیل إذا کان المراد بالعقبة ھیئة فك رقبة فلیکن الہْراد 
بہ تلك الھیئة فلا یحتاج إلی تقدیر المضاف قلنا لا کلام فيی صحة ذلك لکن الشکر إنما ھو 
ہإیقاعھا وفعلھا کما عرفته. 

قوله تعالی: أز یسادا متریقر ڑا 

تولہ : (لما فبھما من مجاعدۂ النفس) متعلق بقوله استعارھا وإشارۃ إلی وجھ الشبه. 

ٹول : (ولتعدد المراد بھا حسن وقوع لا موقم لم''' فإنھا لا تکاد تقع پي الماضي إلا 
مکررة إذ المعنی فلا فك رقبة ولا أطعم یتیماً أو مسکینا) ولتعدد المراد بھا أي بالعقبة أي 
باقتحامھا حسن وقوع لا الخ لتحقق شرط حسنه معنی وإن لم یوجد لفظاً کقوله تعالی: 
فلا صدق ولا صلی 4 [القیامة : ]١٣‏ فوله إذ المعنی فلا فك رقبة الخ فإنه تفسیر لقوله 
فلا اقتحم العقبة گ4 [البلد: ]۱١‏ والمفسر عین المفسر قوله فإتھا الخ تعلیل لمحذوف 
مفھوم من السوق أي ولو لم بتعدہ المراد لم یحسن ذلك فإنھا لا تقع في الماضي إا 
مکررة لفظاً أو معنی وقیل إإنه لما عطف کان عليه وھو منفي أیضاً قکأتھا کررت لفظاً ولم 
یلتفت إليه المص لأنه لا تکرار لفظاً لأنه لما عطف علی اقتحم اعتبر فيه ما في المعطوف 
عليه وأبعد منە ما قیل إن لا للدعاء فلا یجب التکرار في الماضي الذي یراد بە الدعاء فإن 
الدعاء منا لیس بمناسب أصلاً إذ المقام مقام ترغیب العیادات تشکراً لھڈا النعم الجلیلة لا 
الکف عنھا ومن راد التفصیل فلیرجع إلی مغني اللبیب . 


قوله: ولتعدد المراد بھا حسن وقوع لا موقع لم یعني فلما لم یدخل کلمة لا علی الماضي 
الا مکررۃ نحو ٭لٗفلا صدق ولا صلی4 [القیامة: ]٣‏ وقد دخلت عليه ھھنا غیر مکررۃ فالوجه فيه 
اُٹھا مکررۃ فی المعنی لأن معنی فلا اقتحم العقبة فلا فك رقبة ولا أطعم مسکیا دل عليه آنه فسر 
کرنە جاھلاً وذلك یکون للتفی ویستعمل قي الأزمنة الٹلالة ومع الاسم والفعل غیر أنه إذا نفی بہ 
الماضی فإما أن لا یولي بعدہ الفعل نحو أن یقال لك عل خرجت فتقول لا أي لا خرجت ولکن 
تلما یذکر بعدہ الماضی إلا إذا فصل بیٹھما بشيء نحو ما رجل ضرب ولا امرأۃ أو یکون عطفأً 
نحو ما خرجت ولا رکبت أُو عند تکریرہ نحو فلا صدق ولا صلی [القیامة: ۱)] آر عند 


)(١(‏ ورخلقا عند المعتزلة. 

)٢(‏ قوله حسن وقوع لا عوقع لم ولیس مرادہ آن اللأاصل وقوع لم في الماضي لان لم یجوڑ دخوله علی 
الماضی بل مرادہ أن الظاھر ذکر لم مع المضارع أي فلم یقتحم العقبة الخ کما قال الم فلم یشکر تلك 
الأیادي الخ ۔ 


تْ ۱ سور الد /الة: ۳ 
قوله: (والمسغبة والمقزیة والمتربۃ مفعلات) أی مصدر میمي علیژن مفعلة:: ٰ 
٣‏ قوله: (من سغب إذا جاع) فاسنادہ إلی الوم مجاز لوقوع ذيٰ جاع 27 النسان فٍ 
ذلك الیوع والمراد بالیوم مطلق الوقت لیلاٌ ونھارا. ۱ 

قولە : " 
لجلوسە في حفرة لعدم ما أو ألصق بطله بالتراب لشدۃ الجوع وعلی التقدیرین بلزع 
فرط الفقر فھو فیں رتافد رالسکیی کنا لی ہی سی ار ای اسر کا 
بھڈا موقوف علی کونہ صفة کاشفة وھو غیر متعین والظن یکفي في مقام الجخطابیات وھذا ۱ 
> یہ زور ای می نہیں کو را ا پت سای ہے 
فکانت لمساکین یؤید خلافہ فٌامل فی توفیقہ . 

قوله: (وقرأ ابن کثیر وأہو عمٰرو والکسائي فك ر ھ+ھ+ 7۴و اطم علیٰ 
الإبدال من اقتحم وقولہ: ٭وما أدراك ما العقہة٭ [البلد : ٢‏ اعتراض معناہ إنك لم تدر 
کنہ صعوبتھا وثوابھا) نك بصیغة الماضي علی أنه بدل من افتحم وعذا یژید بل یدل علیٰ 
ان فک رقبة4 [البلد: ظاودرو اود رب شر ات حر سی 
إذ القراءتانِ متواتر تان وقولہإ: فوما أأدراك ما العقبة4 [البلد: ]1١‏ اعتراضٰ علیٰ علہٰ _ 
القراءة وفائدۃ الاعتراض عا ذکرہ بقوله ومعناہ أنك یا أیھا الرسول دیا مخ یسنج لا ٰ 
رر تيةگ (البلد: ۳ بصیغة الماضي بیان للعقبة۔ ْ 


قوله تعالی : تو رک رم ا اسر وَنَوامَوا مد لھگ 

قوله: وم اقتخم و فكژ ہثٹم ذتہاعد ٠‏ الزإبمان عنه العٹق والطمام 7۴ الرتبة 
لاستقلالہ واشتراط سائر الطاعات بەه) لتباعد الایمان عن العتق أي عن الاعتاق أي ُ 7 
للتراخي ھی الرتبة استعارةۃ لاہتقلالہ 5 ارت مستقلا نی النجاة عن العذابس المؤبدا: اوغی 
وجوں الْحِنۃة ولو بعلذ عذاب فان الایمان و 5 فی دخول الجنۃ عو لذ مل الْسنة فان 


۲۳۸۳۲ 


ات ےت اوس وت 
ذر4 [سبا: : ۴] وقد حمل علی ذلك طلا أقسم بیوم القیامة4 [القیامة : ]١‏ وقولہ: ما لکم لا 
تقاتلون فی سبیل الل 4 [النساء : : ]۷٥‏ یصح أن یکوت في موضع الحال أي ہا لکم غیرٴمقاتلین وقد 
تکرو لا في المتضادین لاثبات الأمر مٹھما جمیعاً نحو لیس زید بمقیم ولا طاعن.أي پُکون' تارة 
کذا وتارة کذا وقد یقال ذلك ویراد اثباٹ حالة بیٹھما نحو أن یقال لیس بابیض ولا آسود ؤقول 
تعالی: لا شرقیة ولا غربیةہ٭ [النور: ]۴٣‏ قد قیل معناہ شرقبة وغربیة وقیل معناہ ہے ود 
الاقراط والتشریط . ۱ ۱ ۱ 7 

قولە: سس سے سم اہ سی فو سی بولز 
ویجري علی حقیقتھا بأن یکون' لترتیب خبر علی خبر کقولہ: لؤخلقه من ٹراب ٹم قال له کن' 
فیکون٭ [اآل عمران: عیوسر سے ود ےت 
دتسسہ رف ہو 


۸0۸۳ 


من آمن إیماناً کاملاً ولم بعمل قط یدخل الجنة ولو عذب قبل الدخو لگ عصیائہ آر 
ہما شاء اللہ تعالی عذابه ولا یعرف وجه من قال أي لکوئە مستقلاً في کونە با للنجاۃ 
وشکراً ہدون الأعمال کمن آمن وصدق تصدیقاً تاماً ٹم مات من یومه قبل أن یجبِهه عليه 
من الأعمال فان ذلك ینفعه انتھی والتصویر المذکور یوھم أنە لو مات بعد أن یجْليٌ 
عليه من الأعمال ولم یعمل فان الإہمان لا ینفعه ح والصواب ما صورناہ وھو مذھب 
أھمل الحق ہی ہرس لھرھر وبرسش نو وور ہر نیس و 
مرادہ ویرد عليه أُن المراد ھنا عدم الإیمان لأنه عطف علی اقتحم فیکون منفیا ه232 
وعدم الایمان یجوز أن یکون مؤخراً زماناً والجواب أن النفی تابع لادٴثبات آر البیان من 
الذین آمنوا الخ فإله موجود فیھم لکن الأول هو المناسب للمرام وبھذا بندفع الشکال 
أیضاً بان عدم الإیمان ملحط عن عدم العمل ولما کان الثفي تابعاً للمثبات بین المص 
طرف الاثبات قوله واشتراط سائر الطاعات أي صحة سائرھا واعتبارھا بالإیمان فأابعد 
ٹم شرف مما قبله رتبة . 

قولە: (وتواصوا) عطف علی ٢‏ امنواچ [البلد: ۲]۱۷. 


قولە: (أي أوصی بعضھم بعضاً بالصبر علی طاعة اللہ) أي أمر ورغب بعضھم بعضاأً 
بالصبر علی طاعة اللہ ویفھم عنە عملھم بالصبر بطریق الأاولویة ففيه مبالغة في الثناء علیھم 
بانھم جامعون الکمال والتکمیل وکذا الکلام في ٭تواصرا بالمر حمة٭ [البلد: ۱۷] وفيه 
تنبیه علی تباعد التواصي المذکور عن العتق والإطعام لوقوعه في حیز ثم إذ الکمال 
والتکمیل أفضل من الکمال وحدہ ودون الڈیمان ولذا آخر عنه وتقیید الصبر بعلی طاعة اللہ 
تعالی لکونە مناسباً للمقام وإلا فھو عام إلی الصبر علی المصائب وإلی الصبر عن المناهھي 
ففی قوله طاعة الله تنبيه علی أن المراد باقتحام العقبة مطلق الطاعة وجه تخصیص ٴنك 
رقیة 4 [البلد: ]۱۳١‏ بالڈذکر ما مر من أٹھما أشق علی النفس ویفھم عله سائر العبادات بل 
الاجتناب عن المعاصي بدلالة النصض . 

قوله: (بالرحمة علی عبادہ) والإحسان علی عبادہ المؤملین بعد العمل بھا. 

قولە: (او بموجبات رحمة الل) ہکسر الجیم والمراد بالموجبات أسباب رحمة اللہ 
علی عبادہ وھی الأعمال الصالحة والتعبیر بالموجب بناء علی الوعد وھذا منفھم مما سبق 
ولذا آخرہ فالمراد أما رحمة العید علی عبادہ تعالی أو رحمة اللہ تعالی فحینئدِ لا معنی 
للتواصی برحمة الله تعالی فالمضاف محذوف وھو موجباتھا. 


قوله: وأرصی بعضھم بعضاً قال الإمام عذا یدل علی أنه یجب علی المؤمن ان بدل الناس 
علی طریق الحق ویمنعھم من سلوك طریق الباطل وأن الأاصل في التصوف أمران صدق مع الحق 
وخلق مع الخلق تال الطیيي رحمه الله وفیە تحریض علی الأمر بالمعروف والٹھی عن المنکر۔ 


٣ - ۱۸ ےہ ہہ ہے -ےے_ے ےت ور البلد/ الآیات:‎ ۲۸٤ 


قوله تعالی : اک اٹ تر این 
قوله: .(أولئك) أی أولعك الموصوفون الازضافت الجمیلۂة المذکورة اطلحاب المیمنة 
لکونھم موصوفین یما في حیز الموٴصول وصیفة البعد لتشریفھم: . ھت 
قولە: (الیمین أو الیمن) الیمین أي الذین بڑتون صحائف أعمالھم یماتھم] ولغ 
۱ والبرکة فٛإن السعداء میامین إعلي أنفسهم بعبادٹھم قد مر التفصیل في سورۃ الواقعة:ا 
ا قولہ تعالی: ال گنا ناخ سح المکر گا ۹۲ 9+" 
قوله: (والڈین کف روا [البلد: ۹) أضداہ المذکورین اولاً والجملة ا۔ استتناف لا 
عطف علی ما قبله. ٰ " 7۲ 
قوله: (یما نصبناہ دلیلاً علی حق من کٹا وحهٰة) یما نصناء دی عقایاً وممنی 
الکفر بھا عدم الالتفات لیا أو الکفر بمدلولاتھا ودلیلا نقلیاً من کتاب وحجة اي کد کتاب 
أیضاً والعمطف یی یں آو دلیل عقلي لما ذکرناہ آنفا . ٰ 
قوله : (أو بالقرآن) وحدہ فالمراد بایاتنا آیات لقرآن آخرہ لن لظاطر حیتازآن ‏ با 
کفروا بالقرآن ۔ ہت 
قوله : پر رو الشمال أي الذین یعطون صحائف أعمالھم 00 
ظھورعم آأو الشوم أ يٍ أصحاب الشؤم والشر فإن الاشقیاء مشائیم علی أنفسھم بالمعاصي. 
ٰ قوله: (ولتکریر ذکر المؤمنین ہاسم الإشارۃ والکفار بالضمیر شأن لا یخقی):۔ 


ثولہ تعالی : کی ڑدکاھ ٰ ْ 

(مطبقة من أوصدت الباب' إذا أطبقته وأغلقته) ولتکریر الخ والحیٰة فی آن 7 
ْ الاشارة یوافق لیمیز ما آرید:بە تمییزہ أکمل تمییز کقوله هذا آ بو الصقر فرداً في مخاسنہ ولا 
كذلك الضمیر وأن نل اسم الإشارۃ للبعید یفید التعظیم لئنزیل رفعة محله منزلة بد درجتہ 
ْ والضمیر لا یفید ذلك کذاٴئقل عن الشمني وکثیراً ما یذکر:الکفار باسم الإشارة کقوله 
تعالی : ٭أولك کالأنعام بل جم أضل أولثك ھم الغافلون4 [الأعراف : ۹۰] زھو کثیر 
جداً فما ذکرہ غیر تام فالأولی أن الضمیر الغائب یدل علی الٰغیبَة عن الحضرۃ :المعنویة 
العلی وإنھم لمحجوبون غن ربھم اسم الإشارۃ یدل علی الحضور والمؤمنون مقربون 


ثوله: ,ولتکریر ذکر المؤمٰنین باسم الإشارة والکفار بالضٰمیر شأن لا یخفی وذلك لن الإشارۃ 
تدل علی أن المشار |لیھم المُوصوفین بتلك الصفات الفاضلة حاضرون مشاھلاؤن عنل:المشیر 
۱ وذلك یشعر بأنھم ڈوو وقربت ومنزلة ملنه بخلاف تتگریر ذکر الکفار بضمیر الغالٹ لان لیس فيه 
معنی الحضؤر والاعادة بالوضف تمت السورة الحمد لہ علی الافتتاح ڈا0اعتتام وعلیٰ اوھ 
أفضل الصلاۃ والسلام اللھم مستعصماً بك ومسفیضاً من نورك اشرع وأقول. ۱ 


۰۵ .؟ 


سور الہلد/ الایة: ۴٢‏ 


حاضرون عند کرامة ربھم وھذا شأن عظیم وإذا عبر الکفار باسم]إلشارة یراد به 
الحضور للتوبیخ والتقریع کما قیل ذلك في کوتھم مخاطبین والنکات تخلق باختلاف 
المحال والأشخاص ولو قیل ھذا تفٹن فی البیان لکان اسلم والل تعالی أعلم مََلْقَة ھذا 
مأخوذ من أوصدت الباب الخ والأخذ أعم من الاشتقاق أو مشتق من بالاشتقاق الکئیر 
وفیه إشارۃ إلی أن عذابھم أشد کما قال: ٭٭لھم من فوقھم ظلل من النار ومن تحتھم 
ظلل* [الزمر: ]١‏ الاَیة . 

تولە: (وٹرآ آبو عمرو وحمزة وحفص بالھمزۂ) فیه رد علی الزمخشري إذ نقل طعن 
بعضھم علی مذہ القراءة مع تواترھا کذا قیل ولا فساد في النقل بل الفساد في المنقول ۱ 
وعدم تعرض ردہ لظھور فسادہ. 

قوله: (من آصدتہ) علی أن أصله مھموز لا مقلوب من الواو وإن کان محتملا لە 
لکن معناہ معنی أوصدت الباب الخ ٭علیھم* [البلد: ]٤٢‏ خبر مقدم یفید القصم ٭٭نار 
مؤصدة [البلد: ]٠٢‏ مطبقة مغلقة عليیھم لا فرجة فیھا فلا یصل إِلیھم روح حئی پستریح 

فی الجملة وھذا هو المراد بذلك وکون المعنی علیھم نار أبوابھا مغلقة بعید لان کلا من 

وہ باباً غیر متعارف قوله تعالی : لھا سبعة أبواب 4 [الحجر: ]٤٤‏ الایة یؤید 
ما ذکرناہ إذ درکات جھنم سبعة ولکل منھا ہاب فالمراد إحاطة النار من جمیع الجوانب کما 
عرفّته والظاغر ان حال عصاة الموحدین مسکوٹ عنھا إذ الڈآول حال تھی الکاملین 
والثانی حال الکفار والمنافقین وحالھم لم تذکر کما في اکٹر المواضع 

قولە: (عن الٹبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم من قرأ طلا آقسم بہذا البلد4 
[البلد : ]١‏ أعطاء الله تعالی الأمان من غضبه یوم القیامة) والحدیث المذکور موضوع 
کسائرہ. الحمد لل علی عونە ہإتمام ما یتعلق بسورۃ البلد. والصلاۃ والسلام علی من 
هو آفضل الوالد وماولد. وعلی آله وأصحابه الڈین ھم خیر من تحمل المشاق 
والکہد. ما دام الکواکب متحرکكاً في برج الآسد . 


دس جو زونہ داب ۱ 
قولہ: ا الشمس مکیة وآًبھا خمس عشرة) مکیة لا خلاف فیھا وإنما الخلان َ 
دہ الابات قی ھي خس عثوٰۃ واختارہ المس وقیل ست عشرۃ کما فی الھیسیر ُ 


7 وی یں و ہت 


گی جس وط پھچ ںاو اس ا ود 0 
قوله إذا آشرقت إشارة إلٰی وجه تعبیر الضوء ٭ بالضحی فالحقسم لیس عطلق الف ٭ بل ْ 
ضوءھا إٰذا أَذ رقف اتظطت وانٹشر ض و ھا نقل: عی الراغب آنه قال الضحی اتتاق 
الشمس وامتداد الٹھار وبه سميٴ الوقت وضحی برز الشمس قال تعالی : للا نظماً نیھا ولا 
تضحی4 [طہ : : ۹] انتھی فحاصله تباعد الشمس عن الأفق المرئی وظھورھا لکل ناظر 
۱ بینم رسس ید ںہو ا ادا نز ْ 


یففھم إلا الوقت بلا قریئة . 


قوله: (وقیل الضحوۃ ة ارتفاع الدیاں: اي بارتفاع سے اي الضحوۃ ة وؤقت رع 


این وعبر عنه بارتفاع التھار: سنائسق 


قوله: (والضحی فوق ذلك والضحاء بالفتٹح داستیری یں ٰ 
ریتو ر ‏ ی لووت او ذا اتراے رن سی ھی روا را لی ول ۱ 


مکیة وأیھا خمس عشرة 


ب.ہاماعلم 


ٰ قوله: ضوژما إذا شرقت أي إذا أشرقت الشمس وقام سلطانھا ولذلك أضیف ]لوق ت'ٴإلیہ ‏ 
_یقال رت ضس کما یضاف إلی الإشراق حیث یقال وقت الإشراق ولکون 270 اشراق 


الشمس: وقت قیام ۳۴‌ؤٔؤ 00 وجھہ شمس الشضحی . 


۲۸۲ 


سور الشمس!/الایة: ٢‏ سے ...سس سس سس۔ہ -ےتےمےمےمم..___ ۲۸۷ 
الزوال یسمی ضحاء بالفتح والمد والمراد بالضحی هنا لکونە مضافاً للكَتتٌّیں إشراقھا وبروز 
ضوٹھا حقیقة لغویة وقیل مجازاً ولو أرید وفتھا عنا بحمل الإضافة علی اد یٗتھلابسة مجازاً 
لم بعد فیوائق قولہ: ظوالضحی 4 [الضحی: ]١‏ الخ: 

قوله تعالی : وَلقَمَِ نَا لھا لیا 

قوله: (تلا طلوعه طلوع الشمس آول الشھر) ومعنی تلا الولی وھو طلوع القمر 
وبروزہ من الأفق وما یليە أما طلوع الشمس فیکون المراد أول الشھر فلا یری ول طلوعهہ 
لکونہ نحت شعاع الشمس فیری بعد غروبھا ھلالا ثلاث لیال علی ما قیل . 

تولە: (أو فروبھا لیلة البدر) و غروبھا أي ما یليه غروب الشمس وذلك في لیلۂ 
الہدر رابع عشر الشھر ولا ریب في مقابلة للشمس وتمام نورہ المستفاد منھا والبعد بینھما 
نصف دور الفلك فإذا غریت طلع القمر من الأفق الشرقي وبالعکس فی أکثر الأوقات وفي 
الکشاف ٭ٛإذا تلاھا*4 [الشمس : ]٢‏ طالما عند غروبھا آخذاً من نورھا واکتفی بالوجہ الثائي 
لأن القسم به أظھر حیث ظھر سلطان القمر ونفعه وبھذا ظھر قدرته التامة والمصنف ترلہ 
قوله آخذاً من نورھا لأنہ مذھب الفلاسفة والمتفلسفة وقیل جعل الزمخشري التبعیة في 
الإاضاءة لان القمر یکسب الإضاءة منھا الخ انتھی وغفل عن قوله طالعاً عند غروبھا وأیضاً 
التلو لا یلام اکتساب الضوء فالصواب أنه اکتفی بالوجه الثاتيی وسکت عن الأول کما نبه 
عليه الفاضل السعدي ولعله رجح الاول لأه منقول عن قتادۃ والکلبي فھو مژؤید بالتقل 
وأیضاً أنه اول الشھر وأول کل شيء أصل بالنسبة إلی ما بعدہ لابتناله عليه فھو أدل علی 
رجود الصائع وکمال حکمته وعظم قدرته لظھورہ بعد غروب الشمس وترتبه ما بعدہ في 
الوجود وفي الدلالة ولکل وجھة نقل عن الجومري أنە قال سمي بدراً لأئه یسبق طلوعه 
غروب الشمس فإنه یبدرھا بالطلوع فیکون قول المصنف تلا طلوع القمر غروبھا في الوجە 
الثانی منافیاً لە کما قیل ولعله لھذا آخرہ والجواب أن مذا یختلف باختلاف الأزمنۂ 
والاڈمکنڈ رأن الکلام علی التقویب وأن الشيء یأاخذ حکم قریبه فما هو قریب إلی الغروب 
فھو فيی حکم الغروب . 

قوله: (آو في الاستدارة وکمال النور) عطف علی قوله تلا طلوعه الخ فیکون التلو 


قوله: آو غروبھا لیلة البجدر أي إذا تلا طلوعهہ غروب الشمس وذلك فی النصف الاول من 
الشھر وأآما في التصف الآخیر من فلا تلو لأئه مقارق عنھا ح فالمعنی إذا غربت الشمس تلاھا 
القمر وقال الإمام تلاھا في الضیاء أي صار کالقائم مقام الشمس في الإنارة وذلك ني اللیالي 
البیض وقال الراغب 6و والقمر إذا تلاھاج [الشمس: ]٢‏ یراد بە الاقتداء فی المرتبة وذلك أنە یقال 
إِن القمر تقبس انور من الشمس وھو لھا بمنزلة الخلیفۃ . 

فولە: آو ني الاستعارۃ وکمال النور فالمراد بالتلو التلو في المرتبة لا فی الطلوع غي الزمان 
المتاخر عن طلوعھا. 


۸۸ ارہ ہْہ ۔'۰_۔'._ ےہ .۔۔ ...ہہ سوورہ ھی س[الٹل:۷۷) 
مجازاً عن التأاخر فی الرتبة والعلاقة مطلق التاخر فولہ وکمال الئور 7ا للاستدارة وکمال 
النور بخلق اللہ تعالی یوماً فیوماً غند أھل الشرع آو باستفادتہ من الشمس فَإئیاخذ منھا کل 
لیلة قدراً من الئور بحسب قربه وبعدہ وکلما بعد منھا یزداد نوره إلی أن یتم بدَلا‌فإنم کمال 
ہاو مووں وا دی سی مب دیو اس میں وٹ و ۱ 
الحکماء فعليك بالاحتمال الاول وھو اون 


قوله تعالی : ترروگھ _ 


قولە: (جلی الشمس قإنھا تتجلی إذا ائبسط الٹھار) فانھا آی کے جح ایگ 
الٹھار وانبساط الٹھار وإت کان ہسبب الشمس لکن ظھور انجلاٹھا حور ت۔ سس 
الآسناد مجاز وانبساط النھار مُجاز عن مضی مدة ملة 

قولە: (أو الظلمة أو الدنیا آو الأرض) آو .الظلمة أيی ضمیر جے [الفج: رذ ْ 
اراجع إلی الظلمة فمعنی ٭جلاھا4چ [الفجر: ٣‏ آزالھا مجازاً ولذا آخرہ قوله أو الدنیا أيٴ 
جو الھواء فإن 'الدنیا بطلق عليه وقیل أي الّفاق أو وجهە الأرض ولا یلائم قوله آوااٹن 

قوله: (وإن لم یجر ذکرھا للعلم بھا) آي لفظاً لکٹھا مذکورة حکماً للعلم بھا أي 
للعلم بکون الٹھار مجلیا إباہ:سوی المصنف الوجوہ الأربعة حیث لم یقل وقیل أو 7 ٰ 
الخ لاشتراکھا في ارتکاب خلاف الظاہر آما الاول فلکونہ مجازاً قي الاسناد لما عرفتہ من 
لس شر سو تیور شس سیر سی رت لیله وہذا وإت 
کان مقتضی الحال لکنە خلاف الظاھر والثالئة الآخیرۃ لیست مذکورۃ لممظا لفظاً وھو خلاف _ 
الظاھر لکنە مقتضی الحال لادعاء ظھورھا للعلم بھا ففيه تخپیل العدول إلی أقوی الذلیلین_ 
مسر م سم سس سس و يہ نے 
لَااٰزالة فی الثاني ۔ ۱ 
قوله تعالی : اکا تتباق0 0+411 ٰ 
قولە: ریسی سے سس فروا) ار کد ا عان اس ردرساہ بر الات 
الزمان الذي فيه الظلمة فھي:أزالت ضوعھا فیکون خلفة للٹھار الذڈي هو عبارة عن النور 
والضوء أو الزمان الذی فُيه الضوء ولما کان اجتماع المغطی بە مع المغطی فيٴ الوجود ولم_ 
یتصور ذلك ھنا أشار لی حلہ فی صورة الرعلہ بقوہ یلیسدٴ'“ مکانہ فیکون الجو مظلماً بعد 
ان کان مشیٹا ا یعنی أن المکابِ هو المغطی ہهھ دون الشمس والٹھار فإسنادہ إلی اللیل مجاز 
ٰ للملابسة بینھما فجعل تغطیة إللیل مکان الشمس ہمنزلة تخطیة تفسھا للمبالغة:_ 
قوله: (آو الافاق) قد عیر عتھا بالدنیا فیما مر علی ما اختارہ السعدی۔ ٠‏ 


7ب نات الاقال سی تعلی لال فسیر (یفشی الیل انار رمنا لما کان یناب اتی کان 
المعنی إذا یغشی مکان الضوء والنھار فبصیر کاللباس للە ققي اللیاس استعارة ٘یضا قلا تخفل. ۱ ۱ 


قوله: (أو الأرض) والظاھر أن إسناد الغشی إلیھا حقیقي آخرہ للدم ذکرھما لفظا 
للعلم بھما والکلام في تسویة الوجوہ الثلاثة مثل الکلام في تسویة الوجوہ الازبَة المذکور؟ 
نی ٭ٛإذا جلاھا* [الفجر: .]٢‏ 

قولە: (ولما کانت واوات العطف نوائب للواو الأولی القسمیة الجارۃ بنفسھا الثائیة 
مناب فعل القسم) تحقیق المقام بحیث یندفع إشکال الزمخشري بأن الواوات إن کانت 
عاطفة لزم عطف معمولي عاملین علی مثلھما وإن کانت قسمیة لزم تعدد القسم مع وحدة 
الجواب وھو مستکرہ عند الخلیل وسیبویه وحاصل الدفع نا نختار الأول ونمتع محذورہ 
فإنھا عاطفة علی معمولی عامل واحد اأعني المجرور بالواو القسمیة بنفسھا والمنصوب 
أیضاً بالواو القسمیة بسبب کوٹھا نائبة مناب الفعل القسم أعنی اقسم فیکون العامل واحداً 
اأیضاً فیکون الواو القسمیة جارة بنفسھا علی الأصح:“لا بالئیاہة عن الباء کما قیل وناصبة 
بالتیابة عن الفعل الناصب فتعمل النصب کأصله والواوات للعطف تعمل أیضاً الجر في 
مدخولھا والنصب في الظروف . 


قوله: ولما کانت واوات العطف الخ ھذا جواب لما عسی یسال ویقال إن العطف في 
قوله تعالی: لوالقمر إذا تلاھا والٹھار إذا جلاھا واللیل إذا یغشاعا* [الشمس: ٢‏ - ٤]امن‏ 
باب العطف علی عاملین مختلفین من حیث إِنْ الواوات جررن القمر والٹھار واللیل لٹیاہتھا 
مناب واو القسم في والشمس ونصین الظروف التي هي کلمة إذا في المواضع الٹلائۂة لنیاہتھا 
مناب القسم وتقریر الجواب أن مذہ الواوات قائمة مقام واو القسم في المعطوف عليه العاملۃ 
عمل الجر والنصب ئسدھا مسد الباء وفعل القسم معاً فکانت واو القسم في والشمس بمنزلة 
ضرب فی قولك زید عمراً العامل عمل الرفع والنصب فکما جاز عطف وبکر خالداً عليه جاز 
عطف گ٭والقمر إذا تلاھا 4 [الشمس: ]٢‏ علی المجرور بواو القسم لکونه خارجاً عن باب 
العطف علی عاملین مختلفین أقول قوله ربطن المجرورات والظروف بالمجرور والظرف 
المتقدمین محل نظر إذ لیس في جانب المعطوف عليه ظرف إلا أن یتکلف ویقال قوله عز 
وجل: ڈوالشمس وضحاھاہہ [الشمس: ]١‏ في قوۃ والشمس إ|ذا أشرقت لکنه تکلف بعید ولا 
یصح أیضاً ان ینظر إلی الشمس باعتباري اللفظ والمحل لان نصبه المحلی لیس علی الظرفیة 
ہل علی آنه مفعول بە بالواسطة وقالوا ھذا الجواب الذیي ذکرہ القاضي ورصاحب الکشاف 
منقوض بقوله تعالی : فلا أقسم بالخنس الجوار الکنس واللیل إذا عسعس والصبح إذا 
تنفس4 [التکویر: ۱١‏ - ۱۸] فان الواو عناك للعطف وقد تقدم صریح قعل القسم والباء 
القسمیۂ وأاجاب صاحب الکشف عن مذا بأن الظرف فی أمثال ھذا لیس معمولا لفعل القسم 
لفساد المعنی إذ التقیید بالزمان غیر مراد حالاً کان أو استقبالاوإنما هو معمول مصدر مقدر 
مضاف إلی المقسم به نحو العظمة لٛأن الأقسام بالشيء أعظم لە کما من عليه الزمخشري في 
قولہ تعالی: لا اقسم بیوم القیامۃ 4 [القیامة : ]١‏ كأئه قیل واقسم بعظمة القمر إذا تلاھا أي 
بعظمثه حبن تلوہ لھا علی نحو قولھم عجبنا من اللیث إذا سطا لیس المعنی علی تقیید 
التعجب لوقت السطوۃ بل المراد التعجب من ھو له وعظمته قی ذلك الزمان . 


۲۰ سورۃ الف ی/الَية: ٤‏ 


۱ اف زی زنر رر رعرارت سیر یذدے او رن 


للتقیید أو ملتعلیل ۔ ۱ ۱ 
و (ربطن المجرورات وائظروف بالمجرور والظرف المقدمین ربط لواو لما بمَتفا 


في. قولك ضرب زید عمرا وبکر خالداً علی الفاعل والمفعول) ربطن المجرورات الخ ۱ 


جواب لمالکون النیایة المذکورة سیباً للربط المذگکور والمراد بالمجروزات القمز الخ 


والظروف إذا تلاھا 4 [الشمیں : ٦٢‏ الخ وہالمجرور ٭الشمس٭ [الشمس: :1] وبالظرفٰ - 
٭وضحاھا [الشمس : ١‏ لانھا في معنی إذا أشرقت کما نبه عليه المص بقولۂِ إذا شیرق ْ 
لکن الواو في قولە: ٭٘وضحاعاچ [الشمس: یں مرممبھ سر ْ 
مثل اذا تلام اچ ژڈالشمس : تھ فالاولی ان إٰذا أشرقت معتبر فی عرض الکلام ومقذر فیذ ۱ 


ہشرینة ذکرہ فی في أخواتھا وفي عطف الضحی لا [شکال أصلاً ونقض أبن الحاجتِ ھذا یمٹل 


قوله تعالی : واللیل ! إذا عسعس والصبح إذا تنفس 4 [التکویر : ۸۷)] لان فعل القسز ‏ 


مذکور فيه فلا یت یتمشی ھذا العذر فیه فالمخلعی أن یقال إن العطف علی معمولي غاملین 
مختلفین جائز مطلقاً آو إٰذا تقدم المجرور کما اختارہ ابن الحاجب وبھذا یندفع الإشکال 
بالمرۃ ویستغني عن التکلفات البعیدۃ فإئه ورد علی ما ذکرہ المص أن جعل. الجار 


والمجرور نائباً عن الفعل المُحذوف واقع في کلامھم کما في زید قي الذار وآما جعل _ 


مجرد حرف الجر ناثباً عن العامل تمسك بما لا نظیر لہ وإن آمکن دفمٰہ بأنِ نقض ابن 
الحاجب اذا الٰبیان بمٹل وائلیل ادا عسعس ہ4 [التکویر: ر6 آرہما پشعر نا جعل الجار 


رحدہ نائبا عن عامله منقول:عن السلف واورد عليه أبضاً أن الظرف لیس ظرفاً للاتسام 
حتی ینتصب ہما ینوب مثابهإذ لیس الاقسام سس ہبوت سو ا سب 


مقدرة أي اقسم باللیل کاثناً إذإ یغشیھا أي مقدراً في ھذا الوقت انٹتھی والجواب أئه یکفی 
لصحة الظرفیة کون المقسم بە في ذلك الظرف وإِن لم یکن الإقسام فیه قال المض فی قوله 


تعالی فيی 0اس آاٹوومز اللہ في السموات وفي الأرض4 1الْأنعام : ۳ عتعلق ۱ 


باسم اللہ ثم قال أو بقوله: فیعلم سرکم وجھرکم4 [الأنعام: : ]٣‏ ویکفی''' لصبٔحة الظرفیة 


کون المعلوم فیھما کقولك زمیت الصید ذ في الحرم إذا کنت خارجه انتھی وھنا صحة ٣‏ 
۷ اولی ریمکن ود ال الثاني رتو ہے وسیبویە لا یضر اما أولا فلانہ 


ْ لی تمحل بعد مج کر ٹیا تی سود ارب مہ رعہد کا مرک کی ْ 


مثله واجب علی ُن سبب اسٹکراهھما ذلك غیر مبین ولا بین ولا ہجب الغمل بقولّھما 


حین تحقق المخالقین لھما اض قول النحاة ںَ جن یں تو فبالل ۱ 


ْ جراب ا مقدر کین بسع طریة نا‎ (١) 


سورۃ الشمس/ الاّیات: ٥‏ - ۷ ۲۹۱۹ 


قولە: (من غیر عطف علی عاملین مختلفین) أي علی معمولی عاعلیٔن مختلفین وھذا 


من مسامحات النحاۃ وھو بتقدیر المضاف . 


لے می ھی اہ زع کس 


قوله: ضس سے شی ب وص قیل والشیء القاذز 
الٰذی بناھا ودل علی وجودہ وکمال قدرته بناؤھا ولذلك آفرد ذکرہ) لإرادة معنی الوصفیة یعنيی 
أن أُصل وضعھا لما لا یعقل وقد یراد بە الصفة فإنھا تقع استفھاماً للسؤال عنھا فتقول ما زید 
وجوابه کریم ونحوہ وقد أرید بھا عنا الصفة ولذا قال۔ کأنه قیل والشيء الخ إطلاق الشيء 
عليه تعالی بمعنی الشائی صحیح صرح بە في آوائل سورۃ البقرۃ قال المص في سورۃ النحل 
نی قوله تعالی: ول یسجد ما في السموات وما في الأرض 4 [النحل: ]٥٤‏ الخ وما أي 
لفظة ما لما استعمل للعقلاء کما استعمل لغیرھم الخ وقال أیضاً في سورۃ الفرقان في قوله 
تعالی : فٗویوم یبحشرهم وما بعیدون من دون ال4 [الفرفان: ۱۷] واستعمال ما إما لان _ 
وضعه أعم ولذلك یطلق علی کل شبح یری ولا یعرف الخ وھنا یمکن ما ذکرہ ھناك من ان 
استعمال ما ھنا حقیقة علی التقدیر المذکور ولم یقل والباني لأنه لا بطلق عليه تعالی وإِن 
صح وإسناد البناء إليه وأیضاً المراد بە إیجاد الأجرام العظیمة الدالة علی کمال'''' القدرة دون 
البناء الحقیقی قوله ودل عليه الخ إ إشارۃ إلٰی ما ذکرناء ولذا أفرد ذکرہ أي ذکر البناء مع أُن ذکر 
السماء یغنی عنه ولذا اکتفی بذکر السموات والأرض بدون ذکر البناء والطحو لأنھا تدل علی 
موجدھا وکمال قدرته لکن البناء خر أظھر دلاله علی ذلك . 


قوله تعالی : :77ھ 

قوله: (وکذا الکلام فی قوله: طوالأرض4* [الشمس : ٦])الایة‏ أي إنما أوثرت ما علی من 
لارادة الوصفیة کأنە قیل والقادر بسطھا'' فھو وإن کان علی خلاف الظامر فھي علی مقتضی 
الحال الذیي یدور عليه فلك البلاغة . 

قولہ تعالی : اوتقیں وَمَاسَوَھا لوا 

٭لونفس4 [الشمس : ۷] أي نفس آدم فالتنکیر للتعظیم أو جمیع نفس علی أن التنوین 
للتکثیر وھو أُنسب ہما بعدھا والمراد بالنفس الذات بقرینة ٭٭وما سواھا4 [الشمس : ۷] أي 
جعلھا معدة لکمالاتھا ومنافعھا أو جعلھا : سلیمة الأعضاء ومتناسبھا آخرھا مع شرافتھا 
لطول ذیلھا فإن قولہ : ٭ذألھمھا4 [الشمس : ۸] الخ بیان أحوالھا. 


. ولذا قال والقادر الخ مع أنه لیس مدخول ما فیکون عذا حاصل المعنی‎ )١( 
إشارۃ إلی أن الطحر معئاہ البسط کالدحو وقیل بسطھا علی الماء وفبل ٘طحاھاہ من تحت الکعبة‎ )٢( 
والظاھر بسطھا وجعلھا کالمھاد.‎ 


۲۹۲ -ے ےہ ےت ےش سے سے سورة امس الَیة: ؛ ۸ 


ا قولہ: : (وجعل الماءات مصدریة یجرد الفعل عن الفاعل ویخل بنظم قول: طنألھمھا 
فجورما وتقوامام4 [ائشسن: ۸]) وجعل الماءات مصدریة للاحتراڑ جن (طلاق ما 
الموصولة عليه تعالی للغفلة عما ذکر من إرادة معنی الوصفیة لیس بحسن أُما: ولا فلا 
یقعضی تجرد الفعل أي فألھمہا عن الفاعل لأنہ حینئذِ لا یکون المذکور إلا السماء والأووض 
اوالٹفس وما بتعلق بھا من المعاتي المصدریة وھي البناء والطحو والتسویة ولا ریب في أن 
شیتاً مٹھا لا یصلح لکونہ مرجعاً للمستٹر في طاْلھمھا4 [الشمس : ۸ والظاھر أن إلمراد 
الأفعال السابقة فألھمھا لا ألٰھمھا وحدہ وإن کان کافیاً في بیان المحذور ولذا اکتقی بە 
بعض أرباب حواشي الکشاف ولعل وجھه الإشارۃ إلی أن المحذورین فيی طنالھہا4. 
[الشمس : ۸] .قوله یجرہ الفعل الخ بصیغة الافراد دون الجمع یؤیدہ وأما ثانیا:فلاتھا تخل 
ور کوار و سوب اج ہیں )سوب سے لیو ناس و سر سر 
اسم وقد مر تفصیله في قوله ُتعالی: ٭ءأنذرتھم4.[البقرة: ''']٦‏ الخ ومع ذلك لا بد مرن 
فاعل وھنا علی ذلك التقدیر لا فاعل لە في وقتِ من الاوقات إلا ٴقت أُن یمر فیھا أي ۱ 
فی أُلھمھا والتأنیث بتأاویل الكلمة و في الأفعال المذکورۃ . ا 


قولہ تعالی : کت رم را ونمولھا یی 
قوله: (یقوله: وما سواھاہچ [الشمس : مغ ٹیا سال تی لم ہا ْ 


-:7 قوله: : وجعل الماآٹ مصبریة جرد الفعل من الفاعل ونخل بنظم قوله تعالٰ‎ ٣ 

فجورھا* [الشمس: ۸] بقولە: ٭وما سواعاہ4 [الشمس : ۷] وِلك أن ضمیر الفاعل في قوله: ۱ 
لألھمھا 4 [الشمس : ۸ راجع إلی اللہ تعالی والفاء فیه للترتیب فلا یجوز ونفس وتسویتھا فالھخھا ال 

قال الزجاج والقاضي عبد الجبارٴوالفراء ما بمعنی المصدر وقال:الإمام أورذ القاضي عہد الجبار ھذا 
القول وابی إلا أن یکون مصدراً لما لم یلزم منە تقدیم الاقسام لغیر اللہ علیٰ اقسامه بنفسه عز وجلْ 
واأجابپ الإمام عنه بان أعظم الم٘جسوسات الشمس فذکرھا اللہ تعالی مع أوصاتھا الأربعة الدالة علی 
عظمھا ثم ذکر ذاته المقدسة ووصِفھا بصفات ثلاث لیتخطی العقل بادراك جلال الله وعظمته کما یلی 
یھ جم سر وی پہ ہس ہہ سم کر سور پاپ سا 
کہریائە وقال الراغب تسویة الشيء جعلە سواہ إما في الرفعة أو الصفة نحو قوله تعالی : هالذي خَلقكٰ 
فسواا٭ [الانفطار : ۷] أی جعل خلقتك علی ما اقتعضته الحکمة وقوله: ۰٦‏ ۷9ئ0 ٣‏ 
[الشمس: ۷] فإشار ة لی القوی التي جعلھا مقویه للنفس فنسب الفعل إلبھا لن الفعل کما یصح أُن ینسپ 
إلی الفاعل ینسب إِلیٰ الأَلة نحو سیف قاطع وھذا أولی من قوله من قال أراد اللونفس:وما سواھا4 
[الشمس : ۷ یعني اللہ لأن ما لا یعبر یه عن الله إذ هو موضوع للجٹس وثم یسمع أنە یصج وقال:الإمام 
تسویتھا تعدیل أعضاٹھا علی ما پشھد بە علم التشریج وإعطاڑھا القوۃ السامعة والباضرۃ والمُخیلة ۱ 
والمفکرۃ ة والمذکرة علی ما یشھد به علم النفس ولھذۂ الدقیقة خص صاحب الکشاف:تفسی رما ٹي ۱ 
٭إونفس وما سواھاچ [الشمس : ۷] بصفة سسویو سس وی ووحت وہ 


3 وحاصلءآلہ لیس ہام لالہ لس بنوضوع لہ فلا خثل لی العطف ۔ 


لأن فاعل هذہ المذکوراٹ لا یکون غیر الله تعالی ولو کسباً فالمرجع مذکورجکماً وبھڈا یندفع 
المحذور الأول ودفع الٹانی أنه لا محذور في عطف الفعل علی الاسم فَيِمَاله محل من 
الاعراب فما نقل عن الفراء والزجاج ومن تبعھما من کون الماءات مصدریة فله وجۂ قي الجملة 
لکن یفوت المبالغة المذکورۃ فی الموصولیة مع ما یه من التکلف الہذکور فما اختارہ الْشیُخان 
أحسن من وجوہ قوله بقوله متعلق بقوله بنظم لأنه بمعنی الربط والفاء في ڈنالھم ا4 
[الشمس : ۸] للتعقیب لعدم الاعتداد ہما بین التسوبة والإلھام لانتفاء الفھم حینثذِ أو لان 
المسبب کالمتعقب للسبب وإن تراخی عنە لفقدان شرط أو وجود مانع کذا قاله المصنف في 
قوله تعالی : لمما خطیئاتھم أغرقوا فآدخلوا نارأ4 [نوح : ]٥٤‏ الاّیة لجواب الأول تسلیم کون 
الفاء للتعقیب مع عدم اعتبار ما بین الإغراق والإدخال لفقد شرط الإدخال والجواب الثاني 
حمل الفاء علی السببیة لا التعقیب لکن المسبب بتراخی عنه لفقد شرطہه والحاصل أن السببیة 
ناقصة فلا محذور فی التخلف وما نحن فيه کذلك فلا [شکال بأن الكتسویة قبل نفخ الروح 
والإلھام بعدھا بزمان طویل وہذا الطول فی جنب طول الإدخال لا یعبأ بە أصلا. ۱ 

قوله: (وتٹکیر نفس للتکثیر کما في قولە: لعلمت نفس 4 [التکویر : ]٥‏ آو للتعظیم 
والمراد نفس آدم وإلھام الفجور والتقوی إفھامھما وتعریف حالھما) والمراد نفس آدم أي 
علی تقدیر کونە للتعظیم وإلھام الفجور ای علی تقدیر کون المراد بھا آدم عليه السلام 
إفھامھما وتعریف حالھما من أن الفجور وھو تجاوز الحد وارتکاب المعاصي والتقوی 
الاجتناب عن ذلك یؤدي إلی سخط عظیم وإلی رضوان جسیم لا إفھامھما حتی یحمل 
ذلك علی أن پفجر بل تعریف حالھما للترقي عن الشر وللحمل علی الخیر کما في قوله 
تعالی : لرمدیناہء النجدین4 [البلد: ]١‏ أي طریقي الخیر والشر فلا إشکال أصلا ولم 
یتعرض بیانھما لظھورھما علی الاحتمال الأول لکن المعنی حینثذٍ کذلك ولك أن تحمل 
البیان علی الوجھین ومو الظاعر إذ إفھامھما علی الآول أیضاً لیس للحمل علی ان یفجر 
وھو محال من الشارع . 


قولہ : أو للتعظیم والمراد نفس آدم قال الإمام یرید نفساً خاصة من بین التفوس وھي الئفس 
القدسیة الكبویة وذلك أن کل کثرۃ لا بد لھا من وحدة یکون عی الوٹیس والصرکیات جنس تحته 
أنواع ورئیسھا الحیوان والحیوان جنس تحته أنواع ورٹیسھا الإنسان والإنسان أصناف ورئیسهھم 
النبي والنبیون کٹیرون ورئیسھم المصطفی صلوات الله عليه وعلیھم . 

قوله: وإلھام الفجور والٹقوی إفھامھما وتعریف حالھما اي تعریف أن أحدھما حسن والآخر 
فبیح قال صاحب الکشاف التزکیة الڑإئماء والڑإعلاء بالتقوی والتدسیة النقص والإخفاء بالفجور 
وأاصل دسی دسس کما قیل فی تقضض تقضی وسئل ابن عہاس عنه فقال أتقرا ٭قد أفلح من 
تزکی4 [الشمس: ۹] وقد خاب من حمل ظلماً والتفسیر بالتمکین من الاتیان بھما یعضدہ قوله: 
تد أفلح من زکاھا وقد خاب من دساھا4 [الشمس: ۹ء ]٣١‏ فإن [سناد التزکیة والندسپة إلی ذي 
النفس بشعر بأئە متمکن من اختیار ما شاء من الفجور والتقوی . 


نا ےھ ٹہ ےک ہے سورة السیی/لَية:؛ ۹ 


قوله: (والتمکین بالإتیأن بھما) اي جعلە ممکناً قادراً علیھما بكلق اللاتعالیٰ قدر5۔ 

عند إرادة العبد فعله کسباً عنذِ أھل الحق وخلقاً عند المعتزلة لکن ھذا المکینِ مع النھي 

عن الاول ومع الآمر بالثاني فعلم من ذلك البیان أنہ لا دلیل فیه فیه للمعئزلة ہما توعمۂ 
الزمخشری بل:منشاً التوعم جمل النظم الکریم علی معنی یوافق ھواہ لأن کل' إناء اشنم 
بما فیه فمعنی الإئیان بھما خلقھما عندھم فیکون فیه دلیل لھم وکسبھما عندنا فیکون دََيلَكّ 
لنا لا لھم بل علیھم واستدلال الزمخشري بجعلە فاعل التزکیة والتدسیة ومتولیھما وا جد ٰ 
لأن الإسٹاد إلیٰ الکاسبٰ حقیقة فإسناد القعل کالصلاة والزکاۃ والحج وغیز ذلك مما لا : 
یکاد أن یضبط لکسب العبد بالقدرۃ إلتي خلقھا اللہ تعالی حین قصد العبد الفعل لا لخلق 
العہد ذلك الفل وقد عرفت أن عذا:بناء علٰی ممسکھم الفاسد ورأٰيھُم الکاسد وقد بین في 
اعلم الکلام أدلتھم علی ذلك امع الزد البلیغ 070 0 ,مھ" 
مصادرۃ ومکابرۃ لان أول المسألة بعیٹھا. 


قوله تعالی : فذأفلم ملوق۔ ۱ ۱ 
ات قولە: ہیں رر اڑا اقباقاصات ا وإاعلاء او بالعلہ ْ 
أي بالعلم الذي یحتاج إليہ العمل 'ولذا قدمہ أو بالعلم الذي لا بقصد به العمل وھو العلم 
ْ علق ری الافعقد وم الِموافق لبیان المصنف والاولی کون المراد الَلم مطلقاً جعل ْ 
التزکیة بمعنی التنمیة''' دون التطھر لأنھا تناسب دسیھا لأن معناہ نقصھا وأ٘بضاً التطھیر 
لیس علی ظاھرہ ہل من قبیل ضیق فم الیئر وقیل ولو جعل بمعنی التطھیر من دنس الھیولی 
ضح أیضاً وھذا کما تری إذ الھیرلی التي آئبٹھا الحکماء باطلة وغیرما لیس ہمعلوم وتعتی'_ 
النطھیر بمعنی ضیق فم الیئر صحیحن--. ْ 
قولہ: ذرحذف الام للطول وکأنه لما آرا یه الحث علی تکمیل التقس ملف ید ۱ 
سی سچ شس سو سو ور وہہ ْ 
واللام فحذفت اللام دون قد إذ المقام یقتضیي التأاکید بحرف التصحقیق ولعل لیذ قال 
الزمخشري وأما میں ۹ فلیس من جواب القسم في شيء ولم یتعرفی؛ 
لمافی المدارك من أنه قال الڑجاج طول الکلام صار عوضاً عن اللام لأنہ یوجب الجذف ۱ 
لتعدر اجتماع العوضٰ والمعوض عنه ولم ینقل عن الأئمة وجوب الحذف معه افحینلِ کون 
اہ قولە: ل٭ڑکذبت ثمود* [الشعزاء: ]٣٢١‏ الخ استطراداً لمناسبته للجواب حیث کاٹوا من 

تی سی [الشمسٰ ]٤٦٠:‏ أو کانؤا خاسرین خلاف الفلاح نے ود 


ٹوله: جواب القسم 7 من کلام لزجاج حیث قال لجواب قد أنلع لق نلم لات 
للدم کا ۱ ۱ ٰ 


ْ () فان اصل الزکاة النماء یقال زکی'الزرع إذا علا وارتفع 


سورۃة الشمس/ الآأیة : ۹ ة۹" 


بالتضاد ولما کان ذا وعداً للمتقین ووعیداً للمجرمین جعل مقسماً علٰہ ژہؤکداً بالقسم 
ترغیباً لما ینجی وتنفیراً لما یرديی وعن هذا قال المصنف وکانہ أراد بہ تکمیل اللش !'' الخ 
وھذا ظاھر في الأاول وأما في الثاني فلان الحکم بالخیبة علی من دساھا ترھیب وَزلوعن 
ذلك فھو مستلزم للحث علی ذلك التکمیل وضمیر به في أراد بە راجع إلی جواب القَللم 
لا إلی قولہ: ؟فاقد آفلح4 [الشمس : ۹ الخ فقط والمبالغة فیه أي في التکمیل أي بالاقساء 
عليه فإرادۃ الحث علی التکمیل سبب للاقسام فی الذھن والعلم والاقسام سیب للمبالغة فی 
الخارج وقیل وتکمیل المبالغة ]ما بجعله محققاً ماضپاً وجعله عین الفلاح آو من جعل 
تنقیص شء منه خیبة خسراناً وھذا إشارۃ إلی قولہ: ۶وقد خاب*4 [الشمس: ]٠١‏ الخ 
وفد خص أرلاً قوله: غاقد أفلحم*4 [الشمس : ۲۹. 

قووله: (أقسم علیہ ہما یدلھم علی العلم بوجود الصائع ووجوب ذانہ وکمال صفاتہ) ہما 
یدلھم متعلق بالاقسام ومعنی یدلھم برشدھم ویھدیھم علی العلم بوجود الخ الأولی علی وجود 
الصائع بدون ذکر العلم وضمیر *٭زکاعاچ [الشمس : ۹ راجع إلی من لا إلی اللہ تعالی وضمیر 
من العائد المؤنٹ لآن المراد ہہ الٹفس فإنه قد زیفہ صاحب الکشاف مع أُنه تعحسف فی نفسه 
فمن فاعل !لزکاھا4 [الشمس : ۹ والضمیر المتصل مفعوله والمراد بالنفس الروح بطریق 
الاستخدام والمزکی ھو آلات البدن وقواھا نلا پتوھم اتحاد الفاعل والمفعول. 


قولە : (الذي مو آقصی درجات القوۃ التظریة) الذي عو أي العلم بالصانع ووجوتب 
ذانه وکمال صفاتہ التي من جملتھا التوحید ولذا قال اأقصی الخ ولللفس الناطقة قوتان قوۃة 
یدرك بھا ما ینبغي ان یدرك وتسمی قوۃ نظریة وأاقصی المقاصد منھا العلم بالصائع ووحدته 
الخ وفوۃ یعمل بھا وتسمی قوۃ عملیة وغایة المطالب وٹھایتھا الشکر واستغراقہ فی نعمائہ 
الغیر المتناعیة نوعاً فضلا عن شخص والمراد بالشکر العرفي فیتناول العبادة القلبیة وغیرھا 
من عبادۃ اللسان وعمل الجوارح والأرکان . 

قوله: (ویذکرعم عظائم آلائه لیحملھم علی الاستغراق فی شکر نعمائه الذي هو 
منتھی کمالات القوۃ العملیة) ویذکرعم عطف علی یدلھم عظائم آلائه أي نعمائه أي إن ما 
أقسم بھا من الشمس إلی نفس الخ فیه جھتان الدلالة علی وجرد الصائم ووحدتہ إلی غیر 
ذلك وبھذا الاعتبار قال بما یدلھم الخ وجهھة آخری وھی کوئە نعمة جسیمة وبھذا الاعتبار 
قال ویذکرھم عظائم آلائہ الخ قولە أولا أنماما بالعلم والعمل إشارة إجمالاً إلی ما ذکر من 
التفصیل وھذا کما قال في سور الاحقاف في قوله تعالی: ظإِن الین قالوا رہنا الله ٹم 
استقاموا چ4 [الأحقاف : ٣۴‏ جععوا بین التوحید الذي هو خلاصة العلم والاستقامة التی ھی 


)١(‏ نفْاً خاصة من بین النفوس وعي النفس القدسیة النبویة وذلك ان کل کثرۃ لا بد لھا من وحدة یکون هي 
الرٹیس والمرکہات جنس تحتہ أنواع ورئیھا الحبوان والحیران جنس تحتہ أنواع ورٹیسھا الإنسان 
والانسان أمتاف ورئبسھم النبي والبیون کئیرون وریسھم المصطفی صلوات اللہ عليه وعلیھم . 


3ف مس برمسسَا۔ائ__ے_ رب فک سورۃاسمس/ لاو ۹ 


منْٹھی العمل وإن کان بیٹھما افرقاً بالإجمال والتفصیل ومن جملة المقسمٰػ اللہ تعالیٰ عللی _ 
خرن الغابات مرضراة لہ لم پدبرضن لە لظووں ررجہۓ ولا خعلق لیا ان الد لال 
والتذکیر ولو جعل الماءاتٴمصدریة لا تحثاج إلی ھذا البیان لکنە لیس ہمرضّي عندہ 
والإشکال بأن الشکر العرفي:یتناول الاعتقاد فھو منتھی کمالات القوۃ النظریة أیضاً ماوع 
بن العام إذا قوبل بالخاص پُراد به ما وراء الخاص وہذا مشھور بیٹھم فلا حاجة إلی ما 
ایقال إنە زیادة غیرٴمضرة أو المراد بالشکر ما یظھر منە ؤالأول مما لا یطلع 'عليه غیر اللہ 
اتعالی مع ما فيه من الخلل والمراد:بالنفس التي هي مرجع ضمیر فازکاھا4 [الشمس : 6( 
رفظؤدساھا4 [الشمس: تو سر سس مو وم کیصسئھٗئھ"" 
عليه السلام . ۱ 
قوله: وقیل مو اسطراۃ بذکر بعض أحوال النٹٹس والجواب ہت تقدیرٰ 
لیدمدمن الله علی کفار مکة لٹکڈیبھم رسوله کما دمدم علی ثمود لتکذیبھم صالحا) وئیل: 
استطراد أي قولہ: قد آفلخ4 [الشمس: ۹ لیس بجواب بل استطراد ذکر تطفلا لذگر 
الئمس بذکر بعض أحوالھا وھ مختار الزمخشري وقد مر أنە لعله اختارہ الآن لو لا لا 
انتفی فالاولی عدم کونہ جوااً وقد:: المصنف وجہ حذف اللام زحسن کونہ جوا بقولہ 
وکانہ راد بە الحث الخ نقل عن الکشاق أنه قال جعل 6٭لاقد أفلحہ٭ [الشمس: ۹] جواباً 
۔منقول عن الزجاج ونفاہ المصنف أي الزمخشري لآنه مع ما فیه من حذف اللام لا یلیق . 

بالنظم المعجز أن یجعل أدنی الکمالین وھو التزکیة لاختصاصھا بالقوۃ العملیة المقصود 
بالاقسام ویعرض عن اعلاهما أعني التحلیة بالعقائد الیقینیة القي هي لب الألباب ولو سلم. 
عدم الاختصاص فھي أي الٹزکیة مقدم علی التحلیة في البابین وآما حذف المقَسِم علیْه 
فکثیر شائع سیما في الکتاب' العزیز انتھی والمصنف اختار العموم بالقوۃ النظریة والعملیة: 
بقرینة ان الإنماء لا پوجد یأخدھما وآن الإنماء بمعٹی کون النفس نامیة کاملة بالعلم 
والعمل هو التحلیة نفسھا لا مقدمتہ وما کان مقدمة لہ هي التزکیة بمعنی التطھیر وھو لیس 
بمراد وما هو مراد وھو الئزكِیة ہمعنی الإنماء فلیس بمقدمته بل ھؤ عین التخلیة وإن لزمه 
التخلیة التزاماً وفي کلام المصنف إشارة إلی بعض ما ذکرناہ وأیضاً ما نقل'عن الزمبخشري 
۔ھنا مخالفٴلما قررہ في سورۃ لقمان من قوله وقد نبە الله تعالی علی أن الحکمة الأصلیة: 
والعلم سمش موی .اہروہ یصو اتوس ا تعالی إیتا۔ 


قوله: ور ال ایی بف ال اض الھت بضطرت قائلہ صاحب االٰکشافٌ 
حیث قال فأین جواب القسم .قلت هو محذوف تقدیرہ لیدمُدمن اللہ علیھم أي غلی أمّل مکة 
لتکذیبھم رسول الله ق2 کما ذمدم علی ثمود لأنھم کذہوا صالحاً وأما طإقد أنلخ من زکاما4 
[الشمس: 4۹] فکلام تابع لقوله : ٭اذألھمھا غجورما وتقواعا4 [الشمس: ۸] علی سبیل الأاستطراد 
ہو مد سر ری نود مت و مرو و 
صاحب 57 رات وی ۱ 


سورۃ الشمس/ الآیتان: ۱۱۰۱١‏ سے ۔۔تےستے ےس سسشساتلگ گ لہ ٗ4ي  :‏ _.._ے ۹۷؟ 
الحکمۃة فی قوله تعالی: ٭ولقد آتینا لقمان الحکمة4 [لقمان: ١۱]كالبعٹ‏ علی الشکر 
حیث قال: *٭إن اشکر ش٭ القمان؛ ۲ فکیف یصح أن یقال متا العبمل مر أدنی 
الکمالین ولا أظن ان أحداً تردد فی تنافیھما وإن ما هو في سورۃ لقمان هو الْرٰاجح لدی 
مل العرفان وقولہ حذف اللام یہ مع أن الأغلب ذکرھا مدفوع بأن حذفھا أاسھل مؾحذف 
الجملة مع طولھا لکثرۃ متعلقاتھا. 

فولہ تعالی : وَقَ حَابَ من دَمَلہا یا ٰ 

قوله : (نقصھا وأآخفاما ہالجھالة والفسوق وأاصل دسی دسس کتقضی وتقضض) نقصھا 
عذا من قبیل ضیق فم البئر أي أبقی علی نقصانھا حیث لم یرب بالعلم والعمل معاً وإن رہی 
باحدھما فقط قوله: وأخفاھا أی اأخفا استعدادھا الذی فطرت النفس علیھا وحاصلء أبطلھا 
باضاعة رأس المال وھو العقل السلیم والقوی فحرم عن الربح فبقی خاسراً خائباً فاقداً للأاصل 
آیساً عن الربح فاشتغلوا أیھا المکلمُون بإنماٹھا بالاعتقاد الحق والعمل الصالح وفيه حث علی 
تحصیل الکمال مثل الجملة الأولی ولذا جعل مقسماً عليه قوله بالجھالة ناظر إلی انتفاء ألعلم 
حقبقة أو حکماً بترك العمل بمقتضاہ والفسوق ناظر إلی انتفاء الإنماء بالعمل وأصل دسی دسس 
هذا علی الٹانی لان الدس هو الإخفاء وآأنت خبیر بأن المراد بالڑخفاء الإبطال کعطف التفسیر 
لنقصھا فالظامر أنە علی الوجھین لن مآلھما واحد وإسناد الدس والتزکیة إلی العبد لکونه کاسباً 
لھما وقیل لکونە قائماً بە لا مدخل لە فی إیجادھما وھو غیر مناسب لآن لە مدخلاً فی إیجاد 
الفعل کسباً قال في التوضیح فعل العبد حاصل بمجموع القدرتین بقدرة اللہ تعالی خلقاً وبقدرۃ 
العبد کسباأ وإسنادہ إلی العبد حقیقي وإلی الخالق مجازي ولو قیل المنوي فیھما راجع إلی اللہ 
تعالی والضمیر المنصوب إلی من بتاویل النفس لکات الإٴسناد إليه مجازا. 

قوله تعالی : کذہت ٹموڈ يِطعُوٹا للا 

قوله: (بسبب طفیانھا) أي الباء سہبیة والطغوی مصدر ہمعنی الطغیان والمکذب بە 
محذوف حیئا . 

قولہ : (أو ہما أرعدت به من عذابھا) فالباء صلة کذبت مثل قولە: 'ڑوکذب بە قومك4 
[الأنعام: ]٦٦‏ فإن الباء فيه للتعدیة من عذابھا الخ ببان ما أوعدت وھو المفعول المحذوف 
فی الاحتمال الأول آو نھم صالحاً عليه السلام والأول ملائم لما بعدہ قدم الأول لان فيه 
بیان سبب التکذیب وآئھم مفرطون في الطغیان ولڈا تجاسروا علی مثل مذا الفعل البالغ في 
القبح ویحتمل في الاحتمال الآول أیضاً تنزیل کذبت منزلة اللازم أي فعلوا التکذیب . 


قولە : بسبب طغیائھا أو ہما أوعدت بەہ الوجہ الأول علی آأن یکون الباء للحبہیة والمکذب به 
محذوف تقدیرہ کذبت ثمود برسالة صالح بسبب طفغیانھا والثاني علی ان یکون للتعدیة صلة 
لکذبت فیکون ٭بطغراھا4 [الشمس: ]۱١‏ علی تقدیر مضاف أي کذبت ہذي طغویھا یدل عليه 
الاستشھاد بقوله : للفأھلکوا بالطاغیة ہچ [الحاقة : ]٥‏ وقد سلف أن الطاغیة هناك صقة لا مصدر. 


۹۸ 0ك یھ پب 2 
قولہە: (ذي الطغوی) بعْقدیر ذوا فإٹھا مباین لعذاب فحم ل9ی اطأۂ غیر میحیخ 
'فالحمل إما الحمل بذو أو الحمل بالاشتقاق أی الطاغی اي المتجاوز الحٰد کقوله تعالی : آنا . 
الما طخی الماء علی الاستعارۃ و قصد بە المبالغة فوصف العذاب بالمصدر وھڈاّھو الظاھرء . 
قوله: (کقولہ تعالی : ۶فاھلکرا بالطاغیة4 [الحاقة: )]٥‏ استشھاد علی إِطلایَلملغیان 
ا علی العذاب إذ الطاغیة فصدر کالکاذبة ولما کان فی ھذا وس نوع تکلف اخرہ بے 
قوله: (واأصلہ طغیاما وإنما قلبت یاؤہ واواً تفر قة بین الاسم والصفۃ) حیث ترك 
القلب في الصفة نقیل اىرہ صَداً ولم ؛قل صدوا فالیت في الاسم واو:الممپیز تن 
اوھذا اسم لا .صفة لأنہ مصبْر فوزن فعلی إ إن کان اسماً قلبت یاؤہ واواً وإن کانٴصفة 
"أبقیت الیاء علی حالھا وا سو سو اس اود الا بعنایة - ایعکس لان 
الاسم لکٹرۃ دوراتھا یلیق بالتغییر أو لان الصفة لکوٹھا دالۂ 220 ہے جو 
'التغیبر لە'*'' صدیاً بمعنی الٰظشان . ٴ 
کولہ : : وقریء یالضم تلجع وحینتا قلب الیاء واواً مشکل فإنه لا یفرق فی با 
ور وہر و خر چرہں وا نہیں سب یلو ا ۲ 
'البقاء وکما نقل عن السمین انتھی فعلی هذا لو قال في القراءۃ الأولی من طخوت علی أَنْ 
الواو اصل لا من طغیت علی,أنِ الواو مقلوبة من ألیاء لکان أحسن لاستغناله عن الموَنة . ٰ 
قوله تمالی: اك ھ: ۱ ")0 
ا اہو نو ربچ وہ چو ہار تھب دای ہیس ٭ 


فالمعنی قام بعقر الناقة وج فبه ومعنی القیام الحقیقي :منا غیر اسب وإت آمکن: ذل 
في الجملة وقول من قال امتثالاً لأمر من بعثه إليه فان انبعحث مطاوع بعث بشعر بأنه . 
اعلی معناہ الحقیقي والظامر أَلٰه لا بعث ھنا کا یشعر بە قوله تعالی : ٭قالورا کے جت 
[الٹمل: ۹] الایة فالظاھر ماہذکرناء وقول بعضھم والمراد بقیامه مباشرته یؤیدہ . ٴ 
قوله : (أاشقی کیو وھو قدار بن سالف آو ھو ومن مالأہ علی قتل النافة) وقدار 7 
اغلام اسم من عقر الناقة فإسنادہ إلیٰ الجمیع مجاز لرضائھم بھ ومن:مالأء' بالھمزۃ ی قیمع 
آعانه وفي نسخة ومن والاء أي أعانہ أ٘یضاً فالإسناد حینثلِ حقیقي . ۱ ۱ 


ا قولە: (نإن انعل التفغٔیل إذا أضفت صلح للواحد والجمع) توجیہ لاراہ الجماعة 


توله: فإن مل التفضیل إٰذا | اضفتہ صلج للواحد وت نقول ھذا أنضل قرمرز زھولاہ 
افضل القرم: _ ٰ 


رن ریل لان الصفة اثقل والیاء اف من الواو رھو ضعیف 7 اٹھا غیر ظافی۔ 
1 مالّہ سی الملاوة 3 المصاحبة 2 ‫ 


سور لفن / لابا( 4:1۳( آب_آتےسےےِےخ ‏ ۔۔۔۔ےے۔ے۔_۔میس6صانگاے ت ۹۴۹۹ 
مع کون الأشقی مفرداً إذا أضیفت الخ والمراد إضافته إلی معرفة مفضل ليه بقریثة ما في _ 
النظم فلا یرد عليه أنه إطلاق في غیر محلە لان المضاف لنکرة حکمہ الإفزاد والتذکیر 
مطلقاً کالمقترن بمن کذا قیل قدم القول الأول لن قوله تعالی فی سورۃ القمر :لإفنادوا 
صاحبھم فتعاطی٭ [القمر : ۲۹] الایة یؤیدہ. 

قولە: (وفضل شقاوتھم پتولیھم العقر) ہذا مائل إلی القول الٹانيی وھو مرجوح إلا ان 
یقال ضمیر الجمع لکونھم راضین بە وفيه إشارۃ إلی أن زیادۃ شقاوتھم بالنسبة إلی قومھم 
قوم ٹمود تولیھم دون من عداھم. 

قوله تعالی : کَقَالظم رسُول اظم َاقَة الو وسمیھا یا 

قولەہ: (فقال لھم) الفاء للتفصیل رسول اللہ وھو صالح عليه السلام بمعلی نبي اللہ إذ 
لا کتاب لە إلا أن یقال لە شرعاً جدیداً مع أن المصنف صرح في سورۃ مریم بأن الرسول 
لا یلزم أن یکون صاحب شریعة فإن أولاد إبراھیم عليه السلام کانوا علی شربعته أي مع ان 
إسماعیل عليه السلام سمي رسولا فلا تغفل وعبر به لادإشارۃ إلی أن ھذا القول کان من 
عند الله وبأمرہ ولائة وراجب الاطاعة . 

قوله: (أي ذروا ناقة الله) وفی الکشاف وناقة اللہ نصب علی التحذیر کقولك الأسد 
الأسد والصبي الصبي بإضمار ذروا والظاھر أن المصنف اختار ما في الکشاف فیکون 
حذف عامله واجباً وأما الإ(شکال بأن شرطه تکرر المحذر منه فمدفوع بأآن شرطہ ما ذکر أو 
وبیان ان عقرھا من شدۃة طغیانھم فاستحقوا بذلك العذاب ذوو الطغیان . 

تولە: (واحذروا عقرھا) للتنبيه علی ان المراد بترك الناقة الحذر عن عفرما إذ لا 
محذور فی ترك الناقة سالمة آملة من شرھم وفي المعنی تقدیر المضاف معتبر اي ذروا عقر 
الناتة قالہ عليه السلام لعلمہ بقصدھم العقر بمقال أو ہأمارات . 

قولہ : (٭وسقیاھانچ [الشمس: ۱۴]) وھو الشرب بالنوبة فال تعالی : قال ھذہ ناقة 
لھا شرب ولکم شرب یوم معلوم* [الشعراء: .]۱٥٢‏ 

قوله: (فلا تذودوھا عنھا) أي لا تمنعوھا عنھا بالذال المعجمة وضمیر عنھا للسقیا۔ 

قوله تعالی : فَكَذَبْه فَمَفَیْومَا مَدممَمٌ ءکھۂ رَتھْر بدَيْہع مَرَمَ کا 

قوله: (قیما حذرھم منە من حلول العذاب إن فعلوا) فیما حذرھم أوله بذلك لأن ما 
قال لھم آأمر للتحذیر وھو إنشاء والکذب والتکذیب من خواص الخبر وھذا التحدیر ضمنی 


قوله : أي ذروا ناقة اللہ واحذروا عقرھا یرید ان نصب ناقة الل علی التحذیر کقولك الأسد 
الأسد پاضمار ذروا أي ذروا ناقة اللہ واحذروا عقرھا. 


جس هپ نو 
07 من الأمر فإنہ متضمن للاخبار بحلول العذاب إِن فعلوا مع أنہ مذکوٰن نی موضغ آخر : 
ختضر الحکایة ھنا قال تعالی: ولا ٹمسوھا بسزہ فیاخذکم عذاب قریہ46ذھرہ:8٥) ‏ 

سو می ضس بس اھ المذکور سبب للتصدیق وھم قد جعلوہ سیبأ 
للتکذیب والفاء في فعقروھا [الشمس: ]٣١‏ لترتب العقر علی التکذیب فالفاء للتعقیب _. 
لأنِ ہین العقر وبین حلول العذاب ثلاثة أیام فلا یضر التعقیب أو للسٔییة فقط: ---_ 

توله: (فاطبق علیھم العذاب) معنی دمدم ویلائم ما فی القاموس معناہ ۲ العذاب . ْ 

قوله: (وھو من تکریر تُولھم ناقة مدعومة إذا ألبسھا الشحم) من تکریر الخ أي من 
و ہیں رر مو یدرد وس سیت سو یت ۱ 
إحاطة السمن بھا بإحاطة الثوبْ اللابس وتخطیتہ ہہ . ٴ 

قَوله : (بسبب ذنبھم) وھو عقرھم أو مطلق الذنب فیدخل مقر فی دخلً أولیا وم 
التعبیر بالذئب دون العقر لامشارۃ إلی التعمیم. -_ ٰ 
ٰ تولہ: انیو قفش ران رر ار رتتد یر شور لاق ان کے 
بس ئن [الشمس؛ ۷] راجع لی الدعدمة الدال عليھا دمدم أی فسوی إطباق العذاب 

بینھم أي جعلھا سواء بی: بیٹھم آو علیھم اي جعلھا علیھم سواء فالمال واحد لکن الثاتيٰ أبلغ 
یہ استعارة ومرادہ ربط تسویة الدعدمة فلم یفلت أي فلم بخلص أحد أما 
کبیرمم فلرضائھم بالعقر ٹھم کالمباشر لہ وأما صخیرمم فلوجودھم بینھم قال تعالی : 
٭واتقوا فثنة لا تصیبن الذین ظلموا منکم٭ [الانفال : ]۰٥‏ خاصة لأية لکن الاولیٰ فلم ۱ 
یفلت منٹھا کبیر ولا صغیر. 

قوله : او ٹموہ بالڑھا۵) ای مرجع ضر ؤفسواما4 [الشمس : ٤‏ موم قول 
بالاھلاع!''' بیان التسویة . ۱ 


سض ار 0 


قوله تعالی : ولا بخاف عم ھا ر۵ .2 ُ 
قوله درف پر 000ج 
قوله: (أي عاقبة تَا اسنہ ار لت گرہ مس لا بات 7 مان کرھ اد 
آي لا یخاف من عاقیتھا کما یخاف الملوك من عاقية ما یفعلونہ فھو استعارۃ تمثیلية وبیان . 
أنھم آذلاء عند اللہ تعالی وفیە :تھدید یاظھار عظمتہ وجە کون الکلام استعارة إذ الخوفَ غیرِ 
متصور في شأنه تعالی وقد علمت أن النفي تابع للوإثبات صحة وفساداً کقوله تعالی: ا ان 
اللہ لا پستحبي أن یضرب 4 [البقرۃ ]٦ ٦‏ الاَیة فان المصنف صرح ھناك أنه استعارۃ تمثیلیة 
فکذا منا وقس علية نظائرہ فالمعنیٰ أن ال لا یٹرك الدمدمة وڑھلاك ثمود ترك من یخاف _ 
عاقبة فعله کما أن المعنیٰ ھبتاك ٭ٛإن الله لا یستحیی4 [الہقرة :]ای لا یتر3 ضرت 
الو ا 0 2قعد مال چو ساروا ٴ 


ٰ : - وعلاکھم بصیحة جبریل علیہ السلام فقع قلردہم فھلکوا وتفصیل فی سورۃ‎ (٦) 


سورۂ الشمس/ الأَیة : ٠١‏ ۰۱ 

قولە: (أو عاقبة ھلاك لمود وتبعتھا فیبٹی بعض الإبقاء) جواب التفي وداخل في حیز 
النفی أي لا یکون خوف اللہ تعالی عاقبتھا ولا إہقاء منه تعالی بعشں الإبقاء والٰمعنی فیٹثرحم 
بعض الترحم قال الجوھري تقول أبقیت علی فلان إذا رحمته والاسم منه البقیاوالبقوی 
ہفتح الباء لکن المناسب ھنا کون المعنی ولا جعله باقیاً غیر عالك . 

قولہ: (والواو للحال) أي الجملة حال من ربھم والواو للربط وھذا أولی من کوئننا 
للا س:ثتاف . 

ثولهە: (وقرا نافع وابن عامر فلا بالفاء علی العطف) وکذا فی مصاحف أھل المدینة 
والشام قوله علی العطف بالفاء علی قولە : طنسواھاہ٭ [الشمس: ]١‏ وصیغة المضارع 
لاستمرار التفی . 
الشمس والقمر) وا رواہ من الحدیث فموضوع . الحمد الہ الذدي يسا بالتوفیی علی إتمام 
ما یتعلق بسورۃ الشمس . والصلاة والسلام علی من خلق لاأجله الأفلاك والشمس وعلی آله 
وأصحابه الذین بھم الإنسان پتنمس ۔ ما دام الجوار الکٹس . 

تمت بعوئه تعالی فی یوم الأحد في الضحی من شھر ربیع الاول في سنة ۱۱۹۳. 


قولە: فیقی بعض الإبقاء أی لا یخاف اللہ تعالٰی عاقبة ھلاك ثمود فیبقیھم بعض الإبقاء کما 
یخاف المعاقب من الملوك فیبقی بعض الابقاء ولا یستاصل من عالبھم رأسا تمٹ السورۃ الحمد 
علی الافتتاح والاختتام وعلی محمد أفضل الصلاۃ والسلام: اللھم بك الاعتصام والاستعائة ‏ 
فآفتتح مستفیضاً من نورك أشرع واقول. ۱ 


7 ‌‪ْ‫‪",""0۳ ۱ : 
ٹولە : (سورۃ واللیل مکیة وآیھا إحدی وعشرون) مکیة وھی الأشھر ول مدنیة وقیل 
ْ بعضھا مکي وبعضھا مدني کذاٴقیل لکن لم یبین البعض الذي هو مکي وما هو مدني ومنشأً 
الاختلاف الروایٰة وقیل نزلت فی أبي .الدحداح الأنتصاري وکان ٹی دار متافق لُحْلة تقع منھا 
فی دار یتامی فی جوارہ بعض بلح فیأخذن مھا فمٰنعھم المنافق فقال عليه السلام دعھالھم, 
ؤلك بدلھا في النخلة بد في الْجِنْة فأبی واشتراھا أبو الدحداح بحائطھا وقال للنبي عليه 
سو سس سیر ور سی راد تاتی بیو بی سی ْ 
ع وٹ آیة . ََ_-“3“ 


قوله تعالی : قرو ےھ ئا ۱ ے 

قوله: (أي یغشی الشمسٰ أو النھار آو کل ما یواریە بظلامهہ) ادس ت بقرینة ۱ 
فوله تعالی: ٭واللیل إذا یغشانما4 [الشمس: ]٤‏ وقد مر التفصیل ھناك وحاصله أن الْلیل 
یغطي مکان ضوء الشمس وھ جو الھوی فجعل مغطیاً نفس الشمس مجازاً للمبالخۃة أو 
الٹھار لقوله تعالی: ٭یولج الٔلیل في سر [الخج: ]٦‏ الخ قوله بظلامه أي الظلام 
ألذي هو اللیل إ کان اللیل عبارۃ عن الظلام أو الظلام للیل إنٗ کان عبارة عن الزمان مع _ 
الظلام والمقسم به اللیل لا بعضہ في بعفی الوجوہ کنا توھم کذا قیل:والولً فی 
ٹوالٹھار4 [اللیل : ٤‏ وپ0 یب سا ٣‏ 


ً سورۃ واللیل 

دس إحدی ۳ 
قولہ: بغشی الشسنٰ بدئیل ٭إذا اك سی ]٤‏ والٹھار بدلیل قولہ: فیغشیٰ اللیلٰ_ 
النھار4 پت 4 و کل ۔ ما یواریه بظلامہ ٭ بدلیل وو اذا اتب بی ]٣‏ فان ےت 


موہ 


سورۃ اللیل/ الایٹان : رو 


قوله تعالی : ہار پت مل یلگا 

قوله: (ظھر بزوال ظلمة اللیل) فيه إشارۃ إلی أن تجلی ھنا استعارۃ ٹاظھور أو مجاز 
مرسل لأنه لازم للتجلي لأئه من جلا الصقیل المزیل لما عليه کالمرآۃ والسیف قولع بزوال 
ظلمة اللیل فالمراد الٹھار الشرعي الحاصل بطلوع الفجر الصادق فإن الظلمة المحضةتزول 
بطلوعہ فان ما یری من الظلمة الظل الضعیف کما فصل فی شرح المواقف . 

قولە: (أو تبین بطلوع الشمس) فالمراد الٹھار العرفي واستعماله في القرآَن غیر 
متعارف ولذا آخرہ فعلی ھذا التجلی بمعنی الظھور فلا مجاز ح وأیضاً هذا ناظر إلی أن 
الخشی للشمس کما أن الآاول ناظر إلی أن المغشی هو الٹھار أو کل ما یواریه ففيه لف 
ونشر غیر مرتب واختلاف الفعل ماضیاً في الثاني ومضارعاً في الأول لأن المراد باللیل 
الئظلمة الحادثة بعد الٹھار لأنھا أدل علی القدرۃ لا الظلمة الأصلیة والظلمة الحادثة مستقبلة 
بالنسبة إلی تجلي الٹھار فلذا اختیر لفظ المستقبل''' تنبیھاً علی ذلك ولو عبر بالماضي لم 
یفھم ذلك بل فھم اللیل المتقدم'''. علی النھار في أول الخلقة وقد عرفت أن الظلمۃ 
الأصلیة لا تدل علی القدرۃ وأما القول بأن فيه تنبیهاً علی استواء الأزمنة عندہ تعالی فغیر 
مناسب ھهنا إذ الفعل لیس بمسند إليه تعالی وإنما یحسن ذلك قی مثل بعلم اللہ تعالی وعلم 
وغیر ذلك ألا یری أُن أرباب البلاغة بینوا النکتة فی جعل المسند ماضیاً أو مضارعاً مثلا 
والکتب مشحونہة في بیان نکتة في إیرادھما حتی قالوا لو ذکر ماضیا في موضع یقتضي 
الحال إیراد المستقبل وبالعکس یخل البلاغة والقول بأنه لرعایة الفاصلة ضعیف إذ قیل 
واللیل إذا غشی من الٹلاثی یتحقق الفاصلة أیضا۔ 

قولہ تعالی : اَل الڈک وش لیا 

قوله: (والقادر الڈی خلق صنفی الذکر والأئشی) أشار به إلی ان ما موصولة لْرادة 
الوصفیة والوصف إن آرید بہ المشتق فالتعبیر ینبغي أن یکون بالخالق الذي الخ وإن أربد بە 
ما قام بالغیر فحق التعبیر بذي خلق لکن المراد الدلالة علی القدرۃ الکامله کما نبه علیھا فيی 
سورة الشمس فمقتضی الحال هو التعبیر بالقادر وقس عليیه نظائرہ ولم یحمل ما علی 
المصدریة لما ذکرہ فی السورة المتقدمة وإن أمکن حمله علیھا بالعنایة . 

قوله: (من کل وع لە توالد) احتراز عن مثل البغل والبغلۃ کما قیل إِذ الظاھر ان 
المراد بالتوالد أنه یلد ویولد والبغل والبغلة لا یلد وأن یولد وئر آرید به أنە یولد سواء کان 


قولە: والقادر الذي خلق صنفي الذکر والأنٹی إشارة إلی أن التعبپر عن الخالق تعالی ہلفظ 
ما لارادة الوروصف . 


)١(‏ وإذا للاستقبال فیکون مدخولھا مضارعاً ولو کان ماضیاً لفظاً وھو للاستمرار. 
)٢(‏ ومو المراد فی آکٹر المواضع ولذا قدم علی الٹھار فی الاغلب لأاصالته لکنە لا یراد ھنا لما عرفته . 


رس ۔۔۔ ہن .۔_.۔۔ تھے ووە‌سىاید:) .٦ ٤‏ 


یلد أ و لم یلد بشمل الہقل والیفلة وکا إ۵ آرید یه ما یقاب ما بحص لی البیقن پتٹاوٹھما۔. 
ایض نالاولی لی التعمیم. ُ 

قولە: (آر آدم بعر عو اسام فی من الامان للعہد وال کا کرٹھما 
للاستغراق ولذا قدم الاول لأنہ علی ھذا اللامان للاستغراق وفيه إشارۃ إلی. أنہ لا پتھوج: 
مخلوق من ذي روح عن الذکٰر والائٹی حتی لو حلف أن لا یکلم ذکرأً ولا آنٹی یجن 
بالکلم بالخنٹی المشکل لأنهٗ في الحقیقة ذکر آو آنٹی وإن کان مشکلاً عندنا: لكٹه لیس: " 
بمشکل عند اللہ تعالی کما في'الکشاف ولو حلف سم سم ہی ؟ 
لا پحنث لکنە لم نطلع عليه في التب المعتبرات . ۳ 

قو لہ : (وقیل ما مصدریة) مرضہ لما مر توضیحہ في السورة المتقدمة۔ .: ٰ 


قوله تعالی: سیک لق لیا کک" 
٣‏ قولہ ا سیر ام سس مسایں سد سوہ تہ یہ رس 
أي محل السعي وھو العمل والسعي قي الأصل مصدر بحتمل القلیل والکٹیز والمراد الکٹیر 
بقربنة [ضافته إلی الجمع وھنا المراد محل السعي لان الموصوف بالاختلاف وإن امکن'۔ 
جعله صفة للسعي للمبالغة ولما کان في المعنی جمعاأً أخبر عنه بشتی جمع شتیت ہمعئی. ٣‏ 
متفرق والظاھر أن ہذا حاصل المعنی لان معناء مفروق فإنه فعیل بمعِنی المفعول مثل:قتیل 
وقتلی والمفرٴوق والمتفرق منْحدان ذاتاً وإن تغایرا مفھوماً کالمنکسر والمکسور وھذاٴ _ 
جواب القسم وکون الجواب ملحذوفاً ھنا خلاف الظاھر وإِن قیل إنه محذوف جو 
المحذوف تختلفن اأحوالکم لان سعیکم الخ . 


سے سے ہر طط 


قوله تعالی : 1 امل والق 2یا نظ ڑا .1 
قوله: اتفصیل مہین لتأخت المساصی) ای آما حرف لتفصیل المجمل 'زھو قب 
المساعي وکلمة الفاء للترتیب إِذ التفصیل مرتپ علی المجمل . ْ 
توله ولس سو الی اققاف یل بت زطاہ خرن المال وأداڑھا .ع04 
عن قول الکشاف یعنی حقوقٰ ماله إذ العموم سی سی اس ا ا 
إشارة إلی الوجودیات واتقی إشارۃ إلی العدمیات واستعمال أعطی في حقوق المال کون 
متعارفاً في المال لا یضر لن باب المجاز أوسع والمعنیٰ فأما من عمل''' الطاغة لکن في: 
7 00 تج دو او وس فا سوبخل: ٦‏ 


قولە: أن مساعیيکم لأشتات حمل المصدر رد علی نی الجمع علی ار 7 بقرینة 
جمع الخبر. 


_ إذ العمل لازم للاعطاء.‎ )١( 


سررۃ اللیْل/ الاًبتان: ۷ ۸ ہت 

ٹول : (وانقی المعصیة) فلا یکون الاتقاء شاملاً کما ذکرہ المصن ون سلم کون بعض 
معاني التقوی شاملاً لما ذکرہ المص والشمول للمساعي کلھا بما ذکرہ المَقَن لا ہما ذکرہ 
الزمخشری بتعمیم الانقاء إلی الطاعة فإِنه خلاف الظاھر ۔ 

قولءە : (وصدق بالکلمة الحسنی وھی ما دلت علی حق ککلمحة التوحید) أيٍ الٹھسئنی 
صفة للکلمة التيی هي بالمعنی اللغوي ووجه حسنھا الدلالة علی الحق ولذا قال ما دلت الخ 
وآخر التوحید مع أنه مقدم لآن الطاعة والائقاء یدلان علی التوحید وبالنظر إِلی ذلّك 
یستحقان التقدیم وإن کان التوحید مقدماً علیھما في الوجود وشرط لصحتھما ولذا قدم 
الطاعة فی قوله تعالی: امن ھو قانت آناء الیل [الزمر : ۹] الاّیة ٹم قال تعالی : شفل 
مل یستوي الذین یعلمون4 [الزمر : ۹] الایة ولان فیه رعایة الفاصلة . 


قوله تعالی : مسٹمیر ار لیا 

قولهہ: (نسھیۓه للخلة التیي تؤدي إلی یسر وراحة کدخول الحنة من پسر الفرس إ|إڈا 
همیأاء للرکوب بالسرج واللجام) للحخْلة بفتح الخاء وعي الخصلۃ أشار بە إلی أن تأنیٹ 
الیسری لکون موصوفھا مؤنثاً وعي الخلة وإنما أطلق علیھا الیسری لتأدیھا إلی الیسر 
والراحة والمراد بالخلة الطاعة وفي الکشاف والمعنی فسئلطف بە ونوفقہ حتی تکون الطاعة 
أیسر الأمور عليه وأهونھا انتھی فأشار بە إلی أن المراد بالخلة الطاعة بسهولة فلا یتوھم 
الاتحاد ہین الشرط والجزاء وکذا الکلام فیما بعدہ. 


ہے خرچ 


قوله تعالی: وَأَمَامنْ بل واستق 

قولهہ: (ہما أمر به) ولما کان البخل مقابلاً لللإعطاء وکان المرد بالإعطاء إعطاء ما آمر 
بە فسر البخل بما أمر بە لما عرفت من أن المراد بیان تشتت المساعي علی العموم وما أمر 
به عام بذل ماله في سبیل الخیر وغیرہ والتخصیص رإن کان ملائماً للبخل لکنە لیس 
بمناسب للمقام فالہخل کالاعطاء مجاز عن ترك ما أمر به کما أن الڑعطاء مجاز عن فعل 
الطاعات بقدر الطاقة ہذکر المقید وإرادة المطلق فلا وجه لما ذکر فی الإرشاد وما أَر به 
عام للواجب والمندوب . ۱ 

قوله: (بشھوات الدنیا عن نعیم العقہی) وھذا الاستغناء لازم لحاله وإن لم یقصدہ 
ونی قوله بشھوات الدئیا إشارة إلی أنە لم یتق عن المعاصي لأئه مقابل قوله: ٭واتقی چ4 
[اللیل : ]٥‏ فیکون پيانا لثشتت مساعیہ جمیعا لأنە ضد الفریق الاول . 


قولە: فھیئه عن بعضھم تیسر کذا واستیسر أي تسھل وٹھیأً ویسرت کذا أيى سهلته وھیأنہ. 

قوله: أو إن علینا طریقة الھدی وقال الزجاج علینا أُن نبین طریق الھدی من طریق الضلال . 

قوله: بشھوات الدنیا عن نعیم العقبں ذکر الشھوات فی تفسیر استغفٹی [آشارۃ - رجہ ہسسی 
المقابلة ہین استغنی واتقی فکأنه قیل وأما من بخل ولم یتق عن الشھوات . 


من ٰ 
قوله تعالی : کت کھری- ٰ ٰ ٰ 

۱ ثوله: (بإنکار مدلولھا) فالمعنی 0-۶ "٭وصدفق ہے ارذ کہ تصدیق 

مدلوٹھا ولظھورہ لم بتعرض لہ: ۲ ٰ 


قوله تمالی : 2 

قولە: (للخلۂۃ المؤدیة لی العسر والشد؟ کدخول النار) للخلة أي الخصلة لت 
وأطلق عليه العسری لکوٹھا مؤذِیة إلی العسر والشدة علی آتھا استعارةۃ آو مجاز مرسل أو 
منجاز في الإسناد کالییسری قاإنھا إما استعارة أو مجاز مرسل أو مجاز ۂ في الڑإسناد وھو 
الظامر فقوله في الموضعین التی تؤدي إلی یسر والمؤدیة لی سر آناں کور 
والظاهر التجوز فی الإسناد والمراد بالخلة المعصیة بسھولة لكونه مستحسناً إیاھا وستقبخاً 
الطاعات فلا اتحاد أیضاً بین الشرط والجزاء السینْ في الموضعین للتاکید 'مقوله تعالی' 
فاسنکتب ما قالواہ4 [آل عمرٰان: ۱۸۱] وفی تصدیر الجملتین [حماد لآأمر من اعطي _ 
راد باسالہ وقالہ وتصدیو رو بای لمن بخل الخ على بخلھم واستغالی کلم 
وہ تعالی : راب عَلال ا رک لگا کک 
ٰ قوله: : (نفي آو استفھاع إنکار) أي إنکار الوقرع 520+ ::: ٭' 
عنہ ماله الذي بخل بە ولم یبذله في وجوہ الخیر وتخصیص المال بالذکر من جملۃ إبخلہ 
ہما أمر بە لان الإغناء إنما یتوم قيه فلا یناقي تعمیم المص إلی جمیع ما آمی بہ. 

قوله: سو پت تی و او ہت ک7 
٣‏ قوله: (تفعل من ریو ماشو شور ہر 
ٹھلك آشد الھلاك فھو أبلغ منْ علك مع ما فی من رعایة الفاصلۃ. "-““ ٰ 
۱ قولہ (او تردی في حفرة القبر) أيٍ وقع الخ فھو تقعل من الودی بمعنی الوقوع. وعبز 
به للفاصلة.. ۱ 

قوله: الاو قمر جھٹم) آر لمتم الخلر وأما المبالغة المذکورة ة فی الوجہ الاول فغیر 
ظاھر وإن أمکن أن یقال وفيه [إشارة إلی أنه ہما قدمہ من الأحوال الفاسدة عو الموقع لنفسۃ 
لکتہ ضعیف وفیہ ذم بعد تم بلٍغ للتغیر عله وآما في الفریق الاول فاکتفی فیه وق مدحه _ 
بقوله: تین پر یہ سرت رر وضو ہو : 


1 قب س٦‏ 


قولە: یریک "۷٣‏ استثناف عقرر لما قبله بأنہ لی لیا خلقٰ 
الخلق للعبادة کقوله تعالی : لإوما خلقت الجن والانس إِلا لیعبدون4 [الذاریات: ]٥٦‏ ہین 
لھم وجوہ التعبد ولما کان مذإ الببان بمقتضی الحکمة کان کالواجب عليه ولٔڈا قال: ان ۱ 


علینا نیدی [اللیل: ]۱١‏ بطلی الئمشعرۂ ة بالوجوب ولٰذا استدل ازمفنری لی وؤجوب 


سورۃ اللیل/ الآیتان ؛ ۱۳ء ١١‏ ۰۰۰" 


الأأاصلح فأشار المص إلٰی ردہ بقوله نمو جب فضائنا أو بمقتضی حگمکنا واللزوم لسبق 
القضاء بہ ولکون التخلف محالاً أو لأنہ مقتضی الحکمة لا لکون الأصلح وَاكْبا عليه تعالی 
وتمام الکلام فی علم الکلام . 

قوله : (للارشاد إلی الحق بموجب ثضائنا أو بمقتعضی حکمٹتنا أو إن علینا طرَیقة 
الھدی کقولە: فوعلی اللہ قصد السبیل٭ [الٹحل: ۹]) آو إن علینا الخ إشارة إلی جروابٌ 
آخر بأن في الکلام مضافاً مقدراً أي علینا بیان طریقة الھدی وقد بیناھا کقوله تعالی : 
٭وعلی الل تعالی قصد السہیل4 أي علی اللہ بیان مستقیم الطریق الموصل إلی الحق بتقدیر 
المضصاف فکذا ھنا آخرہ لان تقدپر الہمضاف خلاف الظاھر علی أنه لیس بحاسم بمادة 
الاشکال إذ لە ان یقول البیان واجب عليه تعالی فیحتاج فی دفعه إلی أحد المذکورین اولا 
قوله للارشاد للتنبيه علی أن المراد بالھدایة به الدلالة علی ما یوصل إلی المطلوب لا 
الایصال بالفعل فالمعنی إنا بینا الطریق المستقیم بإرسال الرسل وإنزال الکتب ونصب 
الآیات العقلیة فمن العباد من پھتدي بھا إلی الصراط المستقیم کالفریق الأول ومنھم من 
اعرض عنھا ولم یتفکر فیھا کالفریق الثاني وتبین بذلك البیان کمال ارتباطه ہما قبله. 

قوله تعالی : وین آنا لاٹ الا شک میا 
۱ فوله: + (فنعطي في الدارین ما نشاء لمن نشاء) ومن جملت التوفیق للحق في الدنیا 
والنعیم الدائم فی العقبی تفضلا ورحمة کالفریق الاول وعدم التوفیق في الدنیا والعذاب 
المؤبد فی الآخرۃ کالغریق الثانی وھذا تصرف في ملکە فلا یسأل عما یفعل . 

قولەه: (اأو ٹواب الھدایة للمھندین) عطف علی قوله مانشاء أي ثواب الھدایة 
للمھتدین فی الدارین وھذا تخصیص بمعونة المقام والمعنی الاول عام لہ ولغیرہ ولٰذا کذ مہ 
ولم یذکر عقاب الضلال إما لانفھامه مما ذکر کقوله تعالی : فتقیکم الحر* [النحل: ١‏ 
أر لآن المقام بیان الااحسان والانعام قدم الآخرة للعفاصلۂ أو لکونه أھم ۔ 

قوله: (أو فلا یضرنا ترککم الاھتداء) لآنه تعالی غني عنکم وعن عبادتکم ھذا عطف 
علی قوله فنعطي . 

قوله تعالی : کانذرشک پر تاکن ا 

قولە: (۶نآائذرنکم4 [اللیل : )]٤٤١‏ الفاء للسبییة فإن الإنذار مسبب عن کون الآخرة 
لە تعالی أو کون الھدایة والڑإرشاد لە تعالی إذا لم یھتد بە. 

قولە : (تتلھب) إشارۃ إلی أن أصل تلظی تتلظی حذف منە إحدی التاءین أي التاء 
الأاولی کما هو الظاعر لانھا مزیدۂ . 


ہمورجب قضائنا أو بمقتضی حکمتتا توجیه لمعنی الوجوب المستفاد من کلمة علی في علینا. 


ارس ۴۰۹مے۔.۔ں۔×._ ۱ے ھورەسھو/واك: ۱۸-6۶ ۱ 


تم رے خی وےث 


قوله تعالی : کہا ول الکن 9 ٴ 7 ْ 
قوله: (لا بلزمھا متاسیاً شدتھا) أي 03" الٹار مع مقاساۃ تھا 7 
عقابھا احتراز عن دخؤل المُؤمن فیھا للعبور إلی الجنة فانه آمن من عذابھا ول لا _ 
یلزمھا أما بیان حاصل المعتیٰ أو منفھم من مقابلة وسیجنبھا والمراد بیان أشدیة العْآبْ 
بالنسبة إلی عذاب غصاۃ الموحدین وإن کان عذاب بعضھم أشد من عقابٰ بعض اخ 
لأن الصلی مِن قولھم شاة مصلیة یة وھي الئي یحفر لھا حفرة یوضع فیا جمر کثیر 
سس تہ رو امت سو ساس و سای 
أئمة اللغة . ۱ کک 
قوله: (إا الکافر) ان شقاوتہ زائدۃ علی شقاوۃ الفاسق لکفرھم و[شراکھم ۔ 
ان قوله: (فإن الفاسق وإنٴدخلھا لم یلزمھا) تعلیل لوجہ فو یوجت و 
الکاقفر وإن دخلھا لم یلزمھا ولم یؤید فیھا فالحصر بالنسبة إلی الملازمة والخلود لا بالنسیة: 
الی الدخول وا قال وی ہیں ٦ٰىئ‏ ظ۶ ا" 
کا رمیجٹھا4 ال روش لی یہی انا مس 
طقیفی نا کی الکقاف سی ا الک انمانی بہائیت بری علي الاسرل اد تب ۱ 
مخلدون في النار وقد أجہناھم في علم الکلام ہما لا مزید عليه۔. ۱ 


قوله تعالی: زی کس وو چا ٴ 
فوله : (ولذلك سماہ أشقی وؤصفه بھولہ : الذي کذب وتولی4 (اللیل: ٦‏ ]ای 
کن الحق وأعرض عن الطاعة) وزلذلكژ أي لڈن المراد بە الکافر الملازم والمؤباد فی 
الٹار سماہ آشقی بافعل التفضیل لزیادة شقاوتہ کما مر ووصفه بقوله: (الذي کذبہ 
[اللیل : وا رام ای پروی ہیں سرت اہ سو ے 
٭وسیجنبھا٭ [اللیل : ۷ للتاکید مثل سین ٭آفسنیسرہ4 (ائیل:: ٰ 


قوله تعالی : وََيمَها لی ڑا ا و گڑ“ھ - 
قولە: (أي الذي اتقی الشرك والمعاصي) أي الکبائر وقیل الصغائر أیضاً وُھذہ المرتبة 
الوسطی حملھا علیھا للتعبیر بالأئقی فإنہ لکونه اسم تفضیل یدل علی. زیادۃ التقوی. . ْ 
قولہ: (فإنه لا یدخلھا فضلاً عنْ أن یدخلھا ویصلیھا) لفوله: وسیجتھا4 [ائلیل:ٍ ۷ ْ 
إذ معناہ سیبعد عنھا وھو یفید الأستمرار فیدل علی عدم دخولھا فضلاً الخ . تک 
قوله: (ومفھوم فلك ان من اتقی الشرك دو المصضیة لا یچجبھا) رھي المربة الأولی 
من التقری. ۱ کو 


٣۹ 


سورۂ اللبل/ الآیۃ : ۱۸ 
خلودھا إذ المفھوم مجرد الدخول ولا یفھم منە الخلود والتأبید وھذا بالنوع لال شخص 
شخص وہمذا الہفھرم مذھب الشافعی مذھب المصنف وعند علمائنا الحنفیة لا مفھوم 
فالأاولی أن یقال إن حال عصاۃ الموحدین مسکوت عنھا کما في آکثر المواضع وفداْقلِ 
الفاضل المحشی عن أبي حیان في قوله تعالی: طذأما من أوتي کتابہ بیمینہ4 [الحاقة : ۱۹] 
الّیة أن الإنسان انقسم ھذین القسمین ولم یتعرض للعصاة الذین پدخلھم الله تعالی النار۔ 

قوله : (یصرفه فی مصارف الخیر) واجبا أر آ21 والمضارع للاستمرار فھذہ اا مھ 
صفة عادحة والتخصیص بھا لأنھا أشق علی اللفس من حیث إن المال شقیق الروح فمن 
بذڈل نفسه لوجہ الله ثبت بعض نفسه علی الإہمان ومن بذڈل روحە أیضأاً ثبت کل النفس علی 
الاہمان فبذل المال کیذل الروح ولا ریب ففي آشقیتھا علی النفس ویحصل بالنفاق تزکیة 
النفس عن البخل أشنع الرذائل وحب المال الذي ھو راس کل خطیئة . 

تولہ: (لقولہ: ٭لیتزکی4 [اللیل : ]٣۸‏ فإنه بدل من پؤٹی) ویتزکی من التزکي وھو 
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قوله: فلا بخالف الحصر السابق یعني أن ظاهر قوله تعالی: ٭٭وسیجنبھا الأتقی 4 
[اللیل : ۱۷] یخالف الحصر فی قولە: لا بصلاما إلا الأشقی4 [اللیل : ]٣١‏ لان ذلك یدل علی 
ان لا یدخل النار غیر الکافر وھذا علی أن بعض المؤمنین یدخلھا فأخل رحمهہ الله في تفسیر فلا 
یصلاھاہ٭ [اللیل : ]٤١‏ معنی اللزوم فیعتبر ذلك فی مقاہلة وھو الصلي الذڈي تضمنہ وسیتجنبھا الأتقی 
بحسب المفھوم وبه ارتفع المخالفة بین مفھوم هذہ الاَیة ومنطوق: ثلك فکأنه قیل لا پصلاھا علی 
وج اللزوم إلا الکافر ویدخلھا المژمن العاصي لا علٰی وجه اللزوم لأئه یخوج عنھا آخرأً أو المعٹی 
یلزم دخول الکافر ولا یلزم دخول المؤمن العاصي لجواز العفو عنه علی ما ھو مذھب أھل السنة 
ولعل مراد القاضي مذا الوجه لقوله ولا یلزم ذلك صلیھا فإن لفظ ذلك المشار بە من اتقی الشرك 
دون المعصیة مفعول لا یلزم وصلیھا فاعله أي لا یلزم صلی تلك النار ذلك التقی العاصي وقریب 
من ذلك أن یکون المعنی لا یصلیھا علی وجھ الخلود وبدخلھا المؤمن العاصي لا علی وجهھ الخلرد 
وصاحب الکشاف لفق ہین الکلامین بحمل الحصر علی الحصر الادعائی مبالعْة حیث فقال الایة واردة 
في الموازنة بین حالتي عظیم من المشرکین وعظیم من المؤمنین فأرید ان یبالغ في صفتیھما 
المتناقضتین فقیل الأشقی فجعل مختصاً بالصلی کأن النار لم تخلق إلا لە ؤقبل الأنقی ورجعل مختصاً 
بالئجاة کأن الجثة لم تخلق إلا ل٭. ۱ 

قوله: لقولە: ٭بتزکی٭ [اللیل : ۸ پعنی ان ذکر ٭بتزکی*4 (اللپل: ۱۸] بعد قوله: 
طبڑتی مالہگ4 [اللیل : ]٣۸‏ بدلاً منە أو حالاً من فاعله یدل علی أن المراد من ایتاء المال صرفه في 
سبل الخیر لأن التزکي وھو التطھر من دنس الذنب آو التصدق لا یحصل ولا یعتد بہ إلاً بالاعطاء 
علی وج الاخلاص فاإنه المشمر للثواب والمال الذي یقصد ببذله الریاء والسمعة لا خیر فيە ولا 
پٹمر الثراب بل یستحق صاحبه العقاب قال صاحب الکشاف یتزکی من الزکام أي یطلب أن یکون 
عند اللہ زاکیاً لا رید بە رباء ولا سمعة أو یتفعل من الزکاۃ وکذا یدل عليه قوله وما لأحد عندہ من 
نعمة تجری إِلا ابتغاء وج ربهہ الأعلی ۔ 


رر ة الثیل/ الاہتان ۰ ه ٢٢‏ 


۷ت لا ہکرت دارم رت ہاش متا موی گی داد 
او و و اروا وو اس بوضدروی ہی سی جا لوہ 
'وغو التطھرٴمن الکفر والمعاصي أو تطھر للصلاۃ ة أو تکثر من التقوی کما بیلعتقیۓ قول_ 
تعالی : می سو ہس مر شی بس 
ھٹا غیر ما ذکر. : 
می یر کہ دس مال سک 0-7 
لام لس ماب سا رحب ماس انکشاف می ال ری لف تل 
یش لە إعراب صحیح وتعریف النحاۃ للافراد المشھورة. ُ ْ 
۱ قوله تعالی : ھا کم یندم بن پکمر مرک ٣‏ ...3" 
ت- قولْه: : (وما لأحد عندہ مُٰن نعمة تجزی فیقصد بإیتاثہ مجازاتھا) وما لأحد عندہ لی 
حال متداخلة أو مترادفة أو استثناف مقرر لکون إعطائہ خالصاً لە تعالی وما نافیة أيٴ ولیس 
اوں ظلد کیک سی اہ 1و سری پرگاتا حست رتا مال ما ضا سےا کرت 
رک سوئریر اب ار ای ےر او پر وو و پر کر 
قبیل التکمٰیل والاحتراس ات اتومم عون ْ ٰ 
قوله تعالی : لا ابیغاء وید رھ الک لادتا وااے ٘1 
"ول امام مقطع) من ندمة لان الستی لم پدرج ٹی العمة فیکون ربا لا 
7 یسیو رای ہو سمل سوب اد 


متصل عن محذوف ا اقتحضاء المعنی ذلك کما آشار إليه الزمخشری بشوله ویجوز أن یکون ْ 
ابتغاء وجه ریہ مفعولاً لہ علی |المعتی ولا قال البصنف مثل لا پڑتی ما لە إلا لابتغاء وج 


کش 


قوله: امٹتاء منقطم لان الیتقاءمن غیر جنسہ وھو التعمة المعتی ما لاحد عندہ نبْةإلا 
ابتضاء وجه ریە الأعلی فیکوت إلا بمعنی لکن أي لکن ابتخاء وجه ربه الأعلی . : 
٣‏ قفوله: 0 جس سھہ مر تشد ۱ 
تقدیرہ لا یڑتی مالہ لأمر من الأمور إلا لابتغاء وجە ربه فقول الا لمکافأۃ نعمة تاکید لما آفادہ 
الحصر المذکور ومثل هذا الترکیب وھو أن یڑتي بتاکید بکلعة لا بعد الحصر بکلمة إلا کقولك ما ْ 
جاءني أحد إلا زبد لا غیر یردہ طاخب:الەفتاح فعلی ھذا یکون المستٹنی داخلاً في المسٹٹنی متا _ ٴ 

تمت السورۃ سی سی تچ والاختتام رعلی بر ى اج سو ہے 
جس اشرع . ۱ 


سورة اللیل/ الاَیة: ۲٢‏ ۱۹۹ 


رہه فالاستثناء مفرغ مستثنی من أُعم العلل لأنه قال أولاً یتزکی أيٴ لب ان یکو زاکیاً 
نامیاً عندہ تعالی ہلا رباء وسمعة فلا یکون الإعطاء لعلة من العلل إلا ابتعّاءوطلب بزیتائہ 
رضاء ربە الأعلی وصفة الأعلی للفاصلة والمراد بالوجه ذاته تعالی وحاصله ظلب مرضاته 
واسم الرب هنا أوقع من سائر الأوصاف لن الاہتغاء المذکور من آثار التربیة . 


قوله تعالی : واسوف ری لیکا 

قولہ: (٭ولسوف یرضیپ٭ [اللیل: )]٢٢‏ چواب قسم مضمر أي وبا لسوف یرضی 
کذا قیل ولا یبعد أن بقال إن اللام لام الابتداء دخل الخبر بعد حذف المبتداً والتقدیر ولھو 
سوف یرضی سیجيء اللإشارة إليه عن قریب . 

قوله : (وعد بالثواب الذی یرضیه) وهذا وعد علی آکمل الوجوہ لان الرضاء إنما 
یتحقق بنیل جمیع ما یبتغیه حتی الشفاعة لبعض أحباله وأصدقائه وفیە إشارة إلی آن 
ضمیر یرضی راجع إلی الأتقی وھو الأئسب باتساق الضمائر ولو قیل إنه للرب لکان 
وعداً جمیلاً علی أکمل الوجوہ لکن کونه وعداً باعتبار ظھور آثار الرضی وجمع لام 
الابتداء مع سوف للدلالة علی ان الرضاء واقع لا محالة وإن تآخر لیوم الجزاء ولك أن 
تقول إن سوف للتاکید . 


قولە: (والآابات نزلت فی أبي بکر رضي الله عنہ) أي قولہ: ٭٭وسیجنبھا الأتقی 4 
[اللیل : ۱۷] إلی آخر السورۃ نزلت الخ کما في الأحادیث الصحیحة عن ابن عباس 
رضی الله تعالی عنھما سید المفسرین حتی قال بعض المفسرین آنه مجمع عليه ولا 
یضرہ زعم بعض الشیعة آنھا نزلت في علي رضي الله تعالی عنه بل ھذا قریب من خرث 
الإ جماع وقد تقرر فی موضعه أن خصوص السبب لا ینافي عموم الحکم ونقل عن 
الإمام ان الأیة تدل علی ان أہا ہکر رضي الله تعالی عنه أفضل الامة انٹھی وأن قوله 
تعْالش: ٛإذ یقول لصاحبه لا تحزن إن اللہ معناہ4 [التوبة: ]٠٤‏ الایة آقوی دلالة علی 
أنه رضي الله تعالی عنه أفضل ھذہ الأمة وأنه یدل علی کونه صحابیاً للًإجماع علی ان 
المراد بصاحبه أبو بکر رضي اللہ تعالی عنه حتی حکموا بکفر من أنکر صحاہته نفعنا 
اش تعالی بشفاعته . ۱ 


قوله: (حین اشتری بلالا في جماعة یؤذیھم المشر کون فاعتقھم) وقد روی عطاء 
والضحاك عن ابن عباس رضی الله تعالی عنھما أنه عذب المشرکین بلالاً وبلال یقول أحد 
أحد غمر بە النبي عليه السلام فقال أحد یعني الله تعالی ینجیيك ثم قال لأہي بکر إِن بلالاً 
بعذب فی اللہ تعالی فعرف مرادہ فانصرف إلی منزله فأخذ رطلاً من ذھب ومضی إلی 
أمیة بن خلف فقال لە أبعتنی بلالاً قال نعم فاشتراہ فأعتقه عقیب الاشتراء فقال المشرکون 
ما أعتقہ أبو بکر إلا لید کانت لە عندہ فنزلت قوله فی جماعة أي اشتری بلالاً مع جماعة 
قیل ھی سبعة نفر منھم بلال وعامر بن فھیرۃ والاولی عدم التعیین . 


۲ 


اقوله: (ولذلك قیل المراد بالاشقی ابو جھل آو أمیة بن خلف) نی الکشاف :أنہ ہ ابو 
سفیان بن حربِ ولعله قبل إسلامہ وإلا اثفق آھل السنة علی آأنه أاسلم وک ل؟إسلامہ.. 


قوله: (عن النبي قلِ من قرأ:سورۃ واللیل أعطاہ الله بجی ہپ صن 


المسر ویسر لە الیسر) وما رواء فموضوع . الحمد لل علی ما أکرم وأحسن إلیٹا بتیّر ما 
یتعلق بسورة واللیل إذا یغشبی. والصلاة والسلام علی أفضل من هو مرزصوف بأعلن 


التشوی . وعلی آله وأصحابہ اللڈین :عم اُشرف من هو موصوف بالھدی تمت بعونە تعالی ' 


سد سرت ی یں وی سی سان 


سورة الیل/ الَة: 4 ۱ 


وبە نستعین عليه توکلت وإليه أنیب 

قوله: (سورۃة والضحی مکیة وآپھا إحدی عشرۃ) مکیة لا خلاف في کونھا مکیة وکذا 
فی عدد آیاتھا . ٣‏ 

قوله تمالی: شی گا 

قوله: (ووقت ارتفاع الشمس) قد مر منە أن األضحی ضوء الشمس إِذا أشرقت لکونه 
مضاناً إلی الشمس وھنا لیس کذلك فالمراد الوقت المذکور لکن وقت ارتفاع الشمس لم 
یعین والظاھر ورقت جواز الصلاة بدون کرامة ولذا قال الزمخشري حین ترتفع الشمس 
وتلقی شعاعھا بعد قوله صدر النھار وذلك الوقت ممتد إلی قبیل الزوال وما ذکرہ فی سورة 
والشمس من الفرق بین الضحوۃ وھو ارتفاع النھار وبین الضحی وھو فوق ذلك والضحاء 
وهي امتداد النھار مفغیر مرضي عندہ ھذا هو الظاهر من کلامه وقیل قوله وقت ارتعاع 
الشمس علی المجاز بعلاقة الحلول والظرفیة أو علی تقدیر المضاف قد هر في سورۂ 
والشمس أن الراغب قال الضحی البساط الشمس وامتداد الٹھار وبە سعي الوقت علی أنه 
حقیقة عرفیة فلا حاجة إلی ما ذکرہ الْقیل ۔ 

قولە: (ونخصیصۂه لن الٹھار یقوی فیه) أي تخصیصہ بالقسم من بین أوقات 
الٹھار لان النھار یقوی فيه بعد ما کان ضعیفاً حین طلوع الشمس وتباعدھا عن الأفق 
المرئي فالمراد القوۃ العارضة عقیب الضعف وھو أول وقت قوۃ الٹھار فله شرف وسعد 
حیث خرچ الوقت المکروہ ودخل وقت الصلاة التی أم العبادات وأشرف القربات 
فاقسم بە تنبیھاً علی شرافته وکذا سائر المقسم بە ولظھورہ في الاکٹر لم یتعرض 
لبیان شرافته وقیل المراہ قوة غیر قریبة من ضدھا فلا ینتقض ہما بعدہ إلی الزوال قد 


سورة والضحی 


مکیة وآیھا إحدی عشرة 


۱ سورۃالحی/ لایة: 1 
علمت أن الضحی عنا عام وممتد لی قبیل الززال والفزق المڈکور ض8ش عندہ. 
قوله: (أو لأن فی کلم موسی ربە وألقی السحرۃ سجدا) أي في مجمع الّللحرۃ حیث ۱ 
قال: فألق عصاك فإذا ھي تلقف٭4[الأعراف : ۷ کذا قیل وأنت تعلم ان مذا بالوحیٰ 
والظاھر أنم کلم فيه في الطوز لکن لا جزم یه کونە في الضحی:لکن فی مثل مذا یکقیٰ 
الاحتمال وھذا وإن خص بضحی ذلك الیوم لکن الشرف العارض لە بسبب ذلك سزی إلی ۱ 
نوعه وفیە تأمل وتخصیص القسم بذلك الضحی خلاف الظامر وکذا الکلام في وألقی السُحرۃ 
سجداً فالوجه الأول ہو المعول لعمومہ بلا تکلفٰ قیل وھنا مناسبة أخری للمقسم عليه وھو أنہ ٰ 
تعالی لم یترك الٹبی عليه السلام ولم بفارقہ الطافہ وتکلیمٰە انتھی وہذا کما تری ولو قیل إَ فیه 
زشارة إلی أن اللہ تعالی یقوي شمس النبوۃ یوما فیوعاً آناً فآناً کما یقوي الشمسن وضوہہ ني ٰ 
دوہ یہ پ وہ موس ر وہ مود 
مفعول کلم وربه فاعله قوله وألقی السحرة عطف علی کلم أي وفیه ألقی'السحرۃة,. 
قوله: (أو الٹھار ویؤیدہ اقولهہ: ان یأنیبھم باسنا ضحی٭ [الأعراف: ۸ فی مقابلة 
بیاتاً) أر الٹھار عطف علی قولہ ووقت ارتفاع الشمس فھو مجرور ہواو القَسمٰ أی المراد 
با الٹھار کل مجازاً بذگر الجزء وإرادۃ الکل ہقرینة مقابلته باللیل لکن ھذہ القرینة ۱ 
مصححة لا موجبة ولذا قدم الاول وھر المعنی الحقیقي لە لکن المص لم بلتفت إِلیَه بل ٰ 
أیدہ بقوله سب و الانجراف ٭إن یأتیھم باسنا4 [الأعراف : ۸ الخ لن اللیل ھنا 
ہے مگرت:ا عله وامتداد ظلام المناسب أن یراد بهە ارتفاعهہ وقوةۃ ضوئثه ومناك مطلق 
وأنت خبیر بأن قوله إذا سکن' سس رات سے ھ سو ہد ٰ 
جو ےو وبے ہہ رب بت ٰ کک 


قولہ تعالی : وَأَِلِ ِا سی یلگا کت" ٰ 

قوله: (سکن أھلہ ورک ظلامہ) سکن أعله أي عن طلب المعاش وغیرہ 'ورکد اظلامہ 
أي اشتد ظلامۃ فسجی بمعنی سکن فثسبته إلی اللیل مجازیة للمبالغة ورسکون أھلہ أول 
قیق سام بی ا0 ارآ کرت و اب عاطات بت الج رر کر وو اذ 
۱ في الأغلب فالتقیید بہ لکولہ خالة منافیة لحالة غي الٹھار لکن قوله رکد ظلامہ یقتضی کون 
سکون أھله بعْذ مضي برھتە مان منە فالتقیید بە لكونه ادل علی القدرۃ لکن سکون أھله 
إذا آرید ما ذکرناء من سکون: اہتغاء المکاسب ونحوہ فھز فی أول اللیل إلا آن یرآد با 
السکون بالئوم لإزالة التعب''''قوله رکد ظلامہ أصل الرکد عدم الجریان في الماء کم یقال: 
٣‏ الماء راکد فی مقابلة الماء الجاری سے ای و سی وق رز 
بتحر لگ فی إشارۂ إلی أن سا سو سس سس مع آله ظل وھوٴ _ 


ناش 


)). 2ئ ای مل ود 
)۲ وقد صرح بە فی سورۃ و بت تعالی : لوجمل اللیل سکتا4 [الأنعام : )]٦‏ 


سورۂ الضحی/ الآیة : ٣‏ شس 


نور مستفاد من الھواء المستضيء بمقابلة الشمس محل نظر کما صرح فيإلمواقف وشرحه 
أن بین الفجر الصادق وبین طلوع الشمس وکذا ہین غروب الشمس وبین غیبَبٰةالشفق ظل 
والظلام متفابلان فتأمل في توجیھیه . 

قولە: (من سجی البحر سجواً |ذا سکنت أمواجه) فیکون إسنادہ إلی البحر مُجازاً 
أیضاً أو حذف المضاف وأقیم المضاف [ليه مقامہ قوله من سجی البحر الخ أي هذا المعنی 
ماخوذ منه لا أنه مشتق منە ونبه بە إنذ سجی لیس مطلق السکوت بل سکوت الامواج ئم 
استعمل ھنا مجازاً مرسلاً بذکر المقید وإرادة المطلق ثم أرید المقید الآخر لکونە فرداً من 
المطلق أو استعارۃ باسم المقید لمقید آخر . 

تولە: (وتقدیم اللیل في السورۃ المتقدمة باعتبار الأصل) أي باعتبار أنه مقدم والضوء 
عارض مؤخر فبھذا الاعتبار کان أصلاً یبتنی عليه النھار لکن المقسم بە اللیل الذي بعد 
الٹھار إذ الظلمة الأزلیة لا تصلح أن تکون مقسماً بھا کما مر توضیحہ هناك والحاصل أن 
الدال علی القدرۃ التامة وھو الباعث لکونہ مقسماً به هو الظلمة الحادثة لا الظلمة الأصلیةۃ . 

قوله: (وتقدیم التھار ھھنا باعتبار الشرف) لأنه إما نور و زمان مع نور وللنور شرف 
نی ذاتہ''' وأما کثرة المنافع فمشترکة بین اللیل والٹھار ولا یقال إنه لمناسبته عالم 
المجردات فإنھا نورائیة لأن جمھور المتکلمین لم یقولوا بعالم المجردات وعادۃ الشیخین 
ذکر اللطائف والنکتة فی مواضع شتی فلا وجە لما قیل إنە غفل عن تقدم النھار في قوله: 
(رالنھار إذا جلاھا وائلیل إذا یغشاھا4 [الشمس: ]٤ ٤٤‏ فإاثبات الغفلة للمص غفلۂ 


جسیمة عن عادته . 


قولہ تعالی : ماود ھک ريك وما فی لیا 

قوله: (ما قطعك قطع المودع وقریء بالتخفیف بمعنی ما ترکك) ما تطعحك الخ 
أشار بە إلی أن ما ودعك استعارۃ تبعیة للترك کما یدل عليه قراءة التخفیف والمراد ترك 
الوحی وإنما عبر بالتودیع لأنه وقع في کلام المشرکین ولذا قال تعالی : ٭٭وما قلی ٭4 
(الضحی : ك۲( ورنهی البخص لوقوعه فی کلامھم والماضي لذلك وإلا فلا یودعه ولا 
یبغضه أیضاً وقیل وفيه من اللطف والتعظیم ما لا یخفی فإن الوداع إنما یکون بین 


قولە: سجی أعله فعلی ھذا یکون الإسناد مجازیاً وأما إذا کان بمعنی رکد ظلامهہ 
فالإسناد حضیقۂ . 

قوله: ما تطك قطع المودع جعل التودیع مستعاراً للقطع في القراءة بالعضعیف وأما ودعك 
بالئخفیف فحفقیقة في معنی الترك . 


)١(‏ ففيه استعارۃ تبعیة. 
)٢(‏ والشرف ذاتي في الاول وعرضي في الثانيی. 


: 19ھ 0209 سور؟|ا لشضح الایة:‎ 9007+ ۱ ۱ ۱ ۹٦ 
الأحباب ومن تعز مفارقته وھذا جید جداً إذا لم یقع لی کلام الاعد6)لا ان یقال إن اللہ‎ 
۱ : تعائن أنطقھم الحق من حیث لا بشعرون.‎ 


۱ قوله: ےرب نے ضر اقشھ0ل تک عرا الشحی وک 7 
الشمس ومواصلة الوحي والکرامة وھي المراد بعدم التوةیع یرتقع بھا شمس النبوۃؤکڈا 
المراد إذا أریند بە آلٹھار کلە'وإن الیل محل الاستراحة وإزالة التعب والکلال ومؤاصلة 
پہورے وی پور سے مان سرچ وج سے جو جا 
قال أقسم لە بوقتین فیھما صلاتہ وقرب زلفاہ ومناجانہ ارغاماً لاعدائہ وتکذیبا لھم في 

قلاہ إلی آخر ما قال ومذا إِذا آرید بالضحی الٹھار کله وھو احتمال مرجوح إلا ا یقال إ إن 
المراد صلاة الضحی. علی الوٴجہ الأول وأیضاً التکذیب لھم منفھم من الجواب لا من ذکر 
.الوقتین وقریء بالتخفیف الخ فقول النحاۃ مات العرب ماضي یلع ویذر لیس في محله ‏ 
وقال ابن جنی إن ھذہ القراءۃ قراءۃ النبي عليه السلام أي وإن کانتِ قراءة شاذۃ وکذا بالغ 
الطیبيی وغیرہ فی رد اللإمائة لأنه ورد في الحدیث أیضاً وهو قوله عليه السلام الینتھین أقواء 
عن ودعھم الجمعات؛ وفيٴ الحدیث أیضاً (اترکوا الترك ما ترک وکم ودعوا الحیشة عا' 
ودعوکم؟ ولو قیل إِن مرادھمم أنه نادر قلیل الاستعمال لکان أولی من تخطژتھم برمٹھم نقل 
عن الجوھریيی أنه قال ولا یلقال ودعه ولا وادعه إلا فيی الضرورۃ فعلم منۂ أن مرادھم 
۔بالاماتة ة قله الاستعمال لأنه أثبته ولو فی الضرورۃ ونقل عن الطیبي أنه تال بعد ذکر وروہٍ. 
نظماً ونثراً أنه حسنہ في الحدیث ماافیه من الترصیع ورد العجز علی الصدر. 


قولہ: (وما أبغضك وحذف المفعول استفناء بذکرہ من قبل) علة مصححة 2ئئغ) 


۱ قولە: (ومراعاة لكفواضّل) علهة مقتضۂة تحصیلة قدم الاول لات إشارۃ لی وجود 
القرینة کأنہ قیل حذف لتحقق القرینة مع رعایة الفاصلة . 2 
قوله: ذو آن لوحي قارع لها واخلف فی مد فقیل لی در پونا 'وقیل 


قوله: 9 َ9پ ص-ص 0 لان اقم یوق 
ہے جو جیلو ہر رہہ نمی ور رت وزلْمٰاك عندنا ما ودعتاك وما 
قلیٹاك ؛ ئم لا یخلو من تعلق الوٴداع بالضحوۃ ة والقلی باللیل من لطیفة أقول وفیه من اللف والنشر 
وتناسب کل لکل ما لا یخفی للییب فإن الداع یکوٹ للمرتجل والارتجال یکون ا ار 
الٹھار ومتاسبة ۔القلی 'لظلام اللیل غیر خافیة أیضا. 
قوله: أباماً لترکہ:الاستٹثناء قال المفسروه سألت الیھزد رسول ال ول عن ذي الفرین 
۱ رد موی کر تک فوئر ری الله فاحتبس عن الوخي وقال _ 

بن أسلم کان سیب احتباسٰ جبریل کون جرو في بیتہ فلما:نزل عاتبه رسول اللہ ا علیٰ: إبطائہ 
ات تل رت ت2 ہس ہت وقلاہ فآنزل اللہ 
مذہ السورة فقال الابي گا یا خبریل ما جشت حتی اشتقت إليك اققال جبریل إئي گنت إلیك آشند 
شوقاً وس 7 2 نتنزل إلا ہامر - ْ 


۲۷ 


سورۃ الضحی/ الایة : ٤‏ 
خمسة عشر یوما وقال ابن عباس رضي الله تعالی عنھما خمة وعشرو یوما وقال مقاتل 
أربعون یوماً ولما لم یکن مذہ الأقاویل من أخبار الآحاد قال المص أْبآماً لمدم القطع 
بالتعیین مع عدم توقف المقصود عليه لکن قال في سورۃ الکھف بضعة عشر یوما إشارة إلی 
القولین الأولین والأحسن ما اختارہ ھنا۔ 

قولە: (لترکه الاستثناء کما مر فی سورۃة الکھف) حبن سال المشرکون عن أَصحاب 
الکھف وعن قصة ذي القرنین وعن الروح فقال لھم صلی اللہ تعالی عليه وسلم سأخبرکم 
غداً ولم یقل إن شاء الله فتأخر الوحي فالمراد بالاستثناء لفظة إِنْ شاء اللہ وقد مر بیائه في 
سورۃة الکھف . 

قولە: (أو لزجرہ سائثلا ملحاً) بقولە ءأنت پا فلان سائل أم تاجر بطریق الملاطفة لا 
بالخضب فإن حسنات الأہرار سیثات المقربین . 

قولہ: (أو لن جرواً میتاً کان تحت سریرہ أو لغیرہ) جرواً بتثلیث الجیم ولد الکلب 
سے ےس رو تر و سس رف سس پوس 
فالأولٰی عدم التعیین . 

قتولە: (فقال المشرکون إن محمداً ودعه ربە وقلاہ) ودعه من التودیع وأصله الودع 
بمعئی الترك وصیغة المبالغة وھی التفعیل للمبالغة فی الترك فحینئذٍ یکون قولہ تعالی : ہما 
ودعك4 [الضحی : ]٣‏ للمبالغة فی النفي لا لتفي المبالمة وقیل یحتمل أن یکون من ودع 
الٹلائی لکنە ضعیف لأنھم أماتوا ماضي یدع من الٹرك والبخض في شيء فإن عا ذکر من 
قبیل ترك الأولیٰ فلا یتوم المقت والبغخض في مثل ذلك . 

قوله تعالی : وَلَاَِغَةُ حر لك من الاو لا ۱ 

قوله : (فإنھا باقیة خالصة عن الشوائب وھذہ فانیة مشوبة بالمضار) وھذا وإن کان 
عاماً لجمیع الفائزین لکن تحققه فیه صلی اللہ تعالی عليه وسلم علی وجە أکمل لا پوجد 
فی غیرہ علی مذا الوجه الأتم ولذا قال تعالی: ٭خیر لك* [الضحی: ]٤‏ بلام 
الا ختصاص فالاختصاص حقیقی ھذا إن قیل إِن اللام الجارة یفید القصر وإلا فلا یضر 
عمومه للفا؛ ثزین فإن الاختصاص في الإثبات أي في الذکر لا في الثبوت أي في نفس الامر 
والقول بأن اختصاص الخیریة بە عليه السلام في الآخرۃ بالنسبة إلی من آذاہ وشمته بناخر 
ضعیف لأنه یوجب إخراج الخیریة عن ظامرھا وحملھا علی أصل الفعل آو من فہیل 
الصیف آحر من الشتاء. 

ٹوله: ڑکانه نما ہین أنہ تعالی لا پزال پواصله بالوحيی والکرامة فی الدنیا) ھذا 


قوله: أو لزجرہ سائلاً ملحاً یدل عليه قوله عز وجل : للوأما السائل فلا تٹھر4 [الضحی: ]٦٢‏ 
ثوله: کأنه لما بین الخ ھذا بپیان لوجه اتصال ٭وللآخرة خیر لك من الأولی ہ4 [الضحی : ]٤‏ 


۸ ہ ےئ پبسے۔م 0ے سور الضحی/لایةۃِ : 


امعنی قوله: ما ردعك 4 [الضحی : ٣‏ العزاماً وھو المراد ھٹا إذ الکلام نسوق لُردهم_ 
فان طما ودعك4 [الضحیٰ: ۳ صریح في عدم المقارقة.وعو مستَلوٌم للمواصلِۃ 
وظاھرھا لیس بمراد لاستحالة المواصلة 'الخقیقیة فھي إما مجاز 0 9 
بالوحی وسائر الکرامة فی الدنیا. : 

قوله : (وعد لە ما هو أنٰلی واجل من ذلك ني الآخرة) ما مو اعلی لکوئہ باقیا واج 
لکونه خالصاً عن الشوائب أو بالەکس من ذلِك أي المذکور من المواصلة بالوحي :الخ فان ذلكذٰ 
۱ من الوسائل ؤما في الآخرۃ مقاصد وعي اجلی من المبادي أشار بە إلی أن المراِ بخیریة الآخرۃ 
خیریة ما فیھا من النعم الجسیمة والمنحة العظیمة وللمبالغة اسند الخیریة إلی الدار إلاخوٰة 
ومرادہ بە بیان اتصال عذہ الایة ہما قبلھا والواو للعطف بقرینة اللام القسمیة فحیثل یکون القسم _ 
علی أُربعة اثنان منفیان واثنان مثبتان وتقدیم الأولین وجھہ ظاھر ولو قیل إنه کلام ماك 
مؤکد باللام الابتدائیة کرت الفسم علی الاولین فقط قیل ورھذإ هو المتبادر من کلام الِمَصنفٔ ۱ 
ولا یظھر وجھه بل الظاھر هو الأول حیث جعل وعد جواب لما بین قوله کأنه الخ لاحتمال 
ہے سور یرت و چی سی و وا سر التقدیر فالآخرۃ تأئیٹ الآخر 

صفة الدار بدلیل قوله تعالی : .لتلك الدار الآخرۃ4 [القصص : فغلبت آي صارتا اتا 
بالغلیة للدار کالدنیا وھذا ھو الظاھر مبنیٰ ومعنی ولڈا قدعہ. ٦‏ 
۱ قوله: (آر لتھایۂة آمرك خیر من بدابتہ) أي الاخرۃ ٹانیٹ الآخر لت اسم فاعل من 
آخر الثلاٹي ہمعنی تأخر وإن لم یستعمل آخر ولم یسمع من العرب وتائیٹہ حیکٰذِ غیر ظامٰ 
إذ لیست صفة الدار غایته نہ بمعنی النھایة کما أن تأئیث الأولی لکوٹھا بمعتیٰ البدایَة کم 
آشار إلی ذلك وقد عرفت أنہٴ اسم فاعل یقتضي الموصوف کأنە بالتاویل صارت اسماً وهذا 
خلاف الظاھر ولذا آخرہ ولِذا لم یتعرض لە ضاحب الکشاف وزیفہ صاحب الارشاہ 
والخراد بالٹھایة إضافی وکذا البدایة:۔ ٦‏ ۳ 
٣‏ قولە: (فانہ لا ہزال پتضاعد في الرفعة والکمال) إشارۃ إلی ما ذکرناہ فان وقتاً تھا 
'بالنسبة إلی ما قبلھا وبدایة بالنظر إلی ما بعدھا مت یس یی 
الخیر فکیف یتوھم انقطاع الوحي . ۱ ۱ و 


قولہ تعالی : ےت کنیلک رک کی 7 


مج حر 


قوله : (وعد شامل لما أعطاء) تو کان جواباً للقسم أو مستاتفاً مؤکدا بالاہ وھو 


ہما قبله قال صاحب الکشاف كَ کان فی ضمن نفي التودیع والقلی أن اللہ مواصلك با نوحیٰ يك ۱ 
وأنك حبیب اللہ ولا تری کرامةٴأعظم من ذلك ولا نخمة اجل غنہ أخبرہ أن حاله في:الآخرةاعظم 
من ذلك وأجل وھو السبق والتققدم علیٰ جمیع أنبیاء اللل ورسله وشہادۂ أمتہ علی ساثر الام و 
درجات المژمنین واعلاء مراتبھم بشفاعته وغیر ذلك من الکرامات السنیة . 

فولہ: وعد شامل لما اعطاہ وفي لکشاف وعد شامل لا امثء نی الدیً سن الف والظمر 


سورۃ الضحی/ الاآیةڈ؛: ٥‏ ۲۰۹ 


المختار عند المصئف الشمول والعموم منفھم من حذف المعطی فإنّلاإ قرینة علی 
خصوص المعطي فیقدر مفعول عام آو یٹزل یعطی منزلة للازم بالسبة إلی المفَعوَل الثاني . 

قوله: (من کمال نفسه) وھو خاصۂ نفسه ولذا قدمہ۔ 

قوله: (وظھور الأمر وإعلاء الدین ولما ادخرہ له مما لا یعرف کتھه سواہ) ظھو( 
الأمر أيی ظھور أمر الدین وإعلاء الدین أي إظھار علوہ شرقاً وغرباً ولما ادخر لە فی الآخرة 
فقوله : یعطي ك4 [الضحی: ]٥‏ للاستمرار الشامل للماضي والحال والاستقبال وعن ھذا 
قال لما أعطاہ بالماضی ثم قال ولما ادخر لە وبھذا ظھر ضعف ما قیل أي شامل لھذین 
الأمرین علی البدل لا آنه وعد بھما معاً لاشتماله التکرار کأنه حمل قوله وعد الخ علی أنه 
بیان لقوله: ٭إولسوف یعطیك 4 [الضحی: ]٥‏ ولما قبله من قولہ: طوللآخرة خیر لك 4 
[الضحی: ]٤‏ الخ وھو بعید فھو بیان لما تضمنه قولہ: ٭ولسوف یعطيك 4 [الضحی: ]٥‏ 
فقط فلا تکرار ولو سلم التکرار لا خبر فیه لانه للتوکید والتقریر. 

قوله: (واللام للابتداء دخل الخیر بعد حذف المبتدا والتقدیر ولانت سوف یعطیك) 
واللام في ولسوف4 [الضحی : ]٥‏ للابتداء للتاکید أي لتاکید الجملة ولذا قال دخل 
الخیر بعد حذف المبتدأً الخ لا لتاکید المبتداً حتی یقال إن ٹاکیدہ ینافی حذفه ولذا قال ابن 
الحاجب إن المبتداً المؤکد باللام لا یحذف وأنه معھا کان مع الاسم وقد مع الفعل في 
عدم جواز الحذف وما نقل عن ابن الحاجب فلعله تسامح منە إذ کون اللام مؤکداً للئسبة 
مثل لفظة أن مما اتفق عليه آثئمة البلاغة وما ذکرہ فی قوله تعالی: طإإن هذان لساحران4 
[ط : ٦٦‏ الأیة من أن المژکد باللام لا بلیق بالحذف [إشارة إلی مذھب غیر أبي علي 
الفارسی وھنا اختار مذھب أبي علي الفارسي ومسلك الزمخشري کما هو عادته أشار إلی 
مذھب في موضع وإلی مذھب في موضع آخر وقد یقرق بین قد وإن وهذہ اللام بأنھما 


بأعدائه یوم بدر ویوم فتح مکة ودخول الناس في الدین أفواجاً والغلبة علی فریظة والنضیر 
وإجلائھم وہث عساکرہ وسرایاہ في بلاد العرب وما فتح علی خلفائہ الراشدین في اقطار الأرض 
من المدائن ومدم بأیدیھم من ممالك الجبابرۃ وأئھبھم من کتوز الأکاسرة وما قذف في قلوب أھل 
الشرق والخرب من الرعب وتھیب الإسلام وفشو الدعوۃ واستیلاہ المسلمین ولما ادخر لە من 
الثواب الذي لا یعلم کٹھهه إلا اللہ قال ابن عباس فی الجنة آلف قصر من لؤلؤ أبیض ترابہ المسك . 

قوله: ولما ادخر لە مما لا بعرف کنھهە سواہ ھذا المعنی مستفاد من حذف احد مفعولی 
یعطی وہو النعمة المعطاۃ لہ ہی . 

قوله: واللام للابتداء دخل الٰخبر پہئ ذف المبعدأ قالرا مذا القول فاسد لآأن اللام مح 
المبتدً کقد مع الفعل وأن مع الاسم فکما لا یحفذف الاسم والفعل ویبقی أن وقد کذلك لا یہقی 
الام بعد حذف الاسم أقول یمکن أن یقال في جوابە أن عذہ اللام ٹیست مثل ان وقد لان ان لا 
زیدا لیقوم فإن حذف احد المحلین ھھنا بقی المحل الآخر مکانە . 


کس . . ۂ.ٗ _۔۔ ‏ _ ےےسشھسفم ٌ 
یفیدان معنی غیر التاکید واللام تفید التاکید فقط فھو قیاس مع الفارق والقولََانہ | إذا قدر' المبتًِ 
آفي نحو لسوف یقوم زید یصی التقدیر لزید سوف یقوم زید ولا ینغفی ما فیە مِن)الضعفٗ منشا 
الضعف لزوم التکرار وأجیب بَأنِ تبح التکرار إذا صرح بھما ولك أن تقول إن التقَدی'َلھز سوف 
۔ یقوم زید علی أنه ضمیر الشأن وما بعدہ مفسر لە وبھذا یندفع إشکال آخر وھو انا منشا التب 
' لیس التکرار بل وقوع الظاہو'ٴرابطاً في غیر مقام التفخیم وھو ضعیف عند سییبویە والمحققینل 
وجه الاندفاغ هو ان المبتدا إذا کان ضمیر الشأن یستغني عَن الرابط علی أنه:إنما یحسبن ھذا 
الکلام إذا کان المقام مقام الٹفخیم والقول بأنه یلزم إِضمار ما لا یحتاج إِليه الکلام مذفوع بأن: 
النحویین قدروا مبتدأ بعد الواؤ نحو مت وأصك وجھه وبعد الفاۂ نحو ومن عاد فینتظم اللہ منە 
وبعد اللام نحو لا أقسم بیوم القیامة أي لأنا اقسم علی احتمال فيه وکل ذلك یقدر لاچل 
اپ ری سنوی ۳ر لااو دہ 2 
للمعنی الأول والمعنی الثاني مطابقة الکلام لمقتضی الحال فإذا آ رید تقوی الحکم جعل:الجملة 
مسوم یسور ےا جس بد سے سس تو رو 
الصناعة ومی محافظة دخول لام الابتداء علی المبتدأ۔ ْ 
قوله: (لا للتسم نإنھا لا تدخل تل المضارع إلامع الئون الہوکدت) 7 آ 
مذھبین للنحاۃ واختارہ المصٔنف تبعاً لصناحب الکشاف لقوته وما نقل عن صإاحب التسھیل 
أآله قال یغني سوف عن التاکید في جواب القسم فمذعب آخر فلا یکون حجڈ عليهمَا غایق 
الأمر أنه ہجوز أن یکون اللام للقسم علی ھذا القول ولذا ذکرنا فیما سبق ان جواب الم 
أربعة الخ وفي قوله فإنھا لا:تدخل غلی المضارع إشارة إلی أن المبتداً لا یقدر حینثذِ فان 
ا تقدیرہ إذا جعل اللام لام المٰبتدأ والقول بأن الممنوع في جوابٔ القسم لا في المعطوف 
عليه کما هنا لأئه یجوز غي التائع ما لا یجوز : فی المتبوع مطلوب البیان من العلماء ٭ الاعیان, 
وکمٰی بقول العلامة دلیلا لناٴٹی عدم الجواز وبھذا یندفع ما قاله ۔المحشی من أن ان ھشام 
قال في مغتي اللبیب هذا ممنوع بل یجب اللام ویمتنع النون وذلك مع حرف التنفیس کما 
فی الاَیة''' إلی آخر ما قال وج الاندفاع عو أن صاحب الکشاف امام ثقة فی 'العلوم الأدبیة 
وفي الفنون العربیة وشتان ا ہین الٹری والٹریا علی آ۵ کون اللام فی الأيٰة للقسم او 
ا المسألة لاتھا للابتداء. کما أوضحہ الشیخان-۔ ۱ 
قولە: اما نت تھر انان 330ئ0 م 
الابتداء بخصص یت پالحال قال المصنف في قوله تعالی: وو آخچ اد 


قولە: رسرا سرت لال مان وس یہر کر تس اف 
[نما یستفاد من هذا الترکیب إذا لم تکن اللام منخلعة عن کونھا للحال فیفید ان العطاء ان کإن. 


موعوداً له فیما یستقبل فھو ٹحققه کالکائن رس یں ا عصووت تب سے 


٦ ومع فصل معمول الفعل بین ۔للام والفعل نحو قولہ: جا الله تحشررن4 [آل عمران:‎ )١(_. 


سورة الضحی/ الاَیة: ٦‏ 8۳۴۲۱ 


[مریم: ]5٦‏ واللام هھنا مخلصة للتوکید مجردۃ عن معنی الحال گػُھا خلصت الھمز: 
واللام في یا الله للتعویض فساغ اقترانھا بحرف الاستقبال فأشار إلی ذلك فِيٰالجواب بقولہ 
وإن تاخر لحکمة وتقدیر المبتدأً أي ولأئت سوف یعطيك لا ینافی ذلك لان قّى المعنی 
اللام داخلۃة علی المضارع إذ الجملة واحدۃ فلا یقال کیف یصح أن یقال إن اللام مناؤَاِخَلة 
علی المضارع وقد ذکر أن تقدیر ال٦یة‏ لأنت سوف یعطیك إذ الاعتبار للمعنی دون اللفظ . 

قوله: (للدلالة علی أن العطاء کائن لا محالة) لتأکیدہ بتاکیدات لام الابتداء والجملة 
الاسمیة وتقدیم المسند إليه علی الخبر الفعلي . 

قوله: (وإاِن تأآخر لحکمة) أشار بە إلی أنه لتاکید المؤخر لا لتاکید التاخیر ونبه بالحرف 
الوصلیة علی أن العطاء کونە محققاً فی عدم التأخیر أُولی وما عدد من العطاء مثل کمال النفس 
وظھور الأمر وإعلاء الدین ونحوہ غیر متأخر عن وقت نزول ھذہ الایة ولذا قال فیما مر وعد 
شامل لما أعطاہ الخ والظفر بأعدائه یوم بدر ویوم الفتح ودخول الناس في دین اللہ أئواجاً 
والغلبة علی قریظة والنضیر وإجلائھم وبٹ عساکرہ وسرایاہ في بلاد العرب وما فتح علی خلفاء 
الراشدین فی أقطار الأرض من المدائن وھدم بأیدیھم من ممالك الجباہرۃ وأنھبھم من کنوز 
الأکاسرة وما قذف فی قلوب أعل الشرق والغرب من الرعب وفشو الدعوۃ واستبلاء المسلمین 
مستقبل ومتأخر عن وقت نزول ھذہ فصیغة المضارع للاستمرار کما أشار إليه بقوله وعد شامل 
لما اأعطاہ إلی قوله ولما ادخر لە في الآخرۃ الخ وإن لم یصرح بە. 

قولہ تعالی : انج یل یا دای یڑا 

قولە: (تعدید لما أئمم عليه) أي فیما مضی بعضه قبل النبوۃ وھو المنحة الاولی وفي 
قوله تعدید الخ إشارۃ إلی ترك العطف لانه بمنزلة البیان بالنسبة إلی بعض العطاء کقوله 
تعالی : فلمدکم بأنعام4 [الشعراء: ]٣۳١‏ الایة بعد قوله تعالی: أمدکم بما تعلمون. 

قولە: (تنبیھاً علی أنہ) بیان فائدة التعدید مع ظھورہ مع الإشارۃ إلی فائدۃ الخبر ومي 
التنبيە المذکور . 

قوله: (کما آحسن إليه فیما مضی یحسن إليه فیما یستقبل) هذا شعر منسوب لعلي 
رضی اللہ تعالی عنہ ولیس لە وھو: 

تیوکلت ني کل ماارنجي وفغوضت أمربی إلی خالقي 
تگتا ایسن القاقسمتانضتی گلللاایمسمرلجتابنی 


الحال مجردۃ لمحض التاکید کما فی قوله تمائی: فٛإن ربك لیحکم بیٹھم4 [التحل : ]٣۲١‏ فإنھا 
لمجرد التاکید مثلھا فی أن زیدا لقائم ولا یصح أن یکون للحال لان المعنی علی الاستقبال وفد 
صرح صاحب الکشاف هي سورۃ عریم فی تفسیر قوله تعائی : ٭وبقول الإنسان أئذا ما مت لسوف 
أآخرج حیأ4 [مریم: ]٢٦‏ أن اللام مخلصة للتاکید وقال في مفصله ویجوز عندنا أن زیدا لسوف 
یقوم ولا یجیرہ الکوفیون ولو کانت للحال لتناقض . 


٦ ہب ہہ ہہ کے وردەسم )لی‎ .. ۳۴۲۲٢ 
کذا قیل, وقال المحشی تصرف المصنف فی البیت لقد أخسن ال فیا بُضی تکُذللك‎ ٰ 
یحسن فیما بقي فأخرجه عن الوزن امتماماً بجانب المعنی فإن مُا بقی قَذایبتعمل فیما‎ 
یستقبل وفيه ٹوع مخالفة لما ذکر أولاً والظاھر أنه کلام من طرف المصنف لأِهمفتضیٰ‎ 
الکلام فما الباعث إلی حمل کلامە علی ذلك وھذا استدلال بالأجلی علی الاخفی لا:قھاس‎ 
یرس روس مر رواوہ عو تو انفطزق‎ 
ٰ ٦ ٣ : ارسلہ فلا جرم.أن الکلام یقید القطع‎ 
قولہ: (ویجدك من الوجود ؛ سی فیا شرف فاوارشی فترا‎ 
ہے چو جھیتو وو ولٰذا قدمه لکن مجیء بے" بے‎ 

حقیقة آم مجاز والظاعر الأول! 
فوله: (أو المصادفة وییماً حال) فیکون 190 ۹ , ْ 

أي بعلمه أنه وقع الان بعد تعلق علمہ بە أنه سیقع فیما سیاتي والمراد الأول ببقرینة قآویٰ. 
ولما کان المصادفة وھو الملاقاۃ محالاً في حقہ تعالی حمل علی المجاز لاتھا مستلزم 
جوہ ہد وھو عطف علی العلم لا علی الوجود اومعنی الاستفھام إنکار زفي الوجوذ 
إنکاراً وقوعیاً مبالعة فی إثباته ولذلك عطف عليه قوله: لووجدك*٭ [الضجی: ۷ الایة ‏ 
سیجيء الإشارۃ إِليه وکذا الکلام فی قولہ: ٭لفآری4 [الضحی : ]٦‏ والعطف بالفاء لسیبیة _ 
ٰ رو ہن رہ اھ ماد ور یی نر ایم و مو ہر کے 
أمه وھو ابن ثمان سنین فکفلہُ مه لأبوین آ بو طالب وعطفه الله تعالی عليه فأحسن تربیتةه 
وذلك اہزازہ تعالی'قالإیواء بٔعمة جسیمة وذکر الیتیم تمھید لا وإِن لم یکن نعمة وکا 
الکلام فی فولہ: الووجدلك ضالام4 [الضحی: ۴] الایة فان النحمة الھدایة والاغناء إلا أن 

یقال إنھا أسباب للنعمة فھي في حکم الاسم وھذا أبلغ من القول' ید یہ تو 
ضالاً قھدی وکنت عالاً ناغنیٰ. ۱ 


قوله: ے ال4 [الضحٰی : ۷] عن علم الحکم والأحکام فھدی فعلمك بالوحیٰ 
والالھام قدم هذا الوجه علی بُائر الوجوہ لأنه انسب بمرتبته وحاله اَل قال الواحدي آکٹر 
المفسرین علی أن المعنی وجدك ضالاً عن معائم النبوة وأحکام الشریعة غافلاً عنھا فھداك إلیھا ۱ 
یدل عليه قوله: (وإن کنت من قبلہ لمن الغافلین4 [یوسف: ۰] وقوله تعالی: ما کنت تاري ما 
الکتاب ولا الڑیمان 4 [الشوری : ۰ ]٥‏ وھذا عو اختیار الزجاج قال الجنید وجدكە متحیراً في بیان 
الکتاب المنزلِ عليك فھداك لبیانه قال تعالی : هلوآنزلنا إليك الکتاب لتبین ٹلناس4 [النحل: ٤٤‏ - 
وقال جعفر الضادق معناہ کنت ضالاً عن محبتي لك في الأزل فمننت عليك بمعرقتیٰ قال الْراغبٰ 
الضلال العدول عن الطریق المہستقیم ویضادہ الھدایة وبقال الضلال لکل عدول عن المٹھجچ جمداً 
کان أو سھوأً یسیرأ کان :أو کثیراً فإإِن .الطریق المستقیم المرتضی صعب جدا وقال, بعضھم کوننا 
مصیبین من وجه وکوننا ضائین من وجوہ کثیرۃ فان الاستقامة والصواب مجری السھم من المرمی 
اراافتار تد الغراف گلا فلال فإن کان الضلال ترك الستقیم عمداً أو:سهوأً قلیلاً أر کثیراً صح 


سورۃ الضحی/ الآیتان: ۷ ۸ ۳۲۳+ 

قوله تعالی : رَيَمََه مَالا مَھَدی لگا 

قولہ: (عن علم الحکم والاحکام) الحکم وھي جمع حکمة وھي إیقان:العلم واتقان 
العمل وقیل وھی العلوم الحقة النافعة والأحکام جمع حکم والمراد بھا الشرائع التي لایھتدي 
العقول إلیھا کقوله تعالی : اما کنت تدریي ما الکتاب ولا الایمان4 [الشوری: ٤٥]۔‏ 

قوله: (فعلمك بالوحی والإلھام والتوفبق للنظر) فعلمك من التعلیم أي فعلمك تلك 
الحکم والأحکام بالوحي أي بالوحي المتلو والاإلھام أي بالوحي الغیر المتلو فإن إلھام 
الانبیاء وحی والتوفیق للنظر وھو الاجتھاد وھو أبضاً وحي لکنە وحي باطن والأولان وحي 
ظاھر کما فی التوضیح فعلم منە ان المراد بکونە ضالاً الضلال عن العلم الذي یحتاج إلی 
الوحي والإلھام لا مطلقاً فإِنه عالم بالذي یھتدي العقول إليه مثل وجود الباري ورحدته 
وکمال علمه وقدرتہ التامة ولا کان یتحنث ہما سنح لە من فنون العبادة قبہل الئبوۃ وإن لم 
یکن متعبداً بشرع قبلھا علی الأصح . ۱ 

قولە: (وقیل وجدك ضالاً فی الطریق) فالضلال بمعناہ الحقیقي وأما في الأول 
فمستعار من ضل في طریقه إذا سلك طریقاً غیر موصلة لمقصدہ لعدم ما یوصلہ من العلوم 
النافعة کذا قیل ومع ہذا مرضه لان الأول نعمة جسیمة روحانیة یحیي به القلرب والروح 
یستحق أن یمتن بھا علی نبيە بخلاف الٹانی . 

قولە: (حین خرج بك آبو طالب إلی الشام آو حین فطمتك حلیمة وجاءت بك ٹردك 
علی جدك) روي أنە عليه السلام خرج مع عمه أبي طالب فی قافله میسرة غلام خدیجة 
رضي اللہ تعالی عنھا فبینما هو راکب ناقة ذات لیلة ظلماء وھو نائم فجاءہ إبلیس فأخذ 
بزمام الناقة فعدل بە عن الطریق فجاء جبریل عليه السلام فنفخ نفخة وقع منھا إلی أرض 
الحبشة آو إلی أرضی الھند ٹم ردہ إلی القافلة کما فیل فإسناد الھدایة إلی اللہ تعالی مجاز 
لکونە آمرا بہ وحلیمة مرضعته وھی مشرفة بالإیمان الفطم القطع عن الورضاع . 

قولە: (نأزال ضلالك عن عمك أو جد۵) نآزال ضلالك معنی فھدی علی عمك أبي 
طالب آو جدك عبد المطلب لف ونشر مرتب علی الوجھین . 


قوله تعالی : وَجدھ عاپلا فاعی (ری) 
قوله: (فقیراً ذا عیال) أراد بە أُن عائلاً من العیل بمعنی الفقر قوله ذا عیال لازم 


أن یستعمل الضلال فیمن پکون منه خطأ ولذلك نسب إلی الأئبیاء والکفار وإن کان بینھما بون بعید 
قال اللہ تعالی فی حق نبینا ق2 : ظروجدك ضالاً فھدی4 [الضحی: ۷] وقال موسی اَل فعلتھا إذا 
وأنا من الضالین أي من الساعین وقال تعالی: فٗأن تضل إحداھما*4 [البقرةۃ: ۲۸۲] أي ننسی واما 
الضلال فی معرفة وحدانیة اللہ تعالی ومعرفة النبوة ونحوھما فھو الضلال البعید قال تعالی: ومن 
یکفر باللہ وملاکتهہ٭ [النساء: ]۱۳١‏ إلی قولہ: فلافقد ضل ضلالا بعیدا4 [النساء : .]٦٤٢‏ 


٣٤‏ کسسوئو وھد سشسل؟ک9>]”شھشش تضسی/ الارتن:٘: -۔ 


ل لأن ذا عیال یلزمه الفقر لْزوماً عریباً ولیس مرادہ الجمع بین المََْیين بل أحدھمإ . 
وھو الفقر مرادہ والآخر وھو: کونە ذا عیال مفھوم من عرض الکلام بطریقإللزوم وھو 
عادة المصنف في بعض المواضع قال في مثل قولە تعالی: لالم تر إلیٰ؟الذینک _ 
بخی ١‏ لاة الاستفھام للژڑنکار والتعجیب وغیر ذلك فلا یضرہ کون مصد رکال ٴ 
بمعنی افتقر العیل ومصدر عغال :بمعنی ڈا عیال العول وھو وأوی' وعدم جواز جممُھما 
مو 2ت اب سے اف رھ اکھ و بب اھ وس ْ 
عیال ثم قیل العائل بمعنی ذي عیال یطلق علی الفقیر وإن لم یکن لە عیال فلا یرد علیط _ 
آنه عليه السلام لم یکن لە عیال إذ ذاك فإطلاق العائل باعتیار ما یؤول إِليْه فقوله ذا 
عیال یحتاج إلی تمحل بعید ولذا لم یتعرض له صاحب الکشافِ فالمٹاسب الاکتفاء| 
بقوله فقیراً وھو المناسب لقوله: ۶ذاغنی 4 لیے سی جبہ جح . کونہ 
ذا عیال بما خصل لك مُن ربیخ التجارة. 
وہ نمالی : کا ای ا گور ڑا ۱ ہہ جج 
قولہ: (ڑاتاما الیتیم 4 [الضحی : ۹ الفاء لان ما قبله 200 اس رز 
المذکور وأما تفصیل ما أجمل فی الذھن أي العلم وقیل إ نە مرتب علی ما قبله من التعم _ 
وفع فٔي مقابلتھا علی اللف والنشر المشوش والمعنی أنك کنت یتیماً وضالاً وعائلاً فاواك 
وعداك واغناك فمھما پکن من شيء فلا تنس تغمة اللہ تعالی في مذہ الثلائثة واقتد باللہ 
فتعطف علی الیتیم وترحم علی السائل فقد ذقت الیتم والفقر وبھڈا بظھر وجه ارتباطه بما 
ناجیہ سی رو اسم رر ہی مم میں زور ای 
السؤال ألیق بالإ(حسان وسبب الئزول ملائم .لذکر السائل ۔ 
قوله: (قلا تغلبہ علی مالہ) آشار به إلی أن المٰراد الیتیم الغني وأما الیتیم >- فحاله 
.دوب ہر اہی پت رم سا نے شا او و ید ْ 
بإتلاف مالە لا سیما وليە أو وصیه فلا مفھوم . ٰ 
قولہ : (۵ص۵) لق باسہی ای الدلا مل رمف ای لام سی مد 
۱ قولہ: (وقریء فلا تکھز أي فلا تعبس في وجھہ) هذا القید لأنه إنما یٹھی عنہ إذا 
کان كذلك الکھر القھر وعبوسٰ الوجه والشتم کذا نقل عن تهذیبٔ الازھریي فالمعنی حینت 
فا : تشتم أو فلا تعبس في وجھّه فیکون التقیید بالوجہ اتفاقیاً لا احترازیاً. ٰ ُ 


ہبڈ سپ اہر 


قوله تعالی : 07 ٰ 
قوله: فلا تزجو) اي لا:تفلظ له فی القول بل قل له قولاً جملاً ذ قول معروف خیر 


قول: ہما حصل لک منٴرح اجار نجر وچ بمال خدة رضی لہ ھتھا فغنی یہ کم 
807ھ 00 ْ 


سور الضحی/ الایة : ۱١‏ ه۲٢٣‏ 
من صدقة یتبعھا أڈی فما ظنك بخیریته بلا صدقة والمتبادر السائل عل “الاب ویعلم حال 
السائل فی أمر الدین بطریق الأولویة و السائل عام للسائل في العلم وغیرہ کا آن الإنفاق 
عام لإنفاق العلم والمال۔ 

قولہ تعالی : وَأما یمم رک تََرِط لگا 

توله: (فإن التحدیث بھا شکر“٠‏ لھا) ولٰذا استحب بعض السلف التحدیث بما عمله 
من الخیر إذا لم یرد الریاء والافتخار وعلم الاقتداء بە. 

قوله: (وقیل المراد بالنعمة التبوة والتحدٹ بھا تبلیغھا) مرضه لآنە غیر مناسب لما 
قبله إذ النعمة المذکورۃ غیر ئعمة النبوۂ والمتبادر من الإضافة العھد وإفراد النعمة لکون 
المراد بھا جنساً والخطاب فی المواضع الثلائة وإن کان للبي عليه السلام لکن حکمه عام. 

قولە: (قال عليه السلام من قرأ سورۃ والضحی جعلہ اللہ فیمن یرضی لمحمد الإ أن 
یشفع لە وعشر حسنات پکتبھا الله لە بعدد کل یتیم وسائل) وما ذکرہ من الحدیث مرضرع 
لا أصل له الحمد لل علی حسن توفیقه لإتمام ما یتعلق بسورۃ الضحی . والصلاة والسلام 
علی أفضل الموصوفین بالھدی والتقوی. وعلی آله وأصحابه الذین ھم خیر من اقتدی 
بالرسول عليه السلام واھتدی . 


فی وقت العصر فی یوم الخمیس من شھر ربیع الأول سلة ۱۱۹۳. 


تولە: فإن التحدث بھا شکرھا إما بیان ترتیب الفرائن المذکورۃ فإنه تعالی قال آولاً: طآلم 
یجدك یتیماً فآری ووجدك ضالاً فھدی ورجدك عائثلاً فاغنی٭ [الضحی: ٦‏ -۸] ٹم اعتبر ھذا 
الترتیب فاوصی برعایة حق الیٹیم ثم برعایة حق من پساله عن العلم والھدایة ثم بشکر نعمة الله 
تعالی التی منھا نعمة الغنی قیل في الحکمة في تأخیر حق اللہ عن حق الیتیم والسائل کأنه بقول آنا 
غني وھما محتاجان وتقدیم المحتاج أولی وأئه تعالی وضع قي حقھما الفعل ورضي لنفسه بالقول 
وأن المقصود من جمیع الطاعات استغراق القلب في ذکر الله تعالی فختمت به وأآوثر فحدث علی 
فخبر لیکون ذلك حدیثاً لا ینساہ ویوجد ساعة بعد ساعة قاله الإمام تمت السورۃ الحمد لل علی 
الافتتاح والاختتام وعلی الرسول آفضل انصلاة والسلام اللھم بك أعتصم وأفتتح مستفیضاً من 
نورك آشرع واقول. 


)١(‏ وجه کرئە شکرأ لأن فیە شناء بأنہ تعالی منعم علي بالذات بلا غرض وأئه موصوف بالقدرة علی الاعطاء 
والعلم ہمن هو مستحتق بالاکرام وھذا شکر اللسات. 


وب تن عليه توکلّت وإلیه انیب ۱ 


و (سٗورۃ ألم نشرح:مکیة وآیھا ٹمان) مکیة وھی قول الجمھور وقین مدئیةعند 
ابن عباس رضي الله تعالی عنھمٰا کذا نقل عن البقاعي وآیھا ثمان أي بالاتفاق ۔ "٥‏ 

قوله تعالی: 2 کجِ اد نت 2 
ا قولە: (ألم نفسحە) نقل ۵  -‏ 9ه“ ء9 “م" 
شرح الصدر وھو بسطہه بنور إلھهي وسکینة من جھة الله تعالی وروح منه انتھی شرح الصَدر 
استعارہ تشبیھاً للمعقول بالمحسوس ولما کان القلب محل إدراك عندنا استعمل الشرج فیه 
إذ المراد بتوسیع الصدر جعل اٰلقلب:الذي في الصدور قابلاً للحق مھیأ لحلوله:فیه مصفاۃ 
غما یمنعۂ وینافیه کنایة أو مجازاً وفي المواقف محل العلمْ الحادث غیر متعین عقلاّ عند 
أھل الحق بل یجوڑ أن یخلق ال تعالی في أي جوھر آراد لکن السمع دل علی أن تحل: 
العلم هو القلب ال تعالی : اإن في ذلك لذکری لمن کان له قلب4 [ق: ۷۰)] وقال: 
تعالی : لإلھم قلوب لا یفقھون بھا 4 [الأعراف: ۹)] الاَیة لکن المصنف کثراً ما بشیر: 
إلی, ان محل الغلم النفمن الناطقة المجردة وھذا مذھب الحکماء فالمناسب تفلسیر القرآن: 
بپالمذھب الحق وفي النظم إشارۃ إلیه-حیث جعل الصدر الذی هو وعاء القلبٰ محل شس 
سے جس ری بس یم حلولا معنوباً من العلوم والحکم وغیر ذلك ٠‏ ۔ 

قولە: (حتی وسع مناجاۃ الحق ودعوۃ الٰخلق) وسمع وسعۂ معنویه أي ہت 
بشیر مناجاۃ الحق ردعوۃ الخلق سیب الشرح الذي عبارة ھن جعله قاباً لھا تلق ٹور _ 
إِٰھي في القلب لما عرفت من أن المعنی الحقیقي للشرح غیر متصور ھنا وبھذا:البیان ظھر: 
سو سد سئہ سس اسشہشت سای سر مہف 


سورة ألم نشرح 
مکیة وأیھا ثلمان 


اش 


سورة الشرح/ الایة : ۱ ۷ 


خلقناك کذلك أي شدیدۃ الاستعداد لذلك من مناجاة الحق ودعرۂ الخُلق,وھذا مو الظاھر 
فی ہذا المعلی آو المعنی أآلم نفسحہ بعد أُن لم یکن کذلك وبلائمه أنه عليْه السلام کان 
متمحضاً لاستغراق معارف اللہ تعائی متجرداً عما سواہ ظاھرا وباطنا وبعد التوسیع کان 
حاضراً وغائباً وفی الکشاف شرحنا صدرك فسحناہ حتی وسع ھموم النبوۃ ودعوۃ الیِقلین 
جمیعاً آو حتی احتمل المکارہ التی یتعرض بھا لك کفار قومك وغیرھم وعدل عل 
المصنف لٰنه لا یناسب المقام وإن سلم عدم اختصاص الشرح بالخبر مع آنھا موضوعة عنہ 
عليه السلام کما قال: فٛورضعنا عنك4 [الشرح : ٢‏ لايیة فلا معنی لکون الشرح لذلك 
وإِن صح فی الجملة کما بیئە المصنف في سورۃ طە في قولە: : غارب اشرح لي صدري* 
ٌطه : ٥‏ لکن ہین المقامین فرق عظیم ومني لك لنفعك لا لضرك ومعنی لاجلك لا 
لغیرك غیر مناسب ھنا وفي ھذا الإ٘طناب فائدۃ وھي المبالغة إذ إبھام المشروح ولا ثم رفعه 
ٹانیاً ہذکر الصدر للمبالغة في بیان الشرح وفي ذکر الصدر أیضاً مبالعٰة إذ المراد شرح 
القلوب لکن اتساع الشیء بتبعه انساع ظرفه أو انساع الظرف یستلزم اتساع مظروفه والمراد 
انساع القلب کنایة فالکلام أبلغ من آلم نشرح قلبك ۔ 

قولە: (فکان عليه السلام غائباً حاضرا) والجملة حال مؤکدۃ أي حاضراً مع الناس 
بجسدہ الشریف غائباً عنھم بمناجاۃ الحق أو حاضرآً مع الناس بإفاضته علیھم الأحکام 
والمعارف غائباً عنھم باستفاضته من الحق الأنوار القدسیة وبالعکس أي حاضراً حضوراً 
معنویاً مع الحق للاستفاضۃ أنواع المعارف وغائباً عنه بدعوۃ الخلق والإضافة فالحضور لا 
یمنع الغیبوبة وھي لا ینافي الحضور بسبب التوسیع ولمعان النور الملقی من اللہ الاعلی 
وھذا جمع بین الضدین في محل واحد في زمن واحد کالجمع بین الماء والنار وھذا سر 
من أسرار اللہ تعالی وعذا بحسب النظر الجلیل وأما بحسب النظر الدقیق فالجمع المذکور 
لیس من جھۂ واحدۃ بل من جھتین أي ظاھراً وباطناً أو جسداآً وروحاً فلا |إشکال بان 
اجتماع الضدین محال فلا یتعلق بە القدرۃ. 

قولە: (أو آلم نفسحہ ہما أودعنا قیه من الحکم وأزلنا عنه ضیق الجھل آو ہما یسرنا 
لك تلقی الوحی بعدما کان یشق عليك) آأو ألم نفسحه ہما أودعنا فيه وھذا التوسیع بعد ان 
لم یکن وازلنا عنه ضیق الجھل بما لا یعرف بالعقل ویتوقف علی الوحي والمراد بالضیق 
خلو الذھن عن الحکم والاحکام مجازاً أي الضیق الذي هو کالجھل فالإضافة بیانیة ولیس 
المراد بە ما ذکر في قولہ تعالی: ٭٭ومن یرد أن یضله یجعل صدرہ ضیقا4 [الأنعام : ]٦٢١‏ 
الاّیة وذکر ھنا ما بہ الشرح وسکت عنه في الأول لظھور أن المراد جعلہ قابلاً لذلك بقذف 
النور من عند الله تعالی وقد بینە فی سورۃ الأنعام والزمر والظامر ان أو لمنع الخلو دوٹ 
الجمع فلا ملع من الجمع بینھما وکذا الکلام فٰي قوله أو ہما یسرنا لك فتوسیعه جعله 


قولە: فکان غائباً حاضراً أي فکان رسول الہ قلُ غائباً عن الخلق عند مناجاته مع الحق 
حاضراً عندھم عند الدعوۃ . 


۲۸ كت ِث7ب-- ‏ ---و-. -+0صكە-“ 7 الایة: ۱ 
مر یرت لے( رای ساس ےل نسبود بات ۔ اکب اض تاذ ْ 
روب رتو جس جج ج رت و یئ لی 
لعمومه ولعذوہته. 

قوله: (وقیل إنە إشارۃ 07 ان بر کم نی رود اه اَل 
صباء أو یوم المیٹاق فاستخرج قليه فغسله ثم ملاہ إیماناً وعلماً) فی صباء أی''' حین أنت' 
سر رر کہ رج ہے رر دہ 

قلبه وغسله وألقاء مما فیه من الدم الأسود ثم جاء بطشت من ذھب قد ملئ علماً وإیماناً: 
فوضعه في صدرہ وکڈا الکلام في قوله أو یوم المیثاق الظامر أن المراد بە لیْلة المجراج 
فإنھا لیلة أوحی اللہ تعالی تبیە ما اأوحی ووصاہ ہما شاء وآن المراد به وقت قبپل الغراج . 
لأنه روي أن الشق لیستعد کمال الاستعدادٴ لما سیراہ من عجائب الملکوت کما روٰیٴ فی ٠‏ 
ہمرس سور و سرب کی ایس ہیں و کو 
آتیت بطشت من ذهب مملوء ٭ إیماتاً فغسل قلبي؛ إلی ان قال اثم أئیت بدابۂ ۔ ي الِبٰراق 
فثبت ما قلنا من آن المراد بە وقت قبیل المعراج فعلم ان شق الصدر الشریف لا شبِھٰة فیہ 
وأئه وقع مراراً کما ضرح بە شراح الحدیث وتمریضه کون ذلك مراداً بشرح تر 
عذہ روایة ضعیفة في سنن البيیھقي ۔ " : 

قوله: (ولعله إشارۃ إلی تحو ما سیق) الظاھر أنە أراد به لعل الشق 7 الوارڈ فی ٌ 
الأحادیثٹ [شارة إلی ما سبق می توسعته للمناجاۃ والدعوۃ وإیداع العلوم والحکم فاستخراج ‏ 
القلب عبارة عن تغییرہ وغسلہ [شارۃ.إلی إزالة جھله وضیقه وملاہ إیماناً وعلماً إشارۃ إلی 
إیداع الحکم فحینثفٍ یکون الکلام محمولاً علی الاستعارة التمٹیلیة أو التبعیة اقوله وْلعله 
إشارة إلی إ إمکان حمله علی الظاھر فلا وجه لما قاله بعضں المحشیین لہ لا :صحة لە إذ 
یسر مو پور لو ور سو سو دو بجہں۔ تر 
یجزم به ثم قال' وس وی رج ہو سید لے 
الصواب انٹھی وأنت تعلم ان الاحتمال الأول هو الصواب آیضاً. ٰ ا 
قولہ: سی الاسغو نار فی اضراح مبالفة فی اب ول ملف مل 


الکشاف مو ا ا الانکار 7 ِثبات یمام ت سو 
9۳ 00۲+“ اعتیاراً للمعنی ومعنی شرحنا “2 


ز١(‏ أُو حین یلعب مع الغلمان یی جبریل:فصرعہ کذا قال ابن مل فی شرح المشاری ۔ 
رٹ أی جبریل عليه السلام . 


۳ أي ذلْك المحشی . ۱ 


سورة الشرح/ الیتان : اش ۳٣‏ 


لڈإووضعنا* [الشرح: )]٢‏ الایۃة اي إنکار وقوعه فیکوت نفیاً للنفی فیمَيْك‌إئبات الانشراح 
اللازم للشرح فیکون الشرح ثابتاً أیضاً نبہ به علی أن عطف قولہ: رو ضعنا4:[الشرح : ]٢‏ 
عليه لیس من عطف الخبر علی الإنشاء بل من عطف الخبر علی الخبر کما قألًاؤلذلك 
عطف الخ قوله مبالغة في إِثباته إذ الإثبات بإنکار نفیه وإبطالہ کإبراد شيء بینته. 

قوله : (ھذا من مسامحات المشایخ والمراد عطف عليه وضعنا بلا واو عطف). 


قولہ تعالی : وََتَعتا دک ور یلا 

قتوله: (عبأك الٹقل۷''' عباأك بکسر العین المھملة وسکوت الباء الموحدة والھمز: 
بمعنی الحمل الثقیل فالثقیل صفة مؤکدۃ أو صفة مخصصۃ إن کان بمعنی الحمل مطلقاً 
الحمل بکسر الحاء ما یحمل وبفتحھا المصدر والمراد ھنا الاول والمعنی وحططنا واسقطنا 
عنك رزرك . 

قوله تعالی : انث شس كھر یا ٰ 

قوله: (الذي حمله علی النقیض وھو صوت الرحل) أي عمزة الأفعال للتعدیة وما 
ذکرہ حاصل المعنی وقیل ھمزۃ الأفعال للحمل وھو غیر متعارف وما ذکرہ في تمثیله من 
قوله کابکاہ إذا حمله علی البکاء فغیر تام لان للتعدیة أ٘یضاً أي جعله باکیاً وھو بیان ان 
إسنادہ إلی الحمل الثقیل إسناد للسبب الحامل مجازا والنقیض الصریر وھذا معنی قولہ وھو 


موم النبوة ودعوۃ الثقلین جمیعاً قال الطیبي فإن قلت لم فسر عھنا شرح الصدر أجمع وأشرح من 
فسرہ في قوله تعالی: فرب اشرح لي صدري 4 [طە: ]٥٢‏ حیث قال لما أمرہ بالذھاب إلی 
فرعون الطاغي لعنە اللہ عرف آنه کلف أمراً عظیماً وخطبأً جسیماً یحتاج معه إلی احتمال ما لا 
یحتمله إلا ذو جاش رابط وصدر فسیح فاستوعہب ربە أن یشرح صدرہ ویفسح قلبه ویجعله حلیماً 
حمولا قلت إن الھموم بقدر الھمم ونعم ما قال الصاحب : 
رغالرالم غمرتك الھممو وامےل سمعخل فے الاہے 
فنقضلت ذروني عصلىسی غخضصتي فإالشیمرم بقسدر الى+مےم 
ولکل مقام مقال فان الکلیم حین بعث إلی فرعون الطاغي طلب الإنشراح کما قال بعد قوله 
تعالی: فاذھب إلی فرعون إنه طفی4 [طہ: ]٢٤‏ فرب اشرح لی صدري4 [طہ : ]٥٢‏ والحبیب 
لما طلب مقام ف٭قاب قوسین أو آدتی 4 [النجم : ۹] قیل لە: طالم نشرح لك صدرك4 [الشرح: ]١‏ 
قال جعفر الصادق ألم نشرح لك صدرك لمشاھدتي ومطالعتي . ۱ 
قوله: عبأك بکسر العین أي حملك الذی حمله علی النقیض وھو صوت الرحل عند الانتقاض 
قال الجوھري أئقض الحمل ظھرہ أي أثقله وقال الراغب أنقض ظھرہ أي کسرہ حتی صار لە نقیض 
تشبیه الذنب بالحمل استعارۃ بالکنایة وذکر الظھر تخبیل وذکر النقیض والوضع ترشیح. 


)١(‏ أشار به إلی ان الوزر بمعنی الثقل إذْ معنی الإئم لا یناسب ھنا وإن کان ملاتماً لقوله من فرطاتہ. 


ٰ ك٣‏ سس شش شش شتس ۳ 


ٰ صوت ت الرحل مل آي وھو آيی النقیض بمعنی الصریر صوت الرحل آي ھنا وإلا جو 
7 ا الا ۰ عن القلی والاضطرابٰ۔ 


قول: من ثقل الحمل وھو ما ٹقل عليه من فرطات قیل اليدة) من ثقل الحمل تل 


بالالتقاض أي مُنشآ القلق والضَخط ثفل الحمل فیکوں الکلام تمثیلیة شبه الھیئة المأخوذۃ' 


من فرطاته عليه السلام وما صذٔر منە من الصغائر قیل البعثة وکمال اضطرابه من أجل ذلك: . 


وشدۃ أئینه بالھیئة المنئزعة الحمل الثقیل وحمله الرحل علی الصریر عند ا٘لاضطراب: 
فذکر اللفظ المستعمل في المشْْبہ بہ وأرید المشبهہ وحاصل المعنٰ ح وغفرنا عتك ما تقدم 
من ذنبك هذا إذ آرید ہما ثقل علیہ فرطاتہ قبل البمثة والکلام في البواقي مثل ھذا فيونھ 


سک" و٭" لکن الھینة المجٛبھة وو وو بالحکم سے وحیرته ٰ 


علی إیذائه ے۔الساس وٹائی الأمور مثل ما فی الاختمال الأول والهیثة اھ مثل 
الاول فی الوجوہ کلھا لکن حاصل المعنی في الوضع تعلیم ما جھل في الثابي والٹالٹ 
وتقویة قلبه في الراہع وتمھید عذرہ بعد اداء ما وجب من التبلیغ في الخامس ودایة 
بعضھم وتعذیب ہبی سر سے سے اس سورد ٴآنه مسُتعار 
للحط والاسقاط ولك آن تحمْل الاستعارۃ في المردات ٰ أو الکلام کنایة عما. لحق به علیۂ 
سیا سرت ون سس جم اس بس رو سرب 
لکن الفضل للمتقدم واث اعلم۔ ۱ 


قوله: (آو جھله بالحکم والاحکام) انکر حکمة. ومي العلم النافع المعیر عت: 


بمعرفة النفس ما لھا وما علیھا فیسمالاعتقاد والعمل والأآخلاق کما في التوضیح 0 
جمع حکم وھی الأعمال الشرعیة فیعم العبادات والمعاملات والحدود والکفارات. _ 


قوله: (او حیرتہ) في آنه کیف یقوم بشکر اللہ تعالی ما اعطاہ اللہ تعالی من:الدعٰ ٰ 
'الروحانیة المو ھبیة کالعقل وسائر الحواس والکسبية کالعلوم المكتسة اھر والاستدلال ۱ 
والبدنیة کتخلیق البہدن والقویٰ الحالة ففيه وتناست اللاعضاء وتمامھا وھذا موهبي والكسبي ۱ 
ترکیا النفس عن الرفائل وتحلیتھا الفضائل وغپر فلك من النعم اي لا تد خعھ افضلا 


۱ قوله: ڈو تی الوحی) آی الصمل اقیل تلق الوحی ‏ و امرہ اہ صعب علیہ 
فوضعه تیسیرہ بلطفه واعتیادہ لە, 


قوله: (او ما کان من ضلال . مم العجز ضس ِرشادھم اد من 7 0 


فی إیذاله حین دعاھم إلی الڈیمان) آ و ما کان الخ اي المراد بالحمل ما کان الخ فإنم بش 
علیہ فیکون مشابھا بالحمل الیل تشیھاًبلمعقرل پالمحسوس ٹي الالة بل ھذا اصعب 
رس سور ہے سوسرست ۱ ۱ 


۳ 


سورة الشرح/الآیة: ٤‏ 

قولہ تعالی : مَرَنَها لک و لیا 

قوله : (بالنبوة) متعلق برفعنا وتعلقه بڈکرك لا یلائم قوله وأي رفع الخ . 

قوله: (وغیرھا وأي رفع مثل إن قرن اسمه ہاسمه في کلمتی الشھادۃ وجملااطاعته 
طاعتہ وصلی عليه مع ملائکتہ وأمر المؤمئین بالصلاۃ عليه) وأي رفع الاستفھام للامنکار-ي 
لا رفع بماثله فھو رفع أقوی من کل رفع وجعل طاعته الخ مثل قوله تعالی : طؤمن بطع 
الرسول فقد أطاع الله [النساء: ۸۰] وصلی عليه مع ملائکتہ مثل قولہ تعالی: ٭ؤن اللہ 
وملائکت بصلون علی اللبی4 [الأحزاب : ]٥٥‏ الایة الأولی وصلی عليه ومعه ملائکته . 

قولہ: (وخاطبہ بالألقاب) نحو قولە تعالی: ڈیا أیھا الرسول* [المائدۃ: ]٦۷‏ وغڑیا 
أیھا النبی4 [التحریم: ]١‏ وڈیا أیھا المدثر4 [المدثر : ]١‏ وڈایا أیھا المزمل*٭ [المزمل: ]١‏ 
والمراد بخطابه لیس نداؤہ بیا أیھا النبی مثلاّ ہل القاء کلام عليه فيه اللقب فالمراد ما وقع في 
تعریف الحکم الشرعي وھو خطاب اللہ المتعلق بأفعال المکلفین فیشمل جمیع ما آنزل عليه 
ھکذا والظاھر أُن المراد باللقب اللقب الاصطلاحی وقیل المراد بالالقاب نحو یا أیھا المدثر 
لا الالقاب الاصطلاحیة ولا یخفی ما فیه إذ المراد الخطاب بنحو یا أبھا الرسول والنبي. 

قوله: (وإنما زاد لك لیکون إبھاماً ما قبل إیضاح فیفید المبالعة) وإنما زاد الخ أشار 
به إلی أنه اطناب زائد علی العبارۃ المؤدیة لأصل المعنی لفائدۃ لیکون الخ فیکون زائداً 
بالنسبة إلی المعنی الأول وغیر زائد باللسبة إلی المعنی الثاني قوله في سورۃ طہ وفائدۃ لي 
ابھام المشروح آولا ٹم رفعه بذکر الصدر تأکید أو 8 "ھء7 العاکید 
فلتکرر ذکر المشروح وعلمان خیر من علم واحد وأما المبالغة فلأن حصول السٌيء بعد 
الطلب أوقع في النفوس فالمراد المبالغة في البیان والمراد بلك ي الموضعین وقیل أي في 


قولة : وأي رفع مثل أن قرن اسمہ باسمه فی الشھادتین قال حسان بن ثابت : 
اغر مصلبےىنلخ بی وةخاتم من اق مم پےدیلرح موییسشسەلہہد 

وضم الإله اسم النبي إلی اسمه إذا قال في الخمس المؤذن أشھد وشق لە من اسمه لیجله 

قوله: وإنما زاد لك لیکون ابھاماً قبل أیضاح فیفید مبالغة وج المبالغة إبھام تعلق الشرح بالصدر 
مرتین عرۃ علی وجه الإجمال ومرۂ علی التفصیل فإنه إذا قیل فٛآلم نشرح لك صدرك* [الشرح: ]١‏ 
فھم ان مناك مشروحاً ثم قیل صدرك فأوضح ما علم عبھماً وکذلك ذکرك وعندك وزرڈ فھو أُبلغ من 
الایضاح الساذج لأنه تکریر للمعنی الواحد من طریقي الإجمال والتفصیل علی ما سبق في تفسیر رب 
اشرح لي صدري وبسر لي أمري4 [ط٭: ٢٦ ٥‏ فال السید السجزي في الأمالي اللام فی لك لام 
العلة نحو قولك فعلت ذلك لاکرامك فإنِ حذفٹھا قلت فعلته إكرامك فإن حذفت المصدر رددٹ اللام 
فقلت فعلته لك والمعنی ألم نشرح لھداك صدرك کما قال تعالی: ٭ؤفمن برد اللہ أن یھدیە یشرح صدرہ 
للإسلام4 [الأنعام: ]٦٢١‏ فلما حذف المصدر وجب إِثبات اللام . 


روش ووےسو دوج پووت وج بمہ ۵ 
مہ تا کا المدی' ‏ شرعنا ورنجا شہتا اتا لک وآنا نا الام سا 
ہس ہپ کپ وو بی بر کپ سرت ۲ ہہ 


قولە تمالی : مع لکش تا ری : " 
قوله: (فإن مع العسر کضیق الصدر والوزر سس تہ القوم وایذاٹھم ٰ 
فإان مع الغسر الفاء لترتب ما بُعدہ لی ما قبله إذ و پان :ہر ا بعد: 
ضیق وفرطات مثلاّ والمراد نا به التعمیم*' غیر مخٹص ہما ذکر وقول المص کضیق؛ 
الصدر الخ بالکاف إشارة إِلٰی ما ذکرنا پ وی بی راو ہو بی 
المسلمین والوزر المتقض بأي معنی کان وقد مر بیانہ واستعارتہ. ٰ 
قولەه: (کالشرح والوضع) لف :ونشر مُرتب قیل إشارة إلی أن المراد بالیشر ما تقام 
علی نزول الاّیة لا المننظر کیا ذھب إليه جار اللہ کأنه ڈھل عن الکاف فی قوله کالشرح: - 
وی قولہ ضیق الصدر فانہ تی علی أن المراد اہ لما تقدم علی نزول الّہة والسنتظر 
وھذا تقریر بالنسبة إلی ما تقدم 'ووعد بالنسبة إلی المنتظر فتدبر. ۱ ۱ 
قوله: (والتوفیق للاھتداء والطاعة) أي بالنسبة إلی بعض أھل الضلال من فومہ ٰ 
یں وی ہہس سج سس رو د دہ ے 
ْ العموم لآنہ أٗ تم فائدۃ وأعم نفعا. ٰ ۱ 
قوله: سیوا سوب رر 
العسر یسراً کما قرر ہما ذکر فلا تیاس أي ندم علی عدم الیأاس من روح اللہ اي من رحمة 
ال تعالی إذا عراك أي إذا اصابك ما یغمك فإن هذا ذیدن الغافلین وکلمة إذا وصیخۂة: 
الماضي لتحقق وقوعه وفي هذا التفریع إشارة إلی آن المقضود من تفصیل ما سیق تخلیتہ ٰ 
علیہ الم َال زآمتَة تا ١‏ ا 
قوله: اتکی تعظیم) آی سر عظیم فی مقابة سر ولو کا مسر حقیر ومو ٰ 
یسر الدارین کما سیجيء الثنیيه :علیہ آو ڈلنکثیر مع التعظیم . . ۱ 
قولہ: قایس پا اج نو اسر سن سیاکے نی مد ٰ 
بە اتصال المتقارنین) والمعنی أن المقصود بوزن المرضی قولە من المصاحبة بیان لما لکن 
المصاحیة مدلول مع ولا مدخل للفظة أن فیھا المبالغة خبر لقوله والمعنی مع الحضر لا 
یراد ظاھرہ لان العسر والیسر مٰتضادان لا یجتمعان فلا جر م أن مع لیس علی بحقیقعۃ بل ٰ 
للاستعارۃ شبه معاقبة الیسر العہر واتصالہ به بلا مھملة باتصال المتقارنین پي دم الانفکال: 
وعدم حیلولۃ ا پر اج يپ ہت 0 استعارۃ الال واستعیر 


)0 فلام العسر للاستغراق علی ما اختارہ اف 


سورة الشرح/ الأیة: ٦‏ رو 


لفظة مع لذلك الاجتماع استعارۃ تبعیة لاستعارة لفظة المعاقبة وج الشبّةعدم حیلولة شيء 
بینھما کما مر کان المعاقبة من افراد المجامعة ادعاء رھذا معنی المبالغة ھن وھذا أہلغ وقیل 
فاستعیر لفظ مع لمعنی بعد ولیس بتبعیة کما توھم انتھی کانه غفل عن قولە المبَأَلِغة' في 
المعاقبة وإذا کان الأمر کما ذکرہ فکان ذکر لفظ بعد فحینئثذِ لا عبالعة فی المعاقبة وما۔دکرہ 
مسلك آخر''' فھو خلط ہین ا لمسلکین . 

قولہ تعالی : مم الس با 

قوله: (تکرپر للتاکید) أی تکریر الجملة ٹتاکیدھا فلا یفھم منە کون العسر مشفوعاً 
بیسر آخر والمراد بالتأکید منزلة التاکید . 


قولە: تکریر للتاکید فعلی عذا یکوت المراد بالیسر في الموضعین واحداً وإذا کانت الجملة 
الثائیة استثنافاً یکون المراد بالیسر الثانی غیر الیسر الأول قال صاحب الکشاف فإن قلت ما معنی 
قول ابن عباس وابن مسعود لن بغلب عسر یسرین وقد روي مرفوعاآً أئہ 8چ خرج ذات یوم وو 
یضحك ویقول لن یغلب عسر یسرین٥‏ قلت هذا عمل علی الظاھر وبناء علی قوۃ الرجاء وأن 
موعد الله لا یحمل إِلا علی أو فی ما یحتمله اللفظ وأبلغہ والقول فیه أنە یحتمل أن تکون الجملة 
الثائیة تکریراً للاولی کما کرر قوله: ٭ویل یومثلِ للمکذبین4 [المطففین: ]٥١‏ لتقریر معناھا في 
النقوس تمکینھا في والقلوب وکما یکرر المفرد فی قولك جاء زید زید وأن تکون الاولی عدۃ بأن 
العسر مردوف پیسو لا محالة والثائیة عدۃ مستأنفة بان العسر متبوغ ہپسر فھما یسران علی تقدیر 
الاستثناف وانما کان العسر واحدأً لأنه لا یخلو |ما أُن یکون تعریفه للعھد وھو العسر الذي کانوا 
فیہ فھو لن حکمه حکم زید في قولك أن مع زید عالاً إن مع زید مالا وإما أن یکون للجنس الذي 
یعلمه کل أحد فھو هو أیضاً وأما الیسر فمنکر عتناول لبعض الجنس فإذا کان الکلام الثاني مستانفا 
غیر مکرر فقد تناول بعضاً غیر البعحض الأول بغیر إشکال تم کلامه والمعنی بالظاھر في قوله ھذا 
عمل علی الظاھر للفظ المحتمل الراجح أحد محتملاته لقرینة قائمة یعتي أن ما ذکروہ عمل 
بالظامر غإن الجملة الٹائیة تحتمل التکریر والاستثتاف والٹانی أعنی الاستٹتاف ھو الظاھر لقرینة 
مرجحة وھی أن مبنيی موعد اللہ تعالی لا یحمل إلا علی أو في الاحتمالین فعلی ھذا لو لم یکرر 
کما في قراءۃ ابن مسعود آفاد المراد المقصود وذلك أن التتکیر فی یسرآ 4 [الشرح : ]٦‏ یحتمل 
أی پراد منه بعض من الیسر وأن یراد منە التفخیم ولما کان بناء الأمر علی قوۃ الرجاہ رجح الثاني : 
وائفرق بین ھذین الاحتمالین وإن کان مآلھما واحداً أن دلالة الاحتمال الأول علی المعنی المراد 
بالوضع نان المراد پیسراً فی الجملة الأاولی یسر الدنیا وفی الجملة الثائیة پسر الآخرۃ وکل مٹھما دل 
عليه لفظ الیسر بالوضع واما دلالة الاحتمال الثانی علی المراد بائلزوم والکنایة فإن التفخیم في 
لؤیسراه4 [الشرح: ]٦‏ افتضی أن یتٹاعی في بابەہ ولم یکن متنامیاً فیە إذا لم پرد بە یسر الدارین ولزم 
من ذلك تعدد الیسر وأن یقال لن بغلب عسر یسرین وإدا آرید ھذا المعنی في التکرپر کان التکریر 


. وفي الکشاف إشارة إلی الاستعارۃ فی قوله حتی جعله کالمقارن للعسر زیادة ٔي التسلیة وتقویة القلوب‎ )١( 
أي کون مع ہمعنی بعد قول آخر کما في المغني۔‎ )٢( 


ا سورۃ فشرم/ الد گ 


۱ قوله: (أو استثناف وعدہ بان لن مشقوع بیسر آخر کثواب لاجر أي انا 
بیاني جواب سزال بن الیسز في مقابلة العسر هل هو مثله أو ضعفہ فاجیٴبانہ مشفوغ 
تیآ لھتا کو سی ہیں سا بای سؤال اوحینثذِ لا بَدکین: نکتۂ 
الفصل ولا بیند یکوٹ کوٹہ فی صورة التکریر ولا بخفی ما فيه إذ الائمةٴْ یعدوڈکمھل ٰ 
من نکتة الفصل . ۱ م۰ 
قولە : (کقولك إن للصائم فرحة أی فرحة عند الافطار وفرحة عند لقاء الرب) أفَْار بر 
إلی أن الصوم عسر لأنه قھر إلنفس وإن کان یسراً من جھة کوئە تعیداً محضا ول فَرَتانْ ۱ 
اي یسران إحداھما فی الدنیا وهٰی فرحة عند الافطار لکونه موفقاً لاتمام الصؤم أو لکونه ۰ 
وأصلا إلی مألوفه لا مائم من جمعھما والآخری أخروي وی فرحة عند لقاء الرب لکونہ 
مکرماً بما لا عین رأنه ولا ا ضممت ولا خطر علی قلب ہشر وعتہ رویہ تعالی ولا قول 
عند لقاء ٠‏ الرب ویژیدہ قوله عليه السلام حاکیاً عن اللہ تعالی ۸الضوم لی وآنا: جزیۂ بهہ) 
رما دس رض للوحدۃ ولذا جعل مثنی وقد یکون الیسَران قي الدنیا وقد یکوتان فی 
الآخرۃ ویجوز أن یکن المراہ بالتٹنیة التکریر وفي الحدیث أن للصائم فرخینٰ قرخة عند 
الافطار وفرحة عند دخول الجنة فھذا الکلام وارد علی نھج الاقتباس . و نے 
قوله: : (وعليہ قوله علیہ السلام لن یغلب عسر یسرین) أي وعليه لا علیٰ غیرہ قوله 
عليہ السلام نب به علی ا الخدیث مرفوع لا موقوف ؛لن یلین عسر یسرین؟ ؛ بین النبيی 
عليه السلام بطریق اللاشازۃ إلی ان المراد بالجملة الثانیة استعناف ووعد الخ فحینثلِ لا مساغ 
لحملھا علی التأکید نضلاً عن تقدیمہ إِلا أن یقال نہ خبر واحد غیر قاطع أو ما آشار إلبه ْ 
صاحب الکشاف حیث قال ھذا جمل علی الظاھر بناء علی قوۃ الرجاء وأن موعد اللہ تعالی: 
یحمل إلاً علی ما یحتملہ اللفظ وأبلخه وذلك لن الجملة الاولی عدة لا محالة فإذا ٰ 
جمل الجملة الثانیة علی العدة: االمستائفۃ یکون سیر رظان نیسی آخر فاشاز إلیٰ أنه عليه 7 
۱ ۱ 
ہلغ من الاستتتاف ولولا النتیہ بالکٹر والحدیث علی عذہ اللطیفة لم یفھم ذلك مُن نُظم الکلاہ اقال؟: 
الطیبي ویمکن أن یقال لما کان ورود الّیة في حق الصحابة الکرام ووعداً لھم بالفرخ بعد الشدۃ' ْ 
أوجب ذلك أن یحمل علی یسر الدارین [ما في الدنیا فبالغنی بعد الفقر والقوة بعد الضشعف والعز 
بعد الڈل وإما في الآخرۃ فلا کلام فيه هٰذا وروی صاحب المطلع عن الفراء أن العربْ إ إذا ذکرت : 
نکرۃ ة ٹم آعادتھا بنکرۃ مثلھا صازتا ائنتین کقولك إذا کسبت درھماً فائفق درھماً فإن' الٹانی غیر 
الڈول فإذا أعادتھا معرفة فھي هي وذکر الزجاج نحوہ وذکر السید في الأمالي وإِنما:کان 7 
معروفاً والیسر منکراً لان الاسم إذا تکرر منکراً فالثاني غیر الاول کقولك جاءني رجل :فقلت لراجل : 
کذا رکذا وکذلك إن ن کان الاول مٔع معرفة والثاني نکرۃ مس بد فو بجچتے ٰ 
قال ابن عباس رضي الله عنھما لن 'یغلب عسر بسرین. ۱ ۱ درا 


)١(‏ ولذا قال المصنف کثواب الآخرة: 


کرس 


سورۂ الشرح/ الاَیة: ۷ 
السلام إنما حمله علی ذلك لکونه أعلی ما یحتمله اللفظ لا لکونہ ملحضٌبراٌفیه فیفھم من 
جواز کونە تأکیداً لکن المص إنما رجح الأول نظراً إلی أن في التکریر تقریرھا في النفس 
وتمکیٹھا فی القلب کقوله تعالی: لویل یومٹذِ للمکذبین+4 [المرسلات : ]٦۷‏ والنکات 
مبنیة علی الارادة فلا إشکال بأن التاسیس خیر من التاکید فإِن ذلك إذا أرید الافادة الجةّیدۃ 
وأما إذا أرید الاعادةۃ فالعدول إلی الافادۃ یخل الفصاحة والبلاغة واستوضح ذلك بأن 
الأصل فی الخبر الإفراد والذکر وفی المبتدأ كذلك فإذا أرید ما یقعضي خلافه یکوث البلاغة 
فیه لأئه مقتضی الحال وإن کان خلاف مقتضی الظاعر ومعنی لن یغلب عسر الخ أنە إذا 
تحقق العسر یتحقق الیسر أن لا محالة کما دل عليه أول الحدیث ہلو کان العسر َي حجر 
ضب لتبعه الیسر حتی بستخرجه8 ففھم منە أن الیسرین یغلبان علی العسر وھذا معنی 
الحدیث وإن کان عاماً منه فإن مذا المعنی هو المتعارف فی العرف أو المعنی ان ما ثہت 
من الأحزان فی العسر لن یغلبٰ ما حصل في الیسیربن من السرور وانشراح الاذھان بل ھذا 
غالب علی ذلك بحیث پضمحل فی جنيه والحدیث رواہ الحاکم والطبراني ولیس من کلام 
ابن عباس رضی اللہ تعالی عنھما کما وقع في کتب الأصول کذا قیل . 

قولہ: (فإن المسر''' معرف باللام فلا یتعدد سواء کان للعھد أو الجنس) محط الفائدۃ 
قوله لا بتعدد أی معرف آعید معرفاً یکون عین الآول ما لم یقم قربنة علی خلافه فلا یتعدد 
سواء کان اللام للعھد أي العسر المعھود وھو احتیاج فقراء المسلمین وھذا مسلك 
الزمخشری حیث قال خولناك ما خولتاك پا أیھا الرسول فلا تیاس من فضل ال تعالی فإن 

مع العسر الذدي أنتم فیه وھو الفقر الفَاقة پسرا اٌ أي ما یتیسر من الفتوحات في أیام رسول اللہ 

عليه السلام وفی أیام الخلفاء ولم برض به المصنف آولا وأشار إلی جوازہ منا والمختار 
0 ۹ص" 

قوله: (والیسر منکر فیحتمل أن یراد بالثاني فرد بغایر ما آرید بالأول) اللام فی الشق 
من الحکایة لا من المحکی ولیس في الخبر فائدۃ سوی التمھید لقوله فیحتمل الخ وإنما 
قاله لأن ھذہ القاعدۃ کثیراً ما یعدل عنھا کما فی الأولی فالاولی أن یقال فیما سبق فیحتمل 
أُنْ لا یتعدد . 

قولہ تعالی : کا فلت َاصب لیا 

قوله: (من التبلیغخ) قدمه لأن الاحتمال الثاني ضعیف والشالٹ لا یلائم ما قبله آو 
المعنی فإذا فرغت من تلقي الوحي فانصب في تبلیغه عقیبه بلا توقف لکن کلام المصنف 
متضمن لھذا المعنی ہمنزله الھلیة المرکبة. 

قولہ : (فاتعب في العبادة) قیدہ بھا لقوله شکرآ الخ وھي عامة للعبادات کلھا۔. 


)١(‏ وھذا بیان العلة اللمیة والحدیث بمنزلة العلة الانیة ۔ 


امرس" ۱ ۱ سورةالطٰرح/ الایة: ًَ ٰ 
قوله : (شکرالما عدحنا عليك) شکرا أي بالمعنی العرفي لما عدہنا الخ إِْبِارة إلی الربظ ہما 
قبله ووجھ یراد الفاء السببیة فی ٭لفإذا فرغت4 [الشرحم ۷ وکلمۂة إذا ئی:مثلہ للکلیةللاھمال . 
ا قوله: (من النعم السابقة ووعدنا بالنعم الَتیة) السابقة وھي 'انشزاح الصْ3زَوحط۔ 
الحمل الثقیل الخ ووعدنا بالبعم الاثیة کثواب الآخرۃ وھذا بناء علی أن الجملة الثافیة 
مستأنفة لا تکریر وھنا رجحہ مع أنه رجح التکریر نم سید کے و 
السابقة ظاہر وآما علی التعم الإَّتیة فمحل تأمل . ٰ 
قولذ: (وقیل: طئإذا نرغت4.[الشرح ٠‏ ۷] من الغزو فاص ب4 (الشر: : ۷ا فی ۱ 
العبادة أو فإذا فرغت من الصلاۃ فانصپ بالدعاء) وقیل فإذا فرغتِ الخ مرضه لن المختار: 
عندہ کون السوزۃ مکیة الجھاد والأمر به بعد اٹھجرةۃ ة وجه الجواز مع الضعفٰ لأنه: یجوز 
ان یکون الأمر للتراخي وقیل فلعله تفسیر ابن عباس الذاھب إلی أنھا مدنیة فتأمل وٴقیل: أ 
لفإذا فرغت 4 [الشرح : ۷ من دنیاك ٭فانصب4 [الشرح: ۷] في صلواتك 'ولم 
إلیه المصنف 7 ملائمته ہما قبله. ٰ 


الناس إلی طلب ثوابہ) إذ معنی الزغبۂ إليه تعالی ظامرھا محال غالمراد ما ذکر ولا 7 

غیرہ إشارة إلی: الحصر والحضر المستفاد من الکلام کون الرغبة مقصوراً علیٰ الانصاف' 

۱ بکونە إليه تعالی علی أنه قصر الموصوف علی الصفة وما ذکرہ حاصل المعنی.. کچ" 
قولە: (عن التبي قلل من قرأ سورۃ: ٭آلم نشرح4 [الشرح: ١‏ فکانما لماءنی واتا: 

مغتم ففرچ عني) وما ذکرہ من الحدیث موضوع الحمد لہ علی توفیق ہو 

و ےج می بی و نت وت بی بت وأ صحابه 


قولە: ووامسوسسپ مس شف یر وت 
عداد عل تج اتعاللا ووعت التعم الاّثیة حثہ علی الشکر والاجتھاد فی العبادۃ وائنصب: افیما 
بقوله؛ ٭٭فاإذا فرغت فانصب واإلی ربك قارغب٭4 [الشرح : ۱۷ء ٰ 

قوله: وقیل إذا فرغت مر الغزو فاتعب في العبادة کمأ قال ا اقد رجمنا امن الجھادٴ 
الأصغر إلی الجھاد الأکبر؟ وقیل معناہ فإذا فرغت من الصلاة فانصب بالدعاء الذي هو مخ العبادةا۔ 
٭والی ربك فارغب*٭ [الشرح : ۸ بالسوال أي بسؤال مھماتك عند الدعاء فلا تسأل غیرہٴ ہعنی : ْ 
دو سور ہر و ہر یں و سو وہ و عم وہ بد 
ٰ ولا تسآل إلا فضله متوکلا عليه. 
فٹوله: تس سار لمت ع رت ذدت 

می مو وو و سی مور چ ری ۱ 
الصلاة جو عد پو با اوالتوفیق فافتتح مستفیْضأ من نؤرك . ٰ ْ 


وبە نستعین عليه توکلت واليه انیب 
تَرَلََ: شور والتین مختلف فیھا وآیھا ٹمان) مختلف فیھا أي في کونھا مکیة أو 
مدنیة وعند الجمھور مکیة وقال ابن عیاس رضی اللہ غنھما وقتادة مدنیة ویژید الاول 
بقوله : ظرمذا البلد4 [التین: ]٣‏ أي إشارۃ الحضور وآیھا ثمان أي بلا خلاف . 


قوله تعالی : وَلان وشن للا 

قولە: (خصھما من بین الثمار بالقسم لن الٹین فاکھة طیبة لا فضل لھا) من الثمار 
أی من ہین الثمار بالقسم الباء داخل في المقصور اظھاراً لفضلھما أما التین فلکونه فاکھة 
قوله لا فضل لھا الضمیر راجع إلی الفاکھة صفة بعد صفة مادحة وفي نسخة لا فضل لە 
فالضمیر راجع إلی التین فیکون خبراً بعد خبر لأن أي کلھا یڑکل لا یطرح منه شيء ما دام 
باقیا علی حاله. ۱ 

تولە : (وغذاء لطیف سریع الھضم ودواء کثیر اللفع) الغذاء بالغین والذال المعجمتین 
ما به تماء الیدن قوله سریع الھضم بمنزلة بیان کونە لطیفاً ودواء وھو العلاج لازالة المرض 
فہین الغذاء والعلاج عموم وخصوص من وجه عادة الاجتماغ التین والتغاپر بہنھما اعتباري 
ومادة الافتراق ظاھرة. ۱ 

قولە: (فإنه یلین الطبع ویحلل البلغم ویطھر الکلیتین ویزیل رمل المثانة ویفتح سد؟ 
الکبد والطحال ویسمن البدن) فإنہ الخ بیان کثرة نفعه قوله یلین الطبع کنایة عن إِزاله القبض 
ویطھر الکلیتین بضم الکاف وسکوٹ اللام تثنیة الکلیة العحضوان اللذان یتصلان بالکبد ویزیل 
رمل المثانة بفتح الراء المھملة وسکون المیم المثانة مقر البول ورملھا مرض بستولي علیھا 
فیمنم سیلان البول بأجزاہ دقیقة کالرمل یعسر معھا التبول وإن زاد صار حصاۃ یمنع البول 


سورۃ التین 


۳۳٣۷ 


٣۳۸۶ 


۱ ۱ سور النین/ الیة: ؛ ا 
آو یٹرب:المنم ویفتح سدة بش السین وتشدید الدال مرض یعرض الکیلالوزن کہ ,. : 
قوله: (وني الحدیث آنه یقطع البواسیر وینغع من النقرس) نب بە لا الفوائد 
المذکورۃ لیست ہالروایة بل بُتجربة الأطباء وأما الفائدتان المڈذکورتان فبالروایة وَلقل عن 
عق الغاسر آل قال عن علٰ بن موسی الرضا آن یزیل تک الم ویطیل الشمر وت ان ۱ 
من الغالج والنقرس بکسر النون وسکون القاف: مرض بعرض الرکیة. ھا 
قوله : (والزیٹون فاکھة وإدام وَعزا وِله دھن لطیف کثیر المنائم) فاکهةا لکن لکونہ 
اداماً لا بتناول مطلق الفاکھة إیاہٴ کالعنب وعن'ھذا قال بعضهم کون الزیتون اکھة مح'ل 
نظر والاولی ترك مثل هذا البحث لن کونە فاکھة مما یفھم من النظم الکریم ۔ _ ٴ 
ا قولہ: : (مع آنه قد ینبت) أي الزیتون والمراد شجرئه إما بالاستخدام ا و بطریق المجاز فإِن 
المصنف حمل التین والزیتون لی الفاکھة المأکولۃة والزمخشري حملھما علیٰ شجرتھماٴ حیث 
ںہ وکروڑہ میں ہاو پر مرو و ْ 
سرم ور تی الزمخشري مجاز“' فلا جرم ان ضمیر بنبت راجع إلی الشجرۃ.. ۱ 
قُولٰہ: (حیث لا حعتیة یہ کالجپال) آی بدبت في مکان بس لا ظن قيہ الدمی 
وحصولہ فی فقي العبارۃ نوع مسامحة لظھور المراد. ۱ ت۹۹۰ 
فوله: (وقیل المراد بھما جبلان من الأرض المقدسة أو مسجد دمشق وبیتِ ات 
جبلان قیل ھما بالشام وفي الکشاف یقال لھما ہالسزیانیة طور : تین وطور زیتاً قوله أو مسجد ٰ 
الخ ق این سد می رارژرۃ مث امقاس رونا رج رت دقبل 
لحل اطلاقه علیھما لان فیھما شُجراً من, کلیھما۔ ٣‏ 
توله : (آو البلدان) أي التین دمشق والزیٹون بیت المقدس وھذا ت0 نجاز 
فی لکونھما آسمان والقول بأَنہ مجاز من تسمیة المحل باسم الحال ضعیف ٴ لان مثل:ھذا 
سور اسرب ہا مسر ہہ اھ بای 
ٰ أئه لم یتعرضی ‏ ە والقول بن المرادِ بالبلدین الکوفة والشام قیل عليه بأن الکوفة بناما 
سعد بن أبي وقاص في خلافة:عمر رضي الہ تعالی عنھما فکیف یفسر بھا القرآن اللھِم إلا 
یرید جبال فیھا لان الجودي قریب منھا انتھی وھذا بعید جداً ولو قیل اقسم بھا 'قبل 
وجودھا لتحقق وجودھا وکوٹھا در سح سوے سس چیہ 2., بن نی 
المدیلة مع أنه نزل فی مکة. ْ ٣ ٦‏ ۱ ٰ ۱ 


قوله تعالی : ٹر ہیں ڑا ا ۰ . 
قولە: (یعني الجبل الذي ناجی عليه موسی عليه السلام ربہ) أي الطور اسم جبل: 
تقورب اتیه من مصر وھر الیوہ ہت قال سو ہس المؤمنین طور سینا ُجبل 


, وإن احتمل ان یکون ۔ خفقھ ة لکن لت خلاف الظامر‎ (١) 


موسی بین مصر وأیله وقیل بفلسطین وقد یقال لە طور سئین ولا یخلوامق أن یکون الطور 
اسماً للجبل وسیناء اسم بقعة أضیف إلیھا آو المرکب منھما علم لە کامریەالقیس واختار 
منا الاحتمال الأول فإلہ الظاھر المتبادر . 

قولە: (وسینین وسیناء اسمان للموضع الذي هو فیہ) هو أي الجیل المسمی بالطور 
فیه أي فی الموضع المذکور فیکونان اسمان للفضاء الذي الطور فيه فالاضافة للتعیین 
والتبیین وأما القول بأنھما اسمان للموضع الذي ناجی عليه موسی ربه فمع کونه خلاف 
المشھور لا بحتمله العبارۃ بحسب الظاھر لأئه حینئذ یکون سینین جزءاً من الطور واضافة 
الکل إلی الجزء قبیحة وفی قوله ناجی عليه مسامحة والمراد موضع معین من الطور کما 
تقول سکنت فی البلد مع أُنك سکنت قي جزہ معین من ذلك البلدٴ فیکون مجازاً فکذا هنا 
وفی نسخة للموضع الذي فيه بلا ضمیر هو فیکون تقدیرہ الذي یحصل فيه علی ان یکون 
ضمیر الجبل مستتراً في الظرف وضمیر فيه للموضع کذا قیل فیتحد النسختان ومنع صرف 
سینین للعلمیةڈ والتأنیث بتاویل البقعة أو للعلمیة والعجمة وفي الإرشاد والکشاف وسینوت 
کہیرون في جواز الڑعراب بالواو والیاء والإقرار علی الیاء وتحریك النون بالحرکات 
الاعرابیة ونقل عن التیسیر أنه قال قال الأآخفش سنین جمع سنة وھي شجرۃة وقیل هو 
کقوله: ٭طور سیناء4 [المژؤمنون: ]٥٢‏ وھو الحسن وزیدت الیاء والنون للجمع وکأنه قیل 
رطور الأشجار الحسنة انتھی وھذا مخالف لما ذکرہ المص من آنھما اسمان للموضع الخ 
ولیس بجمع ولا بمعنی الحسن بل هو مفرد غیر منصرف لما مر. 

قوله تعالی : وَعَذَا اللہ ایب لیا 

َُٔ : ,2 .. : او اھ . ٠‏ ر٢("‏ : ۰ ۱ 

قول: (أي الآمن”'' من آمن الرجل أمانة فھو أمین) أي الفعیل' ' بمعنی الفاعل من 
أمن ہضم المیم ویمانته أنه یحفظ من دخله کما بحفظ الآمین ما یڑتمن عليه فیکون استعار 
مصرحة شبه عدم الضرر لما فیه بحفظه بالوضع عند الرجل الأمین ولا یناسب أن تکون 
استعارۃ مکنیة لکوت المشبه به مذکوراً ھی صورة الاستعارة المصرحة بواسطة" ذکر الآمین 


قوله: الڈمین أی الآمن یرید أن الأمین یجوز ان یکون فعیلا بمعٹی فاعل من أمن الرجل 
أمائة فھو أمین وقیل امان ککرام في کریم وأمانتہ ان بحفظ من دخله کما بحفظ الآمین ما یؤتمن 
عليه ویجوز أن یکون ہمعنی مفعول من آمثە لأنە مأمون الغوائل وفي الکشاف ومعنی القسم بھذہ 
الأشیاء الإبانة عن شرف البقاع المبارکة وما ظھر فیھا من الخیر والبرکة بسکنی الانبیاء والصالحین 
فمنبت التین والزیتون مھاجر إبراھیم ومولد عیسی ومنشؤہ والطور المکان الذي نودي منە موسی 
ومکة مکان البیت الذي عو ھدی للعائمین ومولد رسول اللہ گ ومبعله . 


)١(‏ قیل واإنما فسرہ بالامن لأئہ اظھر وإن لم یسمع لە اسم فاعل وإنما بقال ئلشخص أمین. 
)٢(‏ وانما لم یحملہ علی النسبة کلابن لأنه لا یقابل للوجه الثاني ۔ 
)٢(‏ رفيه دفم ٹوعم ذکر المشبه والمثبه بە معاأً. 


۳٤٤ 


سور لین] الاة:: ٤‏ 
اوھو الحفظ : بوضع الشيء عندہ والمشبہ عدم اصابة الضرر لما فی ذلك لیلد ٠‏ وا 
قولە: (أو المامون فیە یأمن فيه من دخلہ) اي الفعیل بمعنی المفعكؤھنی الحذن 
والایصال مثل مال مشترك فیلکون من أمنہ المتعدي لآن من دخله مأمون الِفوٰائلوالضرر _ 
کما فی قوله تعالی : افؤحرما آمنا4 [العنکبوت : ۷ أَي ذي امن وقوله تعالی: امن 
دخله کان اَسا ہ4 [آل عمران:: ۹۷] وفی الاأیة الأولی  :‏ آمناًہ4 [آل عمران: ۷] من صیخ۰ 
الٹسب کلابن وفي الاّیة الثانیٰة اسم فاعل فمآلھما واحد إذ الأمن وصف من دخلة :فیھما 
وکذا الاحتمال الثانی مآله ذلك وقیل قوله أو المأوت فيه إشارۃ إلی أن الاسباد ای البلڈ 
مجاز وأن المراد المأمون فيه لا علی الحذف والایصال فالمال واحد. ۱ 
قوله: (والمراد بە مكة) ان مذا للدحضور وآ المتصف بالامن مکة الیشرتۃ 5 
به إلی أن الاقسام بھا لکونھا ات أمُن وبرکات الدین والدنیا ومدی للعالمین روالد رمزل 
اللہ عليه السلام وعبعثہ وقد أشار الٰمص إلی وجە کون التین والزیتون وطور سُئین عقسما 
بھا وشرافتھا وقد أوضحه صاججب الکشاف واکیٰ إِلمص یاٹارتہ. 4 تپ 
قوله تعالی: لد کت تریس ول کی رق ,+04( ٦‏ 
قوله: (یرید بە الجنسْ) أي الاستغراق أي شامل للابراز والأاشرار لان ما ذکز ني 
وجھه من انتصناب القامة وحن الصورۃ الخ عام لھما وقیل یرید بە الجنس بدلیل صحة 
الاستثناء ولا یعرف وجھہ لن الاستثناء من قول: ٭إئم رردناہ4 [التین : 2 لشرلر 3 
بدلیل قوله تعالی: ٹم رددناء4 [التین: ]٤‏ الخ لان معناہ علی ما في الکشاف انم 
رددناہ4 [التي ن: ]٤‏ أسفل من سفل خلقاً وترکیباً یعني أقبح من قبح صورة زاسو ام خلقة 
اد پ کا الخ ان الکفار خلقوا علی أحسن تقویم ٹم ردوا إ إلی اخس الصورۃ: 
ٰ قولە: : (تعدیل) تعریف لفظي لتقویم لان التقویم تصبیر الشيء علیٰ .ما ینب أنٍ 
یکون عليه في الترکیب وکذا التعدیل جعل البنیة معثدلة را ضا رع هی 
من التقویم . ۱ ا ٣‏ 
ات قولہ. : (بان خص, بانتصاب القامة وحسن لصورۃ) خص أي الإنسا وامتاز بائتضاب 
القامة بخلاف سائر الحیوان. : ۱ ۱ 
قوله: : (واستجماع غو ا الکائنات) کالبرودۃ والیبیس لے من الأخلاط: الٹریمڈ وشی 
ری من الناصر الَأریعةوائیلخم لکرنہ بات زی الما والتم لکونہ حارأ ربا قائیرا' 
ورالصفراء لکونە حاراً باہا کالنار فعلم أن بدن الإنسان المٹکون فیه الا خلاط الأربعة بعنزلۃ 
العالم السفلي المشتمل علی العناصر الأربعة الکائنة الفاسدة ورأسه المشتمل علی الحواس ۱ 
الظامرۃ والباطئة المدہبرات لَآمر البدن والمنبت للأعصاب لتي ھي محل الحٍ والجرکۃ ٰ 
کالعالم العلوي المنوط بە أمر السفلیات کذا نقل عن المص في سورۂ الفاتحة . 7 ُ 
قَوله: نع سائر المَمکنات) فإن راس کالفلك وروحه سو بس کالقمر 


سورۃ التین/ الآیتان: ٦ ٠٥‏ ۱ 


یزداد ویلقص والحواس الظاھرةۃ کالکواکب السیارةۃ سوی النیرین وظھرہ گالبر وبطنه کالبحر 
وصونه کالرعد وضحکہ کالبرق وشعرہ کالنبات ولحمه کالأرض الرخوۃ وقظامه کالجبال 
ودمه الجاري في العروق کالمیاء فی الأنھار ولذا قیل الإنسان هو العالم الصغیر لاشّتہاله ما 

فی العالم الکبیر وقولە: طنی أحسن تقویم [التین : ]٤‏ ظرف مستقر حال من الإنسَانلا 
ا و ٭وھذا البلد الآمین4 [التین : ]٣‏ عطف علی ما قبله ولیس الواو للقسخ 


کما مر تحریرہ. 


نظر سح حر حریب حمرظر 


قوله تعالی: ٹر رددنه َسَقَل ستفلی ریا 

قولہ : (بان چعلئاہ من أھل الٹار) لترجیحه الکفر بالاختیار قد مر بیانه من 
الزمخشری وحاصله ثم غیرنا تلك الصورۃ إلی أقبح الصورۃ بأن جعلناہ الخ والرد ھنا 

بمعنی التغییر لکونه لازما له لا ہمعنی الڑإرجاع إ إلی حالته الأولی ونقل عن التسھیل أنه 
قال إِن رد یکون بمعنی جعل فیئصب مفعولین أصلھما المبتداً والخبر وٹم للتراخي 
الزمانی لأنه یکون في الآخرة والمراد بالسافلین عصاة الموحدین وأسفل حال من 
المفعول أو مفعول ثانِ کما فی التسھیل ۔ 

قوله: (أو إلی أسفل السافلین وھو النار) فیکون أسفل منصوباً ض الخائض صفة 
للمکان ولذا قال وھو النار اسم لجھدم أو بتقدیر المضاف أي محل النار أو النار۔ مجاز لە 
وھذا مستلزم لتغیر الصورة الحسنة إلی اقہحھا کما أن الأول مستلزم لذلك فالوجھان 
متلازمان صدقاً وإن تغایرا مفھوماً والروح بمعناہ المعروف کما قیل لکن الرد إن استلزم 
الرجوع | لی إلا لحالة الأولی لا یکون بمعناہ المتعارف وإلا فالامر کذلك . 


قولە: (وقیل: طإلی آرذل العمر٭ [التحل: ۷۰]) أي أخسه یعني الھرم الذي تشابەہ 
الطفولیة فی نقصان القوة والعقل وفی النسیان وسوء الفھم وھو خمس وتسعون وقیل 
خمس وسہعون مرضه إذ المتبادر من السوق تغیر الحالة الاولی بالمرۃ کما في الوجھین 
المذکورین وھنا لیس کذلك بل الصورۃ الحسنة باقیة في بعض الأشخاص کالعلماء 
والمشابھة بحالة الطفولیة باقیة في الصالحین أبضاً. 


فولہ تعالی : لا ان مامیرا کاو تحت دہع آجر عبر نون لیا 
قولەہ: (فیکون ڈإلا الذین آمنوا عملوا الصالحات 44 [التین : ]٦‏ استثناء منقطعا) تفریع 


قوله: فیکون ٛإلا الذین آمنوا وعملوا الصالحات44 [ھود: ۲۳] منقطعاً أي یکون الاستثناء 
فیه علی القول الٹاني وھو أن یکون المراد بأسفل السافلین آرڈل العمر استثناء منقطعاً بمعتی لکن 
ولا یصح علی مذا أن یحمل علی الاتصال إِذ المعنی علی الاتصال ان الذین آمنوا وعملوا 
الصالحات لا یردون إلی حد الشیخوخة وأما علی القول الأول وهو أن یراد بالرد إلی آسفل 


ٰ ۲ سور لتین/ الایۂ: ۷ 


علی الاحتمال الآخیر فحینِو یکون قولہ: : فلھم اج ر4 [التین: 7اخ < خبر إلا والمفاء 
لتضمن المبتدأً معنی الشرط والانقطاع لأن منھم من رد إلی آرذل العمر فیکڑٹ لانقطاع لعدم: 
الخروج فیکون مثل قولہه تعالیٰ : فإوآن تجمعوا بین الأختین إلا ما قد سلف44 (الیعاء: ]۲٢‏ 
تو ضےحه أن المسننی غیر مخرج عن حکم صدر الکلام مع آنە داخل في صدر الکاام فان 
امن آمنْ وعمل صالحاً داخل في قولە: ٭ئم رددناہ4 [التین : : ]٤‏ لکكتە غیر مخرج عن حم 
اصدر الکلام وھو الرد إلی أرڈْل العمر لکنە أثبت فیە حکم آخر وھو کون موہ ہی 
وھذا معنی آخر للانقطاع کما بین صاحب التوضیح . ۱ 
ٰ قولەه : (ل پنقطع آو لا یمن یہ علریم) لا اطم لاہ خر متا پمنی لا لف مد حا 
فالمعنی لا ینقطع نوعه آو لا یمن بَە علیھم منا توبیخیاً, 
فوله: '(وھو علی الأولٰ حکم مرتب علی الاستثناء مقرر لە) وھو أی رک تل اه 
حکم مرتب غلی الاستثناء المتضل ولذاٴ جيء بالفاء اي حکم منتقل مرتبْ الخ وعلی 
الآخیر لیس بحکم'مستقل بل حکم للمسٹٹنی علی أنه خبر لە کما عرفتہ ولِم یقل:علی _ 
الاولین لتقاربھما فی حکم توَجیہ واحد قوله مقرر لە أی مؤکد لە فإنه إ إذا کان لھم آجر غیل _ 
ممنون یثبت عدم ردھم أسفلٌ سافلین والمراد بھم من دخل في النار من عصا: :الم عتیں 
بشس سر سا سی سیر سر سی ۱ 
قوله تعالی : کا کرک بت اون ڑا ْ 
قوله: (أي فأي شيء یکذبك یا محمد دلالة آو نطقاً) أی ما استفھامیة لانکار الوقیغ 
والخطاب للئبي عليه السلام بقرینة أن الإخبار بالجزاء من وظائفه عليه السلام .ای لا شی 
یکذبك أي ینسبك إلی الکذب: علی أن صیغة التفعیل للنسبة مثل فسقتہ أي نسبتہ إلی, الفسق 
وقلت لە إنہ فاسق والباء فی ٭بالدین4 [التین : ۷ للسببیة أي بسبب انبائكۂ بالدین ول 
حاجة إ إلی ججلھا بمعنی في وفيه مہالغة لأنه یفید:أن الجماد لا یقدر أن ینسبك:إلی الکذبٰ ۱ 
في إخبارك بالجزاء فضلاً عن العقلاء وکون المعنی ما یجعلك مکذباً بالدین عَلّی أنْ صیغةً 
التفعیل للتعدیة والباء صلة غیر مناسب وإن کان المراد ب التعریض لغیرہ ی۔ ْ 
7 و 0 . ْ 


السافلین جعلە من أھل النار فالاستثناء متصل آی ٹم جعلتہ مئ آھل التار إلا الین 7 فانھم لا 
یجعلون منھم قال الواحدي عن مجاھد ثم رددناہ إلئ النار اسفل سافلین لان جھنم بعضھا آسفل 
من بعض ثم اسٹٹنی سس سس سستے سر شر 
یردون إلٰی النار . 

قوله: سر مس ھی فإن الاستثناء وہر سے 
للذہن :آمنوا وعملوا ائصالحات غِن حکم أھل النار فقوله: (نلم آجر غیر ممنون4 [التین: ]٦‏ 
حکم یقرر ما افادہ الاستثناء فإنه :افاد وین آمنوا سد مم تج اجار سو 
 .. ,ِ 77‏ : ۱ 7.- او 


سور التین/ الأیة : ۷ +٣۳‏ 


قوله: (ہالجزاء بعد ظھور عذہ الدلائل) أي کلمۂ بعد مبدي علق الضم لکوت 
المضاف إلیە محفوفاً والمراد بالدلائل الخلق فی أحسن تقویم فإنه دلائل کثیرۃ ثم الرد 
إلی صورة أقبح من کل صورۃ فإنھا تدل علی القدرة التامة والعلم الکامل فتدٰل علی 
الاعادۃ کما مر بیاله غیر مرة وکلمة الفاء تفید سہبیة''' ما قبلھا لما بعدھا مع آقادة 
البعدیة فھی للتراخي في الرتبة وکلمة بعد للعراخی في الزمان فلا تکرار أو التکراز 
للتاکید الذيی من شعب البلاغة . 

قوله: (وقیل ما بمعنی من) فحیئثذِ یکون استفھاماً عمن یعقل مرضہ لان ما عام لمن 
بعقل ایضاً إما بالحقیقة أو المجاز کما صرح به الم في سورۃ النحل والفرقان والتعمیم 
انسب بالمقام مع أنه ینتفي المبالغة المذکورۃ من أن الجماد لا یقدر أن ینسبك إلی الکذب 
الخ وکون ما بمعنی من خلاف الظاھر لا یصار إليه بلا موجب ولا موجب ھهنا. 

قولہ : (وقیل الخطاب للإنسان علی الالتفات) ومو مختار الکشاف لأنه مذکور سابقاً 
سوی أنە لمزید العتاب فی الخطاب وأیضاً الإنسان المذکور عام للمکذب وغیرہ فیکون الحکم 
علی الجنس بە بحال بعض إفرادہ تغلیباً وھو ضعیف وإن جوزہ المص في قوله تعالی: ل٭ٛویقول 
الانسان اُلذا ما مت لسوف أخرج حیأً 4 [مریم: ]١٦‏ لکنە لم یرض بە هنا. 

قوله: (والمعنی فما الذي یحملك علی ھذا الکذب) والمراد بالکذب ھنا التکذدیب 
فإنہ کذب لِأنه غیر مطابق للواقع ولذا عبر عن التکذیب بالکذب فإن التکذیب قد یکون 
سس لئے رح نر س تر تسس سے چیشممے ےج سے 

قوله: وقیل الخطاب للانسان علی الالتفات أي علی الالتفات من العْیبة إلی الخطاب 
حیث ذکر الإنسان في طلند خلتنا الڑنسان4 [التین : ]٤‏ بلفظ المظھر والمعبر بالاسماء 
الظاھرة غائب ثم عبر عنە بعد التعبیر بلفظ الإنسان بضمیر الغائب في قوله تعالی : ہ٭٭اٹم 
رددناہ4 [التین : ]٤‏ ثم عبر عنه بکاف الخطاب فی نما یکذ بك 4 [التین : ۷] فالمعنی علی 
الالتفات فما الٰذي یحمك با آیھا الانسان وبغريك علی ھذا الکذب الذي هو تکذیب الدین 
أي الجزاء بعد البعث بعد القواطع الدالة علٰی تحققہ فقوله: لیس اش بأاحکم الحاکمین 4 
[التین : ۸] بقررہ ویحققه کأنه قیل ألیس اللہ بقادر علی أن یبعث الموٹی ویجازیھم علی 
اعمالھم فإن القادر علی الخلق والرد إلی أسفل السافلین صنعاً وتدہیرا قادر علی المجازاة 
والاعادة لأنه أحکم الحاکمین قال الطیبی وفی الکلام تعجب وتعجیب وذلك أنه تعالی لما قرر 
آنه خلق الإنسان في أحسن تقویم ثم ردہ إلی آرڈل العمر دل علی کمال قدرته علی الاإنشاء 
والاعادۃ فسأل بعد ذلك عن سبب تکذیبه أي ما سبب تکذیبك أیھا الإنسان بالجزاء بعد ھذا 
الدلیل القاطع وعلی مذا قوله: فا آلیس اش باحکم الحاکمین4 [الئین : ۸] وعید للکافرین وأنه 
یحکم علیھم بما ھم أعله تمت السورۃ الحمد لل علی الافتتاح والاختتام وعلی الرسول أفضل 
الصلاۃ والسلام اللھم بك اعتصم ومن نورك استفیض فاأفتتح شرع . 


۱ ۱ سورة التین/ ألآیة: ۸ 
مطابقاً للواقع فتبہ بە علی ألہ کاذب في ٹکذیبە فلا إشکال بأن المص اط غبارۃ الکشاقٰ _ 
اختصاراً مغلقاً قالٴفي الکشاف أيٴ نما یجعلك کاذباً بسبب الدین وإنکارہ بعک ھذا الدلیل 
ا یعني آنك تکذب إذا کذبت الجزاء لان کل مکذب بالحق فھو کاذب فأي شيء يفطِرك إلی . 
ٹکون کاڈباً سیب تکفیب الجزاء فان:کلام المصنف آفاد ما یفیدہ الکشاف بقر چا . 
یسور جر می ہو ٰ 
قوله تعالی: اَّی ک ہنم نلهیں ڑا 
"نت قوله؛ (تحقیی تحقیق لما سبق والممنی آلیس الڈی فعل فلك من الخلق وائر بک 
الحاکمین صنعاً وتدبیراً ومن کان کذلك کان قادراً علی الإعادة والجزاء علیٰ ما مر مراراً 
ٴ عن النبي قل من قرأ سورۃ والتین أعطاہ الله العافیة والیقین ما دام حیاً وإذا مات اعطاہ الل. 
من الآجر بعدد من قرأ هذہ السورة) تحقیق لما سبق إذ الاستفھام لإنکار النفي وتقریر 
ح الو الحاکمین روکذا الکلام فی قوله ألیس الدي فعل الخ 5 الذی فعل 
من الخلق غفي أحسن تقویم من ماء مھین والرد إِلی أسفل :السافلین أحکم الجاکمین: 
پور رد نٹب لاہ الذي نعل 
ذلك من الخلق والرد وکل من ھذا شأنہ نھو أحکم الحاکمین فھو أحکم الحاکمین وکبراھا 
قوله ومن کان کذلك کان قادرٰاً علی الاعاد: والجزاء فھو تعالی فادر علی الاعادۃ فالقیاس ٠‏ 
مرکب أُما الصغری فمبرھنة کما مر وآما ما الکیری فقد مر بیانه مراراً لا سیما فی سورۂ البقرؤ _ 
فی قوله تعالی: ٭ھو الذي خلق لکم ما فی الأرضن جمیعاً4 [البقرة+ ۹]] الاآیة ورفي:قولہ 
صنعاً وتذبیراً إشارة إلی ان أَجکم لحاکمین من الحکم بالقضاء والقدر فیرجع إلی صفة 
القدرة لا الحکم بالإخبار والمٰراد بالحاکمین إما مفروض أو بحسب الظاھر :وقیل والظاحر - 
ان أحکم الحاکمین من الحكمٰة لا من الحکم وھذا لا یلائم قوله صنعاً وتدییزاً وایضاً هو _ 
ذھول عن الحکم بالقضاء والقدر والمراد بالرد الرد علی الوجوہ المذکورۃ لا الآخیرافقطاً _ 
لان ائرد معلوم أما الأآخیر نظإھر مشامد وآما الآولان نباخبار اللہ تعالٰی فیکون الاسدلال 
'بالمعلوم علی المجھول أو الاستدلال بالخلی فقط فی الأولین وہالخلق والرد معَاً ئی 
الآخیر واما جعل الرد من المٔستدل عليه لا من الدلیل فالعبارۃ تابی عنذ وقي الحدیث ٰ 
الصحیح أنە عليه السلام إذا قرأھا فال بلی وأنا علی ذلك من الشامدین کذلك قیل کما 
روی المصنف مثله في آخر سؤر؟ ا القیامة والحدیث: مزضوع الحمد ال علی ٹیسزیر إتمام ما 
علق رر والٹین والضلاة والسلام علی فخر المرسلین وعلی آله واصحابه بە مل الیقین 
تمت بعونہ تعالی یوم الأحد من شھراربیع الآخر سة ۱۱۹۳. ُ ہح. کت 


۳ 


وہہ نستعین عليه توکلت واليه أنیب 
قوله: (سورة العلق مکیة وآیھا تسع عشرۃ) مکیة أي بالاتفاق وآیھا تسع عشرة وقیل 
مان عشرۃ واختار الأول لأنه قولە الآاکثرین . 
قوله: (وھی أول سورۃ نزلت وقیل الفانحة ٹم هذہ) أرل سورۃ نزلت أي بتمامھا 
وقیل القاتحة ٹم ھذہ وقیل صدرما خمس آیات إلی قولہ: ۶ما لم بعلم* [العلق: ]٤٥‏ أول 
آیة نزلتِ في غار حراء کما فصل فی آوائل البخاري والفاتحة أول سورۃ نزلت وبه جمع بین 
الحدیثین وقیل أول ما نزل با آیھا المدثر4 [المدثر: .]٤‏ 


قولہ تعالی : ا بک رق ایی علق لا 

توله: (أي اقرأً القرآن) إشارۃ إلی أن المفعول محذوف سمی البعض قرآناً لأنه في 
الأصل اسم الجنس یقع علی الکل والبعض وصار علماً بالغلیة کذا قاله فی أوائل سور 
یرسف فھو حقیقة باعتبار أصله مجاز بالنظر إلی العلمیة ولیس منزلا منزلة اللازم إذ المقام 
یقتضی الأمر بقراءة القرآن لان السورۃ أول ما نزل کما مر. 

قوله : (مفتتحاً باسمه أو مستعیناً ب٭) مفتتحاً باسمه أي الباء للملابسة ظرف مستقر 
حال من ضمیر الفاعل أي قل باسم اللہ ثم اقرأً القرآن وھو ما یوحی إليك لیتحقق مقارنته 
بجمیع أجزاء العقر ولان الشارع اعتبر بقاء ما وجد فی أول العبادة ما لم یوجد منافيه کالنیة 


سورۂ العلق 
ہ .۔افاعلتے 
قوله: أي اقرأ القرآن مفتتحاً باسمه أو مستععیناً بە الأول علی أن الباء للملابسة والثاني علی 
اُنھا للاسععانة والأظھر أن الباء متعلق باقرأ وتقدبر الحال إ|نما هو علی معناہ الانسحابي وفي 
الکواشي الباء دخلت لتدل علی البدایة باسمه تعالی ومحلھا حال أي اقرأ مبتدثاً باسم ربك وفي 
الکشاف محل باسم ربك النصب علی الحال أي اقراً مفتتحاً باسم ربك قل باسم ال ثم اقرأً قل 
باسم اللہ ثم اقرأ بیان لقوله اقراً مفتتحاً باسم ربك ولذلك اخلیت من العاطف . 


ہی 


سورة العلق/ الآٰة 8 
ٰ في الصلاۃ وھنا رجخ کون الہاء لمع سے ال رسریص 
للاستعانة وأاب عن ایھام کون اسمه تعالی آلة لغیرہ بان فیھا تنبیھ"'' لے أن الفعل الا 
بعتد به ما لم یصدر ہامٰمه تعالی وایدہ بالحدیث الشریف فھو مخالف لە فتأمل والقول بأنہ 
٣‏ أشار إِلٰی الاحتمالین في المُوضعین إنما یحسن إ إذا لم یزیف یف أحدھما قوله مَفتتجِألاسمْہ 
أحسن من قولە متبرکاً باسمۂ وإِن کان ماآلھما واحداً یفید تقدیم اسم الله علیٰ القراءة ول 
بھذا أن الملابسة ھنا مجاز ؛عن 7 والافتتاح:تشبیھا''' للعلابسة المعنؤیة بالْمَلایمة' 
اليَسَدۃ او سینا ت افتا ٤‏ ائی ا ناظرت سمش رکالم جع القاع اکا الباء 
لمات ریت اماک ئرا لسوت اقم د گال مد تر تر زوس 
الأمر علی التراخي فلا یتوم التکلیف یَما لا یطاق أصلا وإن حمل علی'الفور فلا یلزم 
.التکلیف لہ عليه السلام علم القرآن معہ مفتتحاً باسمه أي علم السورة إلی قِوله: لمالم 
یعلم4 [العلق : ]٥‏ مقارناً لھذا الأمر لأنہ أول ما نزل من القرآن کما مر وأنت خبیّر بأن : 
القراءة لیست بمقدورۃ لە عليه السلام حین الأمر والمفارنة المذکورۃ غیر مسلمة بل هذا 
وسوو وی مین قال بعد الأمر ما أنا بقاریء ٹم أمر بھا فقال أیضاً ما آتا_ 
ابقاریء ثم أمر بھا فقیل لاق را باسم ربك: الذي خلق 4 [العلق : کا فی آرائل النغاری' 
رمیا ہر در قرب راقو ا کرت یج 
الا یطاق لان القراءۃ ممکن لع عليه السلام في نفسه والامتناع لعدم علمه بالمقروحین الأمر 
وذا لا یخرجه عن حیز الإمکان نظیرہ أمر أبي جھل بالإیمان فإن إیمانه ممکن في:نفسہ 
وامتناعہ بالغیر لتعلق علمه تعالی بأنه لا یؤمن والتکلیف بمثل ہذا واقع اتفاقاً وِلك أنٴ تقول 
اأآو المعنی وجه ذھنك إلٰی قراءة القرآن فإني اأعلمك فیکوت اقرأ مجازاً عن عذا لکونە لازنا 
یو رسب سرن ا 2 الاسم المضاف إلی الرب إذ المراد بالاسععانة ھٹا 
جعلە آلة لتحصیل الفعل شرعاً وھذا لا یکون إلا بالاسم إذ الفرق ہین أن ینتعان من الشیٰ 
ہین أُن ن بستعان بالشيء ظاھر إذ الأول لا یکون إلا بالذڈات المقدسة إذ العون منه تعالی لا 
ہو المبالغة والثاني لا یکون إِلا بالاسم لما عرفت من أن معناہ ہ جعل 
الشيیء آلة الخ فالاستعانة ففي الابتداء إنما هو بالاسم لا بالذاتِ فلا یکون کم سا 
وکمال التفصیل في تفسیر إلفاتحة قیل وعلی الأاول فلا حجة فيه للشافعیٰ ۂ فی الجھز : 
بالبسملة في کل سورۃ إذ لا دلالة لہ عليه ولو سلم فالمقابلة تدل علیٰ أنھا لیٔست من القرآن 
وس موی وپ اسیو ہا ہی ری 
االٰعلق: ]١‏ قل باسم اللہ ؛ ئم اقرا کما في الکشاف ومذعب الشافعی أن ظبسے: ال الرحمیْ 
الرحیم؟4 [الفاتحة : کو رر یئ وأما سم سرت ٰ 


اخ 


٦(‏ وھذا اکمال سس 
() إذ علابسة | لے مت 
(۳) صرح بہ منلا خسرو في حاشیتۂ علی البیضاوي وفي دررہ. 


سورۃ العل/ الآبة: ۴ ك۳ 


سلم دلالتہ علی جزئیة فلا دلالة علی الجھر أصلاً لا بالعبارۃ ولا بالإشارة:إلا أن یقال إنە 
إذا ثبت کونە جزء من القرآن یلزم جھرہ في الصلاة الجھریة کسائر اجزاہ الَقَد‌آن فالاولی 
التعرض لکونە جزہ من القرآن والجھریة والإخفاء تابعان لسائر أجزاء القرآن فلا یعزك وجه 
تعرض چھر البسملة فی الصلاة الجھریة فی هذا المقام . 

قولە: (الذي خلق) وصف بە الرب إشارۃ إلی علة الأمر بالقراءة ملتبساً باسمه بعد 
التنبيه علیھا باختیار لفظ الرب من ہین الأسامي کأنە فیل اقرأً باسم ربك لتربیتك آنا فانا 
ولتبلیفك إلی الکمال شیئاً فشیئاً حتی تستعد لان یوحی إلیك الذي هو الخایة القصوی في 
التربیة ووصفه بالخلق لأنه آول النعم الغیر المتناہیة وموقوف علیھا لفیض سائر الکرم 
وبھذا الاعتبار پناسب أول الوحی وصیغة المضي للتغلیب آو لجعل مننظر الوقوع کالواقع 

قولە: (أي الذي لە الخلق) أي خلق نزل منزلة اللازم إِذ هو یفید العموم مع اختصار . 

قولە: (أو الذي خلق کل شيء) وإن افاد العموم لکن یفوت الاختصار ولذا قدم 
الأول والمراد بکل شيء کل شيء ممکن فلا یحتاج إلی استثناء الواجب والممتنع وتقدیم 
له للحصر یفھم من النظم الجلیل بمعونة القریتة الخارجیة . 

قوله: (ثئم افرد ما هو آشرف واظھر صنعاً وتدبیراً وادل علی وجوب العبادة المقصودة 
من القراءة) أفرد ما هو الخ أي علی الوجھین والتعبیر بما لڑرادة الوصفیة أي أفرد بالذکر 
مع دخوله تحت العموم الذي احتوی جمیع ما في العالم الکیبر کما ذکرناہ في قوله تعالی: 
فلفی أحسن تقویم4 [التین : ]٤‏ وإليه أشار بقوله شرف وأظھر وأدل الخ فوله وأشرف فیه 
إشارةۃ إلی أن الڑإنسان أفضل من الملائکة خواصه من خواصھم وعوامه من عوامھم قوله 
تعالی : لوفضلناھم علی کثیر ممن خلقنا تفضیلاًہ [الإسراء: ۷۰] المراد به الخلبۃة 
والاستیلاء فلا منافاة وله وجه آخر قد أوضحہ المصنف نا . 


فوله تعالی: علق اح ین مکي یلا 
ٹوله: (فقال: ل٘خلق الانسان4 [العلق: ۲]) ھذا بیان وجه تخصیص الاإنسان 


قوله: الذی لە الخلق علی أن ینزل خلق منزلہ اللازم حیث لم یقدر له مشعول وقوله: أو 
الڈي خلق کل شيء علی أن بقدر لە مفعول حذف لثقصد العموم والاختصار . 

قوله: ٹم افرد ما هو أشرف فیکون من ہاب قوله ملائکته ورسله وجبریل قال صاحب 
الکشاف قول : فلخلق الڑنسان 4 [العلق: ]٢‏ تخصیص الإنسان بالذکر من بین ما بتناوله الخلق لآن 
التنزیل إليه وھو أشرف ما علی الأرض إشارة إلی مذھبه وعو أن الملاتکة آفضل من البشر . 

قفوله: وادل علی وجوب العبادة المقصودة من القراءةۃ وجە الادلیة أنه من باب ترتیب وا 
علی الوصف المناسب فکأله قیل اعبد ربك الذي متحك لعمة الوجود شکراأ لھا. 

قولە : غفقال فلا خلق الڑنسانہ [العلق: ۲] عطف علی آفرد بمعنی ثم أراد إفراد ما هو شرف 
ہالڈکر مقال . 


۳٣۸‏ سورۃ الملق/لایة: کی 


بالتصریح بە بعد دخولہ ۂ السرم لکن المغارت تی سُل اکر بالگ رز 2 ترک 
اللف تبیہ علی آن ماد علی حبلہ فذکر علی آلہ اہ کلام غیر مزقوط با قبلہ 
بحسب الإڑعراب وإن کان مربوطاً بکونه فرداً من أفراد العام. ٣‏ 
۱ قولە: (أو الذي خلق إلڑإنسان) وجہ ثالث لقوله: ٭الذی خلق4 [العلق ؛ یں 
سا ماش ری سو سوہ سیت و تی ور 
المذکور إنما یتحقق بالأولین ! 
ٌَ (فلبھم اواً ٹم سر تشغیماً لخلقہ ودلالة علیٰ عجیب فظرہ) تفخیاًحْلقه ہا 
آنه العالم الصغیر وجەٗ التفخیم ان إبھام الشيء اولاً ٹم الببان ٹائیاً یشعر بالاہتمام بە 
وہ یی بت رس شش مر رہ 
والعملیة الفطرۃ الخلقة ال فطر الباس علیھا من تمکٹھم لقبول الحق والاحاطة بالجخزثیات ۱ 
واستنباط الصناعات واستخراج منافع الکائنات من القوۃ إلی الفعل . 0 
قولں : (من علق) من ابتدائیة أي بدا خلقه من علق بعد انقلاب النطفة :علقة 
۔وخصھا دون غیرہ من التارزات لرعابة الفاصلۃة وقیل لأنه أدل علی کمال القدرة من 
المضغة لکن التراب والنطفةِ أدل من العلق علی کمال القدرۃ ولعله اختارھا لھا قریبة : 
جحیسموس ع-پر چس سعرسی ین یت پا 
ھذا سؤال دوري لا یعباأً بہ.. ۱ ۱ ۱ 
قولے: (جمعهہ لأن الإِسان في معنی الجمع) مم أن الظاھر إفرادہ کا فی:سافز 
المواضع لان الإنسان في معن الجمع لکونه اسم جنس محلی بلاِم الاستراق فنظر ھنا 
آئی عاقو ا ٣وت‏ اللفظ وفي سائر المواضع نظر إلی جانب اللفظ بھی جممگ“. 
علفة وھي الد الجامد قھی ىن قل نقسام لاحاد لی الما ومییں جسہ انی پہ جسما 
إذ المجموع مفردة لا ہذا ومثل ھذاٴکثیر فی کلامھم تسامحاً. ۱ 
۱ نت قوله: (ولما کان أول الواجبات معرفة الله تعالی) فسوی سو تر ارن بات 
النظر الصحیح. لمعرفة اللہ تعالی . ۳ : 
لت قوله؛: (فزل آولاً ما ید علی وجودہ وفرط قدرنہ وکمال حکمتہ) هذا إشارۃ لی ا 


ات فقولە: آو الڈی خلق الإنسأن عطف علی قولہ: آزالڈی خلق کل شيء آبھم أرل بحذف لئ 
الإنسان ٹم فسر ثانیا تفخیماً لشأنه فإن [بھام الشيء أولاٴ وتفسیرہ 0 0 
'حیث تعرض لذکرہ مرئین مرۃ إجمالا ومرۃ تفضیلاً۔ ١‏ 

قوله: نزل آولاً ما یدل علٰیٰ وجوہ وفرط قدرتہ یعني بە خلق الإنسان لما یه من عخائب 
ج سم سک دہ یرش وہ و ے 


() والمرجح لجائب المعنی رعایة الفاصلة ۔ 


سورۂ العلق/ الاَیة: ٣‏ ہس 
المختار عندہ أن ھذہ السورۃ أول سورة نزلت أو صدرما خمس آیات إلیقوله: ں٭مالم 
یعلم4 [العلق: ]٥‏ أول آیة نزلت في غار حراء ما یدل الخ وھو کونە ربا وخالْقل لکل شیء 
فإن المخلوقات لامکانھا تدل علی أن لھا صائعاً واجباً وجودہ ینتھی سلسلة الممکتات إليه 
قطعاً للدور والتسلسل ولکون الموجودات لکونھا متقنة مشتملة علی العجائب تدل علی 
فرط قدرتہ وکمال علمه وحکمته والمراد ہالمعرفة معرفة الل تعالی علی أنه واجب الوجود 
وأنه واحد لا شریيك لە وکون الڑنسان مخلوقاً من علق من جملة المخلوقات الدالة علی 
المذکور من کمال قدرته وطرط حکمته بل عو آدل علی ذلك ولذا خص بالذکر ولما کان 
أول الواجبات عاماً لجمیع الإنسان اختیر الجمم'''' ھنا في علق . 


قولہ تعالی : اآَي الال لا 

قوله : (تکریر للمبالغة) تکریر للڈول للتأکید وھو من شعب البلاغة والمہالغة في 
الأمر إذ الأمر مرتین أبلغ في الطلب من الأمر مرة ولٰذا کرر الأمر بالصلاة والزکاة مراراً 
للہبالغة کأنە وجبت عراراً وکذا هنا ولذا قدمه. 

قولہ: (آو الأول مطلق والثانی للتبلیغ أو في الصلاة) أو الأول مطلق عن اعتار التبلیغ 
وعن کونه فی الصلاۃ فحینئدِ لا یکون الٹاني عین الأول وإن اتحدا لفظاً واحتمال العکس 
بعید ولذا لم یتعرض ل٭. 

قوله: (ولعله لما قیل لە: اقترا باسم ربك4 [٘العلق : ۱] فقال ما أنا بقاریء فقیل لە 
اقراً) لما قیل لە اقرأً القرآن کما اختارہ اسم ربك فقال ما آنا بقاریء وفی البخاري ما آنا 
بقاریء علی أن ما نافیة فاخذني وغطني ٹلاٹ مرات فعلم منە أن الأمر یراد بە التیقظ 
والتنبیه لما سیلقی إليه وحاصله أمر بتوجیە الخاطر مجازاً کما مر أو الأمر علی بابه فاستدل 
بە علی وقوع التکلیف ہما لا یطاق في الحال وإن قدر عليه بعدہ کذا نقله القسطلاني في 
شرح البخاري وھو ضعیف لما عرفتہ من آنه تکلیف بالمحال لغیرہ ممکن من نفسه ألا یری 
إلی قوله وإن قدر عليه بعدہ وما ذکرہ الفاضل المحشی وئتبعه غیرہ من أن قراءته کالشروع 
فیه فغیر تام لان الأمر متعدد کما عرفتہ والأمر الاول والٹاني القراءة متراخیة عنھما. 

قولە : (الزائد فی الکرم علی کل کریم) مجازي وإلا فلا کریم سواہ وإليه أشار بقوله 
بل هو الکریم وحدہ علی الحقیقة فکون أفعل علی ظاھرہ بناء علی الظامر . 


قوله: اقرأً تکریراً للمبالغة فیکوت المراد بە عین ما آرید بالآول آو الأول مطلق والثانی للتبلیغ 
نمعنی الأول اقرأ القرآن أنت ومعنی الثانی اقرأہ علی الناس مبلغاً إلیھم ما فی . 
قوله: آو فی الصلاةۃ عطف علی لللیغ أي و الٹانی فی حق الصلاة. 


)١(‏ وھذا وجه آخر لکونە جمعاأ وھو أحسن مما عداہ. 


٤ _۔ ھیھوھ:‎  . '.. ۳٣ 


ا قولہ: (م یسر یلا م ىا رقیرہ رس بیرشن پرید ید جو ل <ََکار یل شا آر و 
مزیل رقة الجنسیة أو حب المإل عن القلب ومع ذلك کالواسطة في الانعام, ۱ ۲ 

قوله: (ویحکم من غیرٴتخوف بل هو الکریم وحدہ علی الحقیقة) ویحکم وَلَاِیعجل 
پالعقوبة مع ان الإنسان کفورز موصوف بکفران النعمة قوله من غیر تخوفٰ إشارة آنےآن ۔ 
ہے ور وین کور تھ امس نرس ےی حا ارم رو وا 
اضراب عن کون آکرم فی بابه إلی أنه للزیادۃ المطلقة ولا یعتبر المفضل عليه إذ لا أحد 
موصوف بالکرم الحقیقي سواہ تعالی وھذا هو الحق لے تاوضات سے رالاوی تا ۱ 
کا قولهہ: لؤاأرحم الراحمین4 [الأنبیاء: ۳ و٭(احسن الخالقین٭4 
[المؤمنون: ]٤١‏ وفلخیر الناصرین4 [آل عمران : مو ریہ سی )٤‏ 
طرالحانظین4 [الأحزاب : .۶'۶]۳٣‏ 

قوله تعالی : آاه1ا کر ڑا - 7 ۱ ۱ 

قوله: ہے یو نپ مل یم پت 
بالقلم وھو من أجل النعم لأنه یقید بە العلوم ویعلم بە من الإعلام أو من العلم البعید أي 
۔الأمر البعید ھذا بیان حکمة تعلیم الخط بالقلم ونبه بە ان مفعول علم محذوف والباء فيی 
'بالقلم متعلق بذلك المبحذوف وتعلیم الخط بالقلم بالوحی قال المص في سورة مریم فی 
فوله تعاٰی : '٭واذکر في الکتابْ إدریس 4 [مریم : ]۲٦‏ لن اي إجریس عليه السلام أوُٰ 
ہے سیر شور ہیرس سب وا ہیں ۱ ۱ 
قوله تعالی : گر الس ما تر یم لہا ۱ ۱ 
قوله: (بخلق التقوی) أی الفغوی 7 07 990 "۴ 
من الحس المشترك والخیال وغیرھما کہا فحبٰ إليه بعضٰ من المتکلمین وَیدخِلٌ نب" 
العقل الذي هو آلة لإٴدراك الکلیات وسائر القوی آ آلة لإدراك الجزثیات . : 
۱ قوله : (ونصب الدلائل: اوانزال الأیات) ونصب الدلائل أی العقلمۃ فا ؤنة الف 
وانزال الآیاٹ أي الکتب السماویة واطلاق النعلیم علی ذلك حقیقة لأن التعلیم فعل یترتبْ 
عليه العلم سواء کان ذلك الفٰل إلقاء الألفاظ في السامعة وھو المتعارف بین المخلوقین آؤ 
إلقاء المعنی فی القلب ہے ہے دو شر سو 
ہر سپ ہے پوت التخصیص بالاول. 


۱ می بل هو ارم وحدہ معن التخصیص ستقاد من کون الما والخیٍ تمرتین علی 


)١(١‏ قیل وعلی ھذا الوجه فقولء: :وربك4 ماس الأول أي علی کوئە تکریراً استثناف وعلیٰ الٹائنی 


سور العلق/لایف:؛٭  ..._‏ _. م.سسسسشرہررے. گگے ہم ۳۴۹۱۹ 

قوله: (فیعلمك القراءة وإن لم تکن قارئاً) أي بالوحي بیان لَارقباِط قوله تعالی : 
فعلم الإنسان4 [العلق : ]٥‏ الخ بما قبله وأنه بمنزلة الدلیل علی تعلیمه االقَراءة ولذا قال 
فیعلمك ہالفاء التفریعیة لکونه نتیجة لە ونبه بقوله فیما مر بقوله لیقید بە العلوم:الٰخ علی 
پوت یہ و ساس ٤‏ ہما قبله لأن ضبط العلم بالخط بالقلمولذا 

قیل العلم صید أي محل صید والکتابة''' قید لکنە قدم في الذکر لکونە سبباً للعلم فَإنْ 
علوم الأولین إنما ضبطت بالکثابة فکانت سبباً لعلم الآخرین بھا ولکونه سبباً لبقاء العلم 
أیضاً وشن السبب التقدیم ولو عکس لکان لە وجە لکون العلم مقصود أقوله وإِن لم تکن 
قارئاً والجملة حال والواو رابطة أي فیعلمك القراءة حال کونك غیر قاریء وجعل الواو 
عطفاً علی محذوف علی أن ان شرطیة لا یخلو عن کدر . 

قوله : (وقد عدد سبحانه مبدا أمر الائسان) مرادہ بیان ارتباطه ہما قبله قوله مبدا أمر 
الانسان وھو کوته علقة أشار به إلی معنی خلق الإنسان من علق بدا خلقه منھا فاإنھا من 
مراد الإانسان قال المص في قولە تعالی: ل٭لخلقکم من تراب4 [غافر: 1۷] أي ابتدا 
خلقکم منە فإنه المادة الأولی فیکون خلق مجازاً عن ابتداء الخلق بطریق ذکر المسبب 
وَارَافةالیمتے۔ 

قولە: (ومنتھاہ) وھر کونە عالماً بالأمور الکلیة والجزئیة والجلیة والخفیة ما لم یخطر 
بباله بتعلیم اللہ تعالی . 

قولە : (إظھارا) تعلیل للآخیر وأما الأول فقد مر علتہ حیث قال ثم أئرد ما هو 
شرف الخ . 

قوله: (لما أنعم عليه من أن نقلہ من آخس المرائب إلی أعلاھا) لما اُنعم علئه بنعمة 
روحانیة بعضھا موھبی وبعضھا کسبي وأما الأول فنعمة جسمانیة والمراد باخس المراتب 
کونھا علقة دماً جامداً ورھی المذکور ھنا وقیل نطفة جمادیة إلی أعلاھا أي أعلی المراتب 
وھو کونه عالماً بحقائق الأشیاء متمکناً علی ضبطھا بالخط بالقلم وتبلیغھا إلی البلدان 
البعیدة ومن بعدھم إلٰی یوم القیامة . 

قولە: (تقریراً لربوبیته وتحقیقاً لأکرمیته) تقریراً لربوبیته لان فیھا تبلیغہ إلی کمالہ 
شیٹا فشیٹا هو معنی التربیة وتحقیقا لاکرمیٹه حیث علم الخط بالقلم الذي مناط صلاح 
المعائی والمعاد وعلم ما لم یعلم ما لم یقدر علمه بغیر ھذا الطریق من خلق العقل والقوی 

قولە: وقد عدد سہحانە مبدا آمر الإنسان ومنتھاہ مبداأ أمرہ ایجاد جسمه من علق ومنٹھاہ _ 
تکمیلە بالعلم قوله إظھاراً علة لعدد وقوله تقریراً وتحقیقاً علة لقوله إظھاراً أي إظھاراً لنعمة نقله 
فی مذہ الأطوار مدرجا تقریر الوصف رہوبیته المستفاد من قوله ورك وتحقیقاً لوصف أکرمیتہ 
المدلول عليه بقوله الآأکرم وجه تقریرہ لە ترتبہ علی الوصف المناسب . 


رو وہل صاحب الحفظ مغرور وصاحب القید عسرور. 


منتس . :..... ھی بیطوفم ٦‏ 
الخ الذي بمتاز بہ عن سائر إلمخلوقات ویرفع بە الدرجات وھذا بیان اکرمیتہ بأن ما أکرمہ 
من اُجل النعم وأشرفه بعد بیان أنە نیکرم بُلا عوض ویحلم :من غیر تخوفلگھڈا سبب لم 
وذاك سبب آني وفیه تشریف:عظیم لشأن العلم وضبطه بالقلم وھذا بیان' حال الْجَيِس ببعض 
افرادہ وھم العلماء وذکر تقریراًأولاً وتحقیقاً لمجرد التفٹن والتغایر اعتباري من خَيك إِله _ 
رع و ء إلی کماله تقریرللربویبة ومن حیث إنه منعم باشرف جست وأجل الناڑق 
تحقیق لاک رمیتہ .. 08-3 ۱ ۱ .>> 

قوله: (راشار اولاً اج بدل علی معرفتہ عقلاً) و وھو الموجودات | اللکنة اآنمشار 
إليه بقولہ: طالذي خلق* [العلی: ]١‏ الاآیة لا سیما الإنسان فإنه أدل علی وجوہ ااصائع _ 
ووحدانیتہ والمراد بە وجرد الباري فإِنه یعرف عقلاً ولا یتوقف علی الشرع لکوت الشرع 
متوقفاً عليه وکذا وحدانیتہ تغالی یعرف عقلا عند بعض العلماء ء الحفیة فإن :الجمکٹاٹ کا 
تدل علی واجب الوجود تدلعلی کونە واحداً متعالیاً عن المعارضۂ والمضادۃ ‏ ۱ 

توله: (ئم نیە علی ما یدل سمٰعاً) بقولہ : ه٭علم الإنسان4 [الخلق: ]] | الخ وھذا وت ۱ 
کان عاما لکن المراد به ما یدل سمعاً وھو الآیات المتزلة بقریئة المقابلة۔ 


قوله تعالی : کا لع لن ڑا ٰ 0 

قولہ: (رەع لمن کفر بنعمة اللہ لطغیانہ وإِن لم یذکر لدلالة الکلام عليه) لأن مقتتع 
السورۃ إلی ھذا المقطع یدل,علی عظم منته علی الإنسان فإذا قیل : ٭کلا4 [العلیٰ: ]٦‏ 
یکون ردعاً للنسان الذي قابٔل تلك النعمْ بالکفران والطغیان وکذا التعلیل بقوله: ان 
۵,.7"هك,ء//9ئو دراو و سور ہر وو سپ یت 


قوله: رأشار أولاً الی ما ٦‏ ای بعرت عقلاً حیث قال: جاب ربك دی خلق4 ْ 
[العلقیق: ۱] فإن الخلق الذي مو ایجاد العالم من العدم الصرف بدل عقلاً علی الخالق التام القدرٰۃ _ 
البلیغ الحکمة ٹم نیيه علی ما بدل سععاً بقوله: فوربك الآأکرم الذي علم بالقلم4 [العلی: بت 
فان المراد بالتعلیم بالقلہ :سرد سوہ کرو یت الصساع 
بصمٰات کماله ونعرت جلالہ, : 

قولە. ِإن لم یذکر لدلالة الکلام عليه فإن الکلام السابق:دل علی أنه' تال لہ 
الإنسان من العلقة ٹم علمه ما لم یعلمه فرفعہ من حضیض الخسة إلی آوج الرفعة الذي هو 

رتبة العلم والمعرفۂ فمن حقهٴ أن یشکر علی هذہ النعمة العظیمة لکنه لم یشکراٴبلٴكفر ودل ْ 
علی اضمار لفظ دال علی الکفر أن:قوله بعد کلمة الردع ٭إن الإنسان لیطغی4 [العلق : ً 
فان هو النعلیل والمعلل هو الکفرات المقدر قبلھا نکأنه قیل خلقنا الإنسان من علق:وعلمٰناہ با : 
لم یعلم فطغی وکفر ٭کلا إن الإنسانِ لبطغی4 [1العلق : ]٦‏ قال صاحب الکشف قي وج دلالة 
الکلام السابق عليه مفتتح السورۃ إلی ھذا المقطع یدل علی عظم منبه علی الإنسبان فإذا قیل: ٣‏ 
ظڑکلاہ [العلی : ]٦‏ یکون ردعاً للژإنسان الذي قابل تلك النعم الجلائل 0 والطغبان 
وکڈذلك التعلیٔل بقولہ رج [العلق: ٦]۔‏ ْ 


سورۂ العلق/ الّبتان: ۷ء ۸ ۱ ٥٣۳‏ 
لعدم ما یتوجه إليه الردع لما عرفته من الدلالة عليه وفيه إشارۃ إلی من“کفر متنعم بتلك 
النعم لکنە لم یشکرھا وأنت خبیر بأنه غیر متنعم ببعض تلك اللعم لأئہ لا معَرقة للوحدانیة 
ولا عا ثبت بالأدلة السمعیة فالمراد بالکفران اضاعة تلك النعم وعدم الالتفات إليه ون تلعم 
ہوجود النعمة والقوی مثلا فلم یشکرھا فکفران النعمة عام لە ولما مر بعموم المجاز . 

قوله تعالی : اہ امنقق یکا 

قولہ: (أي رای نفسہ) أي لان رأی نفسه مفعول لە علی أنه علة حصولیة وسبب لمي. 

قولہ: (واستغنی مفعوله الثائي) ماول بمستغنیاً ہما له عن غیرہ أو مستغنیا بالشھوات 
عن نعیم الآخرة. 

قتولە: (لأئه بمعنی علم ولذلك جاز أن یکون فاعله ومفموله ضمیرین لواحد وقرأ 
ٹنبل لقصر الھمزۃ) لأنه بمعنی علم إذ الاستغناء مما لا یبصر ولذلك الخ علة انیة وعکسە 
علة لمیة فلا دور فقوله أي رأی نفسه بیان حاصل المعنی لان عذا الجواز بدون أاقحام 
النفس فھو من خواص أفعال القلوب وفقد وعدم وأما في غیرھا فبإدخال النفس تقول 
ضربت ئفسی ولا ثقول ضربتنی کما تقول علمثنی فلو کانت بصریة للمبالغة کان الاستغناء 
من قبیل المبصرات لفرط العلم واعتنائہ لم یحسن ذلك إِلا علی مذھب من اعطی البصریة 
حکم العلمیة قیل ومنه قول عائشة رضي تعالی عٹھا لقد رأیتنا مع رسول ال عليه السلام 
وما لنا طعام إلا الأسودان وللمائع أن یقول إنە بمعنی العلم وآن المفعول الثانيی محذوف 
أي لقد رأیتنا فاقدین الطعام بقرینة ما بعدہ وکذا ما قیل ولقد رآأني للرماح دریة الخ ۔ 


قولہ تعالی : إے اک رك اتی یا 

قولە: (الخطاب للإنسان علی الالتفات تھدیداً وتحذیراً من عاقیة الطغیان والرجعی 
مصدر کالبشری) الخطاب للانسان أي الطاغي علی الالتفات من الخیبة إلی الخطاب وجه 
الالتفات المختص بہذا الموقع التھدید إذ الخطاب في مقام العتاب أشد تحذیراً وآکد 
تھدیداً ولم یلتفت إلی ما قیل من جواز کوت الخطاب للرسول عليه السلام والتھدید 
والتحذیر بحالہ أیضاً لأنه لا یخلو عن دغدغة وتقدیم الجار والمجرور للقصر أيٍ رجوعك 
إلی الواحد القھار لا إلی غیرہ فینتقم منك إن دمت علی طغیانك والرجعی مصدر بمعنی 
الرجوع فألفه للتانیٹ کالبشری بمعنی التبشیر و البشارۃ. 


قولہ : ولذلك جاز أن یکون فاعله ومفعوله ضمیرین لواحد فإنه دلیل علی أن رأی ھنا من 
أنعال القلوب قإن کون فاعله ومفعوله ضمیري شيء واحد بدل علی ذلك لما أن ذلك غیر جائز 
فی غیر تلك الأفعال فإنه من خصائصھا۔ 

قولە : الخطاب للانٛان علی الالتفات الظاھر أُن الخطاب لرسول اللہ لا بقرینة اقراً وہبقرینة 
أرأیت علی وجہە فیکون المعنی أن إلی رك یا محمد رجعاہ فیجازیه علی کفرانه نکأن الأولی عليه 
آن لا بقطع بل یقول ولعل الخطاب للانسان . 


ْ قول تالی: تج لا ٰ ٰ ً ٌ ۱ 
انقیح تحال ود ملا لا گی نوتھا ایر بلمشائ استتضار اسور یر 
الدالة علی شد: شکیمة الناھی . 3 


قوله تعالی : جصڑھ .. 
ا قولہهہ: سن ہے جو مب س وت ری میٹ بی 
نزلت أي آیة : ٭ڑکلا إن الإئسان لیطغی 4 [العلق: ]٦‏ وکذلك فاراأیت الذي ینھی عبداً: 
[العلی: ۹ء ۰ ولم یتعرضْ المص الڈول تعدم رضائه به إذ الظاھر العموم في ٭8کلا إن ۔ 
الانسان لیطغی 4 [العلق : ٦‏ وإن أمکن الجواب بان سبب النزول خصوصہ لا ینافي عمومْ 
الحکم نقل عن ابن عطیة أنه قال لم یختلف المفسرون في آن النامي أبو لجھل والعيد_ 
المصلي ہو النبي عليه السلام ولذا قال المص نزلت في أبي جھل الخ ولم بقل قبل 'ِزلتِ 
في أبي جھل فإذا وقع الاجماء''' من المفسرین علی فلك فما حکم من یئکر ذلك ھل ۱ 
یکفر أم لا نظیرہ قوله تعالی :: ٭ٛإذ یقول لصاحبہ لا تحزن إن اللہ معنائ4 [التوبة: ٥٤‏ قیل 
روس وس میس وت بی سر 
انکر صحابیة أبي ہکر رضي اللہ تعالیٰ عله علی الأصح . 
ا قولەه: نان لی ات سنا متا رھت کراب جات سا ملعا 
غإذا صلی 4 [العلق: ]١‏ والتعبیر بساجداً لأن ہیں سے ٰ 
مرجحة والعلة المصسححة هي. کون السجود جزء من الصلاة. ۱ ۱ 
قولە: (فجاءہ ٹم نکص علی عقبیه) فجاء: الفاء فصیحة اي رآہ عليه السلامٔ سی 
فاراد وطء عنقہ فجاءہ أي فذعب إِلی جائبە ئم نکص أي رجم علی عقبیةه خاسراً خائباً ۱ 
فعلم أن المجیئة لم تتحقق بلتحقق.قصدھا فخاب ورجع خاسئاً وھو ذمیم . ْ 
قوله: (ققیل لە ما لك) أي أي شيٰء حصل لك حیثاٗ رجعت کالکلب المطرود. ٣‏ 
قوله: (فقال إن بیٹی وبیتە لخندقاً من ار وھولاً وأجنحة فنزلت) أخنعة اي ذواتاً 
ذوي أجنحة وفي الکشف لم یْمیْز کونھا ملالکۃ أم لا فقولہ أولاً أراد ملائکۃة ذوی آچنحة ۱ 
برا یں زی بب سو ا سو و 
تدافع بین أول کلامه وہین آخرہ. ١‏ 
فوله: (ولفظ العبد وتنکیْرہ لمبائنة فی نقبیع ۱ لنبں) اذ إذ العبذ شأنہ اطاعة مولاہ بانواع 


قفوله: .و العہد وتنکیرہ للمہالفة فی تقبیح الٹھي واندلالة علی کمال عبردیته وت 


)۱( پہ*۹گسگہکیہ.۔.ٗحسوچو2ہہھ' بن خلف کان یٹھی سلمان عن الصلاة فلم یلتفتوا إليه فانہ لا 
ْ ۹0ھ 0+0 تعالی عنه کان بالمدیتة بعد الھجرة و و بی ثت 


٥٣ !١- ١١ : سورۂ العلق/ الأیات‎ 


القربات والصلاة جامع العبادات وأم الطاعات وآأن العبد أشرف أَسمّاگہ حتی من النبي . 
والرسول ولذا لم یقل رسولا و نبیا۔ 


قولە : (والدلالة علی کمال عبودیة المٹھی) ناظر إلی تنکیر العبد لأنه للتعظيْموتعظیم 


قوله تعالی: انح ان لی کر الک لیا 

قوله: (أرأیت تکریر تلأول) للمبالغة في طلب الاختیار وکون کل واحد منھما مقیدا 
ہقیذ لا بنافی التکرار ونبه عليه فی بیان المعتی فأشار إلی أن آرأیت الثانی والثالٹ لو لم 
یذکر لا یخل المعنی ۔ ۱ 

قولہ تعالی : آرّیت ان کذب ونوگ لہا 

قوله: (وکذا الذي فی قوله: ڈارآبت إن کذب*4 [العلق: )]٣۳‏ الایة أي آرایت 
الثالٹ تکریر لە أیضتاً لمزید المبالغة فی الالزام. 


قوله تعالی : آ بل با ا ری یا 

تولە: (والشرطیة مفعولە الثاني) أي قولە إن کان علی الھدی مفعوله الثاني لا رأیت 
لأئه من الرؤیة القلبیة بمعنی العلم وھذا مختار المصنف والبعض اختار کونە من الرؤیة 
البصریة بناء علی أن للنحاۃ فیھا قولین کما قیل لکن إن کان متعلقہ مبصراً فالاأولی حمله 
علی البصریة کما ھنا لن الذي یٹتھی وھو أبو جھل مبصر والحمل علی العلم لکون 
الابصار مستلزماً للعلم وأما الثائي والٹالٹ فقلبیة بلا تکلف وجعل الشرطیة في موقع 
المفعول والجملة الاستفھامیة غي موقع جواب الشرط إما علی ظاھرھما أو علی أنھما 
لدلالتھما علی ذلك جعلا کذلك لسدھما مسد المفعول والجواب وبما ذکر صرح الرضي 
والدمامیٹی فی شرح النسھیل کذا قیل والقول إما علی ظاهرمما بناء علی المسامحة إن لم 
یجوز وٹوع الجملة مفعولاً من غیر تأویل وإلا فقوله و علی أنھما لدلالتھما الخ یکون 
ضعیفاً فلیتامل إذ الظامر من کلامھم أن الجملة الواقعة مفعولاً مأول بمفرد وأما الجملة 
الوافعة جواباً فھي علی بابھا وتجویز کون الشرطیة مفعولاً ثانیاً لا رأیت بناء علی اختیار 
قول الجمھور وعند سیبویە لا یکون المفعول الثاتي لا رأیت إلا جملة استفھامیة وإیرادہ 
الفاضل السعدی بناء علی ھذا المذھب . 


لف ونشر فإن منشأً المبالغة التعبیر عن النبی پل بلفظ العبد ومنشأً الدلالة علی کمال العبودیة تنکیرہ آما 
وجہ المبالفة فی تقبیح الٹھی فإنه یدل علی ئه نھی عبد عظیم القدر من عباد اللہ عن العبادة والطاعة للہ 
تعالی وأي شيء أقبح من نھي عبد عن طاعة مولاء وھذا إنما هو إذا غیر بافظ العبد بخلاف ما إذا قیل 
نیا بدل عبداً وأما دلالة التتکیر علی کمال العبودیة فلاإفادة التنکیر التفخیم أي عبداً أي عبد . 


سورۃالماق/ لای: ٤‏ 


قولهە: (وجواب الشرط محذوف) اي الشرط الأول محذوف هذاَلام علٰی آن القرينة 
قد تکون متأاخرۃ وأنک' بغضھم وإن کان الحق جوازہ قوله فیما سیاتي اون کان علی 
التکذیب الخ:إشارۃ إلی أن الشرط الثاني في حکم المعطوف علی الشرط االأوَل فیکون 
الجواب المذکور أي الم یعلم الخ جواباً لھما فلا یحتاج إلی تقدیر مثله ولا برہ کال 
التاخر ودذا قال المصنف في :الم یعلم4 [العلق: ]١‏ الخ من عدایة وضلالة لاٍشارة إِلیَ 
آنه جواب لھما کما هو عادته من أنه بصرح بالوجه ثم بشیر إلی وجه آخر بعدہ وجعل 
الجملة الأستفھامیة جواب الشرط بادڈون الفاء تبعاً لصاحب الکشاف وھو إمام ثقة کی با 
دلیلاً ورضي ه الشیخ الرضي واستشھد لە بقوله: زن أناکم عذابه بعتة أو جھرۃ ھل, یھلٹ 
إلا القوم الظالمون* [الأنعام: ]٦٤‏ قال صاحب الکشف غي تجویز کون الانتفھام جزاء . 
الشرط بغیر فاء بحث لان ظاھر کلام المفصل وغیرہ وجوب الفاء فی الجزاء الإنشائي ۱أ 
والاستفھام وتبعه السعدي قوله لأن ظاھر کلام الخ جواب لبحثہ ولیت شعري ماذا یقول 
المنکرون في قوله تعالی: فان أتاکم عذابہ بغتة4 [الأنعام: ]٦۷٤‏ الایة فالمسألة اختلافیۃ'!ٗ 
الا اتفافیة ولك ان : تقول الفام غي مثله محذوف کما قیل في نظائر ہ نارتفع النزاع والقول 
ہیں کو وپ رر رو رو کٹ تہ 
فان قدر مع الفاء فتقدیر الفاء وحدہ أھون من ذلك . ٰ کہ 
قوله: (دل عليه جوا الشرط الثئی الواقع موقع القسیم لہ) نیہ بد علیٰ اد لیس ' 
بقسیم لە ح حقیقة ولذا لم یجطف عليه باداۃ التقسیم لکن أشار إلی أن المعني علیٰ 
ای شاہترمت سواء کان لفظة آو محذوفة أو بیان حاصل المعنی وُحذفْ 
حرف العطف مع بقاء المعطوف جائز ولو نادراً والظاھر ان الترلي عن الحق وتکذیبہ.. 
عقابل للأمر بالتقوی رالامیٰداء تقابل التضاد فیکونان قسیمِان متقابلان حقیقة وأما 
الموصوف بھما فلا یکون متقابلاً حقیقة بل التقابل المشھوري المجازی لا ہیما 
الموصوف الواحد*'' کما ھنا إذ التقابل صفة للمعنی القائم بالغیر ولذلك قال ٴالواقم 
اموقع القسیم لان رما الذات ولا تقابل بین الذوات إلا اتقابل لسشھوری وہ ۱ 


۳٣٣ 


ٰ سے یھو یی مرھد سم 

حاله من آلھدی والأمر بالتقویٰ یدل عليه جواب الشرط في ولە: رایت إن کذب وترلی4 ۱ 
[العلی: ۱۳] ومر ‏ الم یعلم بأن اللہ یری٭ [العلق: ]٤٦‏ فإنه لکون الاستفھام فیە للاإنکار بمعنیٰ 
یعلم بأن اللہ یراہ وقیل الاستفھام داخل علی الجزاء تأکیداً لمعئی التعجیب المستفاد من أرأی کما 
فی قولە تعالی : : فأفمن حق علی کلمة العذاب آفانت تنقذ من في الناری4 آالزمر: ۹ ٰ 


)١(‏ لأنه قبل ذکر ما بعد لم یفھم ذلك ُوھذا بنافی في شأن القرینة. 
(۲) فقول السعدي وفیه أُن النحاۃ نصوا علی وجوب ذکر الفاء في مثله ضعیف. 
(۳) فإن التقابل فی الموصوف الواحد اعتباری۔ ٠‏ ٰ 


سور؟ العلق/ الایڈ: ١١‏ ۳۷ 
ادعی أن التولي والتکذیب لپس بمقابل للآمر بالتقوی والاہتداء وَهَوِ ضعیف لآنھما 
لیسا مٹلان لھما فلا جرم أنھما متقابلان خیر لھما۔ 

ٹول : (والمعنی أخبرنی عمن یٹھی) أي المعنی المراد ھنا کنایة فإن الرؤیة:قلییة أو 
بصریة سبب للاخبار عن المرثي والمعلوم فأرید بالاستفھام عن الرؤیة الاستخمازإُعن 
متعلفھا کنایة والمعنی الحقیقی مھجور فی عموم الاستعمال ولذا قال أخبرني عمن ینھیٰ 
مذا مفعول أول لا رأیت ولما آرید بە الاستخبار جعل مفعولاً أول لە بتقدیر عن لأن 
الاخبار یتعدی بعن . ۱ 

قولہ : مس فافش ماما ابی فاز وا سی عد ار آشاظر سا اھ اکت 
لفظ البعض ولا یتوھم کون التنوین للتبعیض حتی یقال إنە حمل علی التعظیم وھذا التومم 
ہناء علی الذھول عن التعبیر بالجمع وجه التعہیر بالجمع المبالغة في کونە من زمرۃ العباد 
الصالحین کما صرح بہ في قوله تعالی: ل'لأجعلنك من المسجوئین* (الشعراء: ۲۹] نولە 
عن صلاته معنی إذا صلی تصریحاً للمقصود إذ الٹھی وقت الصلاۃ یحتمل النھي عن غیر 
الصلاة ولو بعیدا ولعل التعبیر به لرعایة الفاصلة ویٹھی بمعنی یمنع لا الٹھي الحقیقي وکذا 
الأمر استعارۃ عن الترغیب والتحریض کما قالوا في قوله تعالی: گٛإنما یأمرکم بالسوء 
والفحشاء 4 [البقرۃ : ]٣٦۹‏ الاآیة والتعبیر بالنھی إشارۃ إلی أنه لا یقدر علی المنع الحقیقي 
والخطاب لغیر معین أي لکل من یصلح لن یخاطب تنبیهاً علی کمال شناعتھا بحیث ینبغي 
أن یراھا کل من پتأنی ائرؤیة أو للایذان بکمال ظھورھا بحیث یراھا کل من یصلح الرؤیة 
والإخبار فیکون ضمیر الخطاب مجازا مرسلا بذکر المقید وإرادة المطلق ثم إرادة المقید 
اللآخر وھو المخاطب الغیر المعین وإن مذا الکلام من قبیل الکلام المنصف المسکٹت 
للخصم المشاغب فإن الشرط الاول مما لا یخطر وقوعه بالہال بل بناء علی اعتقادہ الفاسد 
ولذا قال کما یعتقدہ . 

توله: (إن کان ذاك الناھی علی مدی فیما یٹھی عنه أو آمراً بتقی فیما یأمر بہ من 


قوله: والمعنی أخبرني عمن یتھی بعض عباد الله عن صلاته حمل عنا تنکیر عبداً علی 
العیفی والتقلیل لکن المفھوم من قوله فیما قیل والدلالة علی کمال العبودیة المنھي أن التنکیر 
للعظیم اللھم إِلا ان یذھب إلی أن البعضیة لا ینافي التعظیم ویکون المعنی أخبرني عمن یٹھی عبداً 
کاملاً من عبادنا عن صلاته وھذہ الطریقة فی الکلام من باب الکلام المنصف وارخاء العنان لغایة 
التبکیت ویجوز أن یکون منشأً المبالغة المذکورة ورود الکلام علی عذہ الطریقة . 

قوله: وکذا الذي فی قوله: اآرأیت إِن کذب٭ [العلق: ]٣۳‏ أي وکذا لفظ آرأیت في 
رایت إن کذب* [العلق: ]٣۳١‏ للتکریر أقول فیه نظر لأن علامة التکریر أن یصح الکلام 7 
وھنا لا یصح کما إذا قیل أرأیت إن کان علی الھدی أو أمر بالتقوی إن کذب وتولی ویصح في 
الثٹانی کما إذا قیل: ظٛآرأیت الذي یٹھی عبدا إذا صلی إن کان علی الھدی أو أمر بالتقوی4 
[العلق : ۹ ۔ ]1١‏ وحمل صاحب الکشف الثانی علی التکریر دون الثالث حیث قال وارأیت الٹاني 


مس ہرس سے اتید 
یعلم بأن الله یری وبطلع علی أحواله من ھداء وضلاله) علی الھدی والتنکیژ:للتقلیل أي _ 
علی هدی ما فاللام في النظم للعھد الذعني في قوۃ النکرۃ یما یٹھی عنہ ھذا القید من 
مقتضیات المقام ولو اطلق لکان ہلغ ویدخل ھذا فیه دخولاً أولیاً أو أمرا بتقی ای بالتشوی 
فیما یأمر بہ ہڈا القید مثل ماٴسبق والاطلاق انسب کما عرفته وھذا مفھوم مما سبق لأن 
الٹھي عن عبادۃ اللہ تعالی لکوته عابداً لأوٹان وکونه عابداً لھا مستلزم للأمر بعبادتھا لاعتقاد ‏ 
أله حق کما قال کما یعتقدہ اإوکل حزب بما لدیھم فرحون*4 [المؤمنون: ۴ والآمن 
بالتقوی زإن کان من الھدی لکنە قابله لکون المراد بە الھدی فیما یٹھی عنە وقدم الٰھدی ۱ 
لانه مذکور صریحا بخلاف الامر بالنقوی فاإنہ مغھوم کما:عرفته وقدم ھذا الشرط لأنہ من 
قبیل الکلام المنصف وارخاء للعنان فالتقدیم أئسب بھذا المطلب کما فی قوله تعالی: 
وإنا أو إیاکم لعلی ھدی أو فی ضلال مبین4 [سبا: ٤‏ وکلمة أن في الأول علی: زعم 
المعتقد وفي الْثاني للمشاکلة و٘إلا فالآول مقطوع الانتفاء والثاني مقطوع الوجود فالمقتضی 
کلمة لو في الأول وإذا في الثاني والکاف في قوله کما یعتقد مثل قولە مثلك لا ,یبخل وکذا 
في قوله کما تقول وھو کنوی أبلغ وذکر الحق في التکذیب والصواب في التولي لأن _ 
فور کور چوسورے ی: اجار تس وروی در یں 
دب موہ رس وی سا یو سی اور ا 

وأاولی ریحتمل یکوٹ کما نقرل بنون العظمة الم یعلم بان الله جواب الشرط الثائي 
وجواب الأول محذوف أو جوابھما مُعاً لأن الشرط الثانيی جعله معطوفاً عليه وقد مر البیان: 
مفصلا ولعل عدم ذکر أو ۂ ڈوو ےل ای ما بد سی ین ای 
أئه تشنیع لە علی حیاله غیر تأبع للشرط الأول قوله ویطلع الخ إ إشارۃ إلی أن پری بمعنی . 
یطلع ویعلم من الرؤیة القلبیة ومتعلق العلم أحواله لا ذاته بتقدیر المضاف في ضمیزیری 
قوله من ھداء مضمون الشرط الاول إذ الأمر بالتقوی هدایة علی زعمه وضلاله مضْمون' 
الشرط الٹائی وھو ظامر والمرزاد جزاؤہ لان المراد بالعلم تعلقه الحادث ڑھو التعلقٴ ابآنہ: 
وجد الان أو قہل فیترتب عليه الجزاء والاستفھا إنکار للنفي والبات للمنفيٴأي قذعلم 
ٰ ذلك ومع ذلك قد تجاسر عليه ففيه ذم بلیغ بشدةٴشکیمتہ وا وإِنا نوقش بآنه لا یعلم ذِلك) 
۱ ا ا کا ۱ ۱ ۱ .و 


تکرار للأول للتأکید وارأیت الثالث مستقل لاہ یقابل الأول للتقابل بین الشرطین اأعنيٴ قوله لن 
کان علی الھدی آو آمر بالتتقوی 4 [العلق: ۱۱+ ]٣۲‏ وقولہ: ٭ٛإن کذب وتولی 4 [العلق .]٢٢۰:‏ 
وأقول التقابل لا ینائي التکریر لألہ لو ذکر الثالث مکان الثاني لجاز آن یحمل آرأیٹ علی التکریر' 
کما لو قیل: ڈلآرأیت الذي یٹھی غبداً إذا صلی* [العلق: ۹ء ]٣٠١‏ ٭زإن کذب وتوئی ألم یعلمْ ہأن: 

اللہ یری گ4 [العلق: ۱۳ء ٣‏ ھ۷ " 
۲ 01 .ّ0 


قولە: (وقیل المعنی أرأیت الذي ینھی عبداً پصلي والمنھي علی الْھُدِی آمر بالتقوی 
والناھی مکذب متول فما أعجب من ذا) وقیل الخ یعنی أن الضمیر المسٹتر فيإِن کان علی 
الھدی للمٹھيی وھو النبي عليه السلام قوله والمٹھي علی الھدی بیان حاصل المعنیَیَلْذا لم 
یذکر لفظ إِن کان ولفظة أو فی قولە آمر بالتقوی والضمیر المستتر في قوله: ۶ٛإن کَذْبَ 4 
[العلق : ]۱١‏ راجع إلی الناھی وھو آبو جھل ولذا قال والناھی مکذب متول اأخذا للحاصل 
فحینذٍ الشرطان واقعان متحققان فحیثلٍ کلمة أن بحتاج فی الموضعین إلی التمحل بأن أن 
بمعنی إذا فیھما عبر بأن فی الأول لأنه صعب المنال وعسیر الوصول فینبغي ان بعبر بکلمة 
الشك تنبیھاً علی ذلك وفي الثاني عبر بأن للتوبیخ وتصویر آن المقام لاشتماله علی ما یقلع 
الشرط عن أصله لا یصلح إلا لفرضه کفغرض المحال ولعل لھذا مرضه مع ان المعنی حسن 
فی نفسه وأیضاً فیه تفکیك الضمیر لما عرفت من أن ضمیر أن کان راجع إلی المٹھي وأن 
ضمیر إن کذب راجع إلی الناھي وفي الوجه الاول راجع إلی الناھمی وأیضاً معنی الشرطیة 
منسلخة فیکون الجملة الشرطیة حالا کما نبە عليه بقوله والمٹھي علی الھدی الخ وبقوله 
والناھمی مکذوب الخ وکونھا حالا إذ کان أو وصلیة مختلف فیھا والرؤیة بصریة حینثذِ لا 
علمیة لأنە لا یبقی لرأیت مفعولاً انیاً لکون الجملة الشرطیة حالاً وتجویز کوئە علمیة 
ضعیف وأیضاً فيه تقدیر الواو فی قولہ : ٭إن کذب4 [العلق: ]٣۳‏ وتقدیر الواو الحالیة 
للربط في قولە إِن کان وقیل وفي ھذا الوجه لا یکون آرأیت بمعنی أخبرني بل الرؤیة بصریة 
والھمزة للتعجب وھذا ضعیف لن کونە رژیة بصریة لا ینافي کون المعنی أخبرني لکن 
قوله نما أاعجب من ذا جواب مقدر للشرط وجملة ڈالم یعلم* [العلق: ]١‏ جملة 
مستأنفة لتقریر ما قبلھا وتأکیدہ لا جواب الشرط کما فی الآاول غالقائل المذکور ڈھل عن 
ھذا!'' فما ذکرہ القیل فحاصل المعنی لا تصرف فی المبني والخطاب في ھذا الوجہ کما 
فی الوجه الآول لکل من یصلح لآأن یخاطب والقول أو الإنسان ما في ڈإلی ربك 
الرجعی 4 [العلی: ۸] لیس مغایراً لھڈا۔ 

قوله: (وقیل الخطاب فی الثانیة مع الکافر فإنه تعالی کالحاکم الذيی حضرہ الخصمان 


قولە: وقیل المعنی أرأیت الذي یٹھی عبداً یصلي والمنھي علی الھدی أمر ہالتقری والنامي 
مکذب مثول ھذا التفسیر مہني علی أن یکون الجملتان الشرطیتان بعد آرأیت الثانی والثالث في 
موقع الحال بأن یکون الشرطیة الأولی حالاً من مفعول ینھی والثانیة من فاعله ویکون أرأیت فیہما 
تکریراً للأول والرؤیة علی عذا بمعنی الإبصار . 

قولە: وقیل الخطاب فی الثائیة مع الکافر أي الخطاب بارأیت في المرة الثانیة مع الکافر وفيی 
الاولی مع الرسول ول یخاطب اش تعالی تارۃ رسول اللہ وتارۃ یخاطب الکافر کما أن الحاکم 
العدل كذلك یفعل عند حضور الخصمین . 


. وکذا حمل أو علی الٹنویع خلاف الظاھر‎ )١( 


کس ×._.- ۔___.۔. _.___. یسا گا 
بخاطب عذا مرة والآخر آخری) وفي الثالثة للنبي'' عليه السلام وہو ال کاناں غند المضنف 
حیث قال کالحاکم الڈی حضرہ الخصمان یخاطب الخ ونقل عن الإمام أُنہ جزق ,کون 7 
للکافر سر یی و شور مرو اہ و ھا یئ 
الثاني والثالٹ للتکرار فاحد معوليه محذوف فی الصور الٹلاث: .------ 

قوله: (زکانہ داد یا کر آغبرٹی إن کان صلانہ حدی ودمالہ إلی اھ ابر اکور ٰ 
أنٹھاہ) با کافر الخ إشارۃ إلیٰ أن آرأیت الثاني لیس تکزاراً کما مر قوله أتبھاہ جواب . 
الشرط سب الجواب محنذوف فی ھذا الوجه وھو أتٹھاہ ولا یحسن ان یکون 
مفعول لا رأیت لأن الشرطیة مُفعولہ الٹانی والمفعول الأول محذوف وھؤ ۂ ضمیر المتکلم 
سا مان رھ اع علق اس سم وعالت عت درا اف ابن 
الحاجب والاستفھام في أنٹھاۂ للإنکار الواقعيٰ للتوبیخ فحینثل پکون قولہ: الم یغلم4 
[العلیٰ: ٤‏ اعتراضاً عند من جؤز وقوع الاعتراض فی آخر الکلام آو تذبیلاً مقررا 
للاإنکار قوله ودعاؤہ الخ [شارۃة إلی أُن أُو بمعنی الواو کما یت أو في النظم الکریم: 
للتتبیہ علی أن احدھما کا ٹي التربیخ فما ظنك ني الجمع بی بینھما والخطاي في الثالثة 

مع النبي علیہ السلام کائه قیل آخبرٹي یا ابھا الرسول ا کان تھی النامي علی تکذیب. 

الحَق والتولي عن الصواب اتعجبه ولظھورہ لم یتعرض لە: ًَ 
قولە: ڑولعل الأمر بالتقوی فی التعجیب والتوبیخ ولم بتعرض لە فی الٹھي لأن النھيٴ کان 
ارد ار رہ کپ ا ان بان الآمز بالتقوی لم یذکز في قوله: ٴ 
ٹراہ یت الذي یٹھی عبدا إذا صلی 4 [العلق : ۹) و أمر بالتقوی ولم ذکر في مقام التمجب 
ناجاب بان التھي کان عن الصلاة ٴوالآمر بالتقوی معاً لن صلواتہ مستلزم للأمر بالتقری بالفعل 
وإن لم یوجد الأمر بالتقوی بالقول ولا ذکر في التعجیب والتوبیخ ومقتضی ذلكا ان یقال إنا ‏ 
کان علی الھدی وأمر بالتقوی کما نبە عليه المصنف وقد ذکرتا رجہ ذکروا. ۴ 

قوله: (ناختصضر علی ذکر الےلٴ(٢'‏ لأئه دعوة بالفعل) وھو أقوی من الذھوة ود 
من حیث التعلیم والتفھیم ِإثٍ کان الدعوۃ بالقول یفید الوجوب دون الدعوٰۃ بالفعل صرح 
29 ۱" 


قولہ: زم رف لن في الْھي آئ نم یتعرضض آلھدی والامر بالقوی في قولہ: ایٹھی عبداً 
(ذا صلی [العلی: ۹ء 1۰] یعلي کان المناسب أنِ بذکر فی الخطاب الأول ما ذکر ئي و ا 
اللثانبی ویقال أرأیت الذي ینٹھی عبداً إِذا صلی وهدی وأمر بالٹمقری لیتکافاً الخطابان لکن اقتصر لی ۱ 
التھی علی ذکر الصلاۃ 32" ےس را کا نات سی مر ہیں ۱ 
گر الٰحق . ۱ ۱ 


() فحذ یکون التغاتاً فی الموضعین . ۱ ۱ 
(۲) لالہ أي الصلاۃ وتذکیر الضعیر لان امھا لیست بمتمحقة قی النأئیثٹ کتا۔ رحمة. 


قوله: (أو لان تھي المید إنا صلی یحتمل آن یکون لھا لھا ولغیرھا):ھذا جواب ثان 
لاڑإشکال المذکور بأنه لم یقل یٹھی عبداً عن الصلاۃ ة فقط ہل قال یٹھی عبذاإذم صلی وهھو 
یحتمل أن یکون الٹھی عن الصلاۃ وعن غیرھا والأمر بالئقوی داخل ففي غیرھا فلڑإشکال 
ویحتمل أیضاً الٹھي عن غیر الصلاۃ فقط کالتکلم في الصلاة وغیرہ من الأفعال المنافیقّلھا 
لکن المقام یأبی عنه لا سیما سبب النزول وسیب النزول أیضاً لا یلائم الوجه الثاني ولڈا 
اخرہ وأیضاً لما استلزم الٹھيی عن الصلاة النھي عن الأمر بالتثوی یکون اعتبارہ ٹکرارا۔ 

قوله: (وعامة أحواله عليه السلام محصورۃ في تکمیل نفسه بالعبادۂ وغیرہ بالدعوة) 
وعامة أحواله أي أکثر أحواله احتراز عن خصائصه کفرضیة التھجد مثلا إنە وإن کان تکمیل 
نفسه النفیسة لکنە لیس دعوۃ للغیر أو جمیع أحواله والخصیصة لکونھا قلیلة لا یضر العموم 
وفی بعض النسخ وعامة أحوالھا بالضمیر المؤنٹ والظاھر أئه سھو من قلم الناسخ ا 
والقول بأن المعنی حینثدِ وعامة أحوال الصلاة أي جمیعھا محصورۃ في تکمیل نفس 
المصلىي بالعبادة وتکمیل غیرہ بالدعوۃ فتھیه في تلك الحال یکو نھیا عن الدعوۃ والصلاۃ 
معاً ضعیف أما أولاً فلان الصلاۃ لا أحوال لھا الموصوفة بالعموم والجمع مثل الذوات وأما 
ٹانیاً فلان قوله فی تکمیل نفسە آب عنە وإرجاع الضمیر إلٰی نفس المصلي خارج عن مذاق 
الکلام علی أن التکمیل من خواص العقلاء فیکون إسناہ التکمیل إلیھا مجازاً وکذا الکلام 
فی الدعوۃ ثم المراد بقوله وعامة أحواله بیان أن الٹھی عن الصلاة والدعوۃ جمیعاً لأئه عليه 
السلام لا یخلو عثٹھما فالٹھي عن أحدھما تھی عن الآخر وفي قوله بالعبادة رمز ما إلی أن 
المراد بالصلاۃ مطلق العبادة لأنه لا قائل بالفصل وتخصیص الصلاة بالذکر لاتھا أم 
العبادات ومشتعملة اقات المب رات . 


22 یں ای 


قوله تعالی : لی آے بننو ملعا بالناصیة لڑھاتا 
۱ قوله : تٌو بویا سے و سشتھشز 
تعالی : فللئن لم ینته4 [العلق: ]١‏ موطئة للقسم أي والل لئن لم ینہ عما هو فیه وکلمة 
الشك بالنظر إلی ما فی نفس الأمر فإنه محتمل الوقوع واللاوقوع في حد ذانه وإن کان 
مقطوع الانتفاء ہالنسبة إلی علمه تعالی فإن ذلك الناھي لم ینزجر عن ذلك [إلی ان قتل في 
البدر کافراً. 


قوله: أو لأن تھی العید إذا صلی یحتمل أن یکون لھا ولغیرھا أي یحتمل النھي أن یکون 
اإاجل الصلاۃ أو للدعروۃ إلی الحق وأکثر أحوال الرسول فی ماتین الخصلتین فیحکم ھذا الاحتمال 
اندرج فی الٹھي ما ذکر في الثاني من الدعوۃ بالقول المفھومة من هدی وأمر بالتقوی فلذا استغتی 
فیه عن التصریح ہما في الٹانيی. 


. وقد یقال فی مشلہ تأئیث الضمیر باعتبار النفس‎ )١( 


1 بے ہے سے يہ سو 75( ۲ 


قوله: (لتأاخذن ہداصیتہُ ولنسحبئە بھا إلی النار والسفع التبض عَلی الشیء وٴجذبة 
بشدة) لتأخذن بناصیعه أشار:إلی أن اللام عزض عن الاإضافة أو للعھد كَتإ)سیصرح به 
والناصیة شعر الجبھة وقد سمي مکان الشعر ناصیة : ئم کني بە عن الرأس ممذا با لمعناہ 
الوضعي لکن لا یراد ھنا بل,المراۃ المعنی الکٹوي کما قال ولتسحینہ بھا لی 39کیا 
سقط الواو لکان أولی ومقتضی قوله تعالی : فا یوم یسحبون في النار علی وجومهم٭ ٥‏ 
[القمر : ۸ کون المراہ بالناصیة الوجه وھو المتعارف في السجب دون الرأس وإشنادہ: 
إلی اللہ تعالی لکون آمراً بە واخثاز المصنف کون السجب غي الآخرة لہ أشذ ولا 
ولمَتاسبة قولہ تعالی : ہؤسندع الزبانیة4 [العلق : ۸ وقیل یحتمل أن یکون المزاد السجب 
علی وجھه في الدنیا یوٴم بد حیث قطع ابن مسعود رضی اللہ تعالی عنه راس أبي چجھل 
وجعل یجوہ إلی رسول الله علیہ السلام فحینٹٍ إسندہإلیه تعالی لا لامرہ بل لتمکیت مت 
ولم یلتفت إليه المصنف لضعفه کما عرفتہ قوله بشدة ولذا اختیر السفع علی القبفض . 
قولہ: (وٰقریء لنسنمن4 َالعلق : ]٥١‏ بنون مشددة ولأسفعن وکیت قٰ المطّحق ٴ 
بالالف علی حکم الوقف) طلنسفعن4 [العلق : انرڈ شدردی راس لی سی 
وقراءة الجمھور بنون مخففة ولأسفعن أي بالالف علی ا نە متکلم وحدہ وکتبته کسر 
الکاف ہوزن تشد مصدر بمعنی الکتابۃ في المصحف أي في مصحف عثمان رضی اللہ 
تعالی عنه بالألف علی حکم الوقف لأنه یوتف علی النون الخفیفة بالألف:تشبیھاً لھا 
بالتنوین فعلم ہم وو داد مو سی میں ہج و 
والنراد بحکم الوقف الوصل مُلی نیة الوقف. .مم 

قولە: (والاکتفاء باللام عِن الإضَافة للعلم بأن المراد ناضیة المذکوں) أی الام عرض عن 
التفاف آے وساد مسد الإضافة کما صرح بە في أواخر سورۃ والنازعاٹ أو مرادہ واللام للعھد ۱ 
الخارجي إذ کون الام عوضأً عن الإضافة مختلف فیە جوزہ الکوفیون وبعض البصریین ومنعہ ۱ 
الآخرون من البصربین دہ سپ ضو وو ۲ 


قولہ تعالی: رر ٌ, 


قوله: والاکتفاء باللام عن الإضاف للعلم بان اغآ ناصیة المذکور یعني کان انظاھر تال 
لنسفعا بناصیته بإضافة الناصپۃة لی ضمیر الڈي یٹھی لکن ترلا. الاضافة واکتفی 0ھ ھ0 
بان المراد بالناصیة ناصیة ذلك الناھي . 

قوله: وإنما جار سنا ینتا جاز إبدال البکرۃ من المعرفبِه لکون:الٹکرة 2 
وو ش سید سیف ہی سے وب ۱ 


. والتفصیل في مغنی اللبیب‎ )١( 


سورۃ العلق/ الایڈ : ۱۷ ب۹۳ 


من المعرفة لوصفھا أي لوصف النکرۂ بکاذبة والموصوف في حکمالمعرفة فیتحقی 
المطابقة بین البدل والمبدل منه بھڈا الاعتبار وھذا مختلف فيه إذ نقل عن الْزّضی آنە قال 
عن أبی علي إن المناط في جواز إبدال الٹکرۃ من المعرفة هو الإفادة لا التوصیفتَیقیل إِن 
النکرۃ تبدل من المعرفة عند الکوفیین بشرطین اتحاد اللفظ ووصف النکرۃ وأما البصریّون 
فلا یشترطون فيه غیر الفادة انتھی واختار الشیخان ما نقل عن الکوفیین ۔ 

قولە: (وقرئت بالرفع علی هي ناصیة والنصب علی الڈم ووصفھا بالکذب والخطا 
وھما لصاحبھا علی الإسناد المجازي للمبالغة) ووصفھا أي الناصیة بالکذب بواسطة کاذبة 
والخطاً بواسطة خاطكئة قوله علی الڑسناد المجازی خبر لقوله ووصفھا للمبالغة علة لە أو 
خبر لە قوله علی الإسناد المجازی ظرف لغو متعلق بوصفھا وج المبالغة هو أنه یفید ان 
کذب صاحبھا وخطٹھا بلغ إلی النھایة بحیث سری إلی الناصیة فکانت کاذبة خاطئۃ 
والکذب ھو الحکم الغیر المطابق للواقع والخطاً الفعل بغیر عمد آو المراد ضد الصواب 
کما یقال للمعصیة خطیئة وکلاھما محتملان ھنا والتقابل ظاھر أما الأول فظاھر وأما الثاني 
فلائه یعم الفعل والقول بخلاف الکذب فإنه مختص بالقول قدم الکذب لانه أقبح وترك 
العطف تنبیھاً علی أن کل واحد منھما صفة ذمیمة علی حیالھا غیر تاہع . 


قوله تعالی : 207 

قولە: (فلیدع) الفاء لترتیب الأمر بالدعاء علی أخذہ بالناصیة والأمر للتھکم . 

قوله: (أي اأھل نادیه لیعینوء وھو المجحلس الذي بنتدی فيه القوم) أھل نادیه بتقدیر 
المضاف أو مجاز مرسل بذکر النادیة وإرادة أُھلھا بعلاقة الحلول الجواري قوله لیعینوہ ھذا 
مستفاد من المقام لان الکلام في مؤاخذة في یوم القیام وھو أن النادي المجلس الذي ینتدي 
أي یجتمع فیه للحدیث والمشورۃ. 

قوله: (روي أن أبا جھل مر برسول اللہ یچ ومو یصلي فقال الم أنِك فأغلظ لہ 
رسول الل کل نثال آتھددني وأنا اکٹر مل الوادي نادیاً فنزلت) رراہ النسائيی والترمذی کذا 
قیل قوله آلم أتھك أي عن الصلاة عند الملاً وعند الکعبة والاستفھام لانکار أي قد نھیتك 
مراراً فلم تصل فأغلظ لە رسول اللہ عليه السلام لقوله تعالی: وأغلظ علیھم مع آنه معدن 


قوله: ووصفھا بالکذب والخطاً وھما لصاحبھا علی الإسناد المجازي للمبالعۃة قال 
الزجاج تأریله بناصیة صاحبھا کاذب کما یقال نھارہ صائم ولیله قائم أي هو صائم فی نھارہ 
وتائم فی لیله وجه المبالغة هو افادته أن ذلك الکافر بلغ فی الکذب والخطا إلی حیث ظھر 
ھاتان الرذیلتان فی ناصیته . 

قولہ: روي أن أبا جھل مر ہرسول الله پل الحدیث أخرجہ الترمذي عن ابن عباس بتغییر 
یسیر تمت السورۃ الحمد لل علی الافتتاح والاختتام وعلی الرسول أفضل الصلاۃ والسلام اللھم بك 
اعتصم ومن نورك أستفیض متوکلا عليك أقول . 


۸۰ مہم ۔ ۔...۔۔۔.۔.۔۔۔۔ قیوسواوہ۸‎ ۳٦٤ 


لح والکرم رمددہ لَمَوله فتال تھددني للانکار والتعجب قوله وآنا اکشرالخ بالشاء المثافة 
وکونه آکبر بالباء الموحدة غیرٴ مناسب لأنہ مستعمل في الکیف والمناسب هناٴالِکم والمراہ 
مبلے سر سس سس پر در 

بے جحی ہی 


سی سے 2 


اقوله تعالی : تَا نا 
ات قوله: (ستدع''' الزباتیة4 (العلق : ۸) السین للتاکید وھذہ الجملة الیل نار 
پالدعاء فھو استثناف یجري مجری الثعلیل . 

قفوله: الیجروہ إلی الاز) جرا علی وجوعھم آر علی راسھم دھذا لفید من 
مقتضیات الکلامے ۱ 

قوله: ارھو في الأصل الشرط) جمع شرطة س- 0م ٦‏ خیار ٦‏ 

جند وأول کتییة بحضر الحربِ وإنما سموا الشرط لأنھم جغلوا آنفسھم علامة بمرفون بھا۔ ٰ 

قوله: (واحدھا زیئیة کعفریة من الزین 'وھو الدفع) زبنیة بکسر الزاء' رسکون الباء 
کعفریة بکسر-العین وسکون الفاء وھی ریش علی قفاء الدیك من الزبن وھؤ اف لأنھم 
أقویاء دافعون وھم تسعة عشر املکا أو صنفاً کما فصل في سورة المدثر: ٰ ۱ 

۱ قوله: (أو زینی علی التب واصلھا زباني والتاء عوض عن الیاء) آو زبتی أيٴ وقیل 
واحد الزبانیة زبٹی بکسر الزاء نسبة:إلی الزین بالفٹح وھو الدفع وغیر للنسب فقیل:زہٹی' ۔ 
بکسر الزاء علی غیر القیاس واصلیا أي علی مذا التقدیر زبائي والعاء عوض عن الیام 
المحذوفة وي إحدی الیاءین وعلی تقدیر کون واحدعا زبینة لا حذفِ في زبانیة. ٰ ۱ 


قوله تعالی : ٭ي فینۂ رھ وب 8( 
توله: (روع ایض لت) تاکیدً لہ فاله وا ٹم یومن یہ لکن الرمع حاصل فان لا ْ 
قولا: ات تی اف یم لیر وائیت اشار لی أُنْ لا لہ تھیج ۱ 
027 عليه السلام ساجد الأمر بە آمر یدوامہ وشو ستلزم للأمر زیاہ السجوڈ فھو 
تجان لکونہ لازما لہ. ۱ ۱ ٰ 
قوله: (وثقربِ إلی ريكٔ وئي' الحدیث اقرب ما یکون الید إلی ربە نا سجذ عن 
وس س ود سا سز ہی ہی ای 7 ھ۰۲" کلە) رت 


)١(‏ حذف الواو في فؤسندع*4 لی ٭ نصحف عثمان رضي الله تمائی عنه اتیاعاً للخط باللفظ ظ فان رات 
یز ج و بت جہ سے 


سورۃ العلق/ الآَبة : ۱۹ َ۳ 


إلی ربك بالسجود تقرباً معنویاً ولٰذا قال وفی الحدیٹ الخ هو حدیث ‏ طبحیح في مسلم 
بلفظ وھو ساجد أقرب مبتدأ مضاف إلی ما بعدہ وما مصدریة ویکون من کان التامة أي 
قرب وجرنات المبد إلی رید حاصل إذا سجند فالخیر محذوف وجوباً فی مثله إذحقد تقرر 
فی النحو أن أفعل التفضیل إذا کان مبتدأ مضافاً إلی المصدر المذکور بعدہ الحال أو الظرَفِ 
یجب حذف خبرہ مثل قوله واخطب ما یکون الأمیر قائماً وما ذکرہ من الحدیث موضوع 
الحمد للہ علی إحسانه بإتمام ما یتعلق بسورة العلق والصلاة والسلام علی أفضل رسل رب 
الفلق وعلی آلہ وأصحابه الذین ھم المستعیذون من شر ما خلق ومن شر غاسق إِذا وقب . 
ئمت بعونه تعالی وقت الضحوۃ الکبری فی یوم الأربعاء شھر ربیع الآخر سئة ۱۱۹۳. 


ٹولەه: کہ یہس ابد جن 
مکیة أو مدنیة واختلف أیضاً في أي القولین أرجح قال أبو حیان مدنیة في ٴقول الأکٹر 
وحکی الماوردي عکسە وفي الائقان فیھا قولان والاکٹر علی انا مکیة وبینه ؤبین ا قالہ 
ابو یس وت مار یں تر ہو ای یی 8 : 


سی ا و ہ۴ کی ضر وھ ہے 


قوله تعالی : ئا الہ تَا الکدر لیا ۱ 
٣‏ قوله: سر مر المزاد -0 الھاہ فی قول ارت4 [القدر: 2 ألمراد 
بالقرآن إما بعضه أو کلە وعلی,کل تقدیر فیه تفخیم لە. 

اقولہ: (فخمه چیم ہور بد یہہ مم یر ص ہر 


اظھر'فخامتہ باضمارہ من غیر ذکر وھذا بمعونة المقام إذ کل موضع ذکر الضمیز من غیر ۱ 
سپیس ود مجارت وت الخ أي شہرتہ 


ٰ سورۃ القدر 
تل فیھا وآیھا ٭‫ 
۱ ۱ قوله نی تح لح سح ۱ 
ودلالة علی آنه للباعة شآنہ واشتھارہ مستغن عن التصریح باسمه کما فخمٰہ بأن آسند إنزالہ إلیٰا ذانہ ْ 
۱ سبحانہ وفخم الوقت الذي أنزله فیه وفي الکشاف عظم القرآن من ثلاثة اوجه اأحدھا إن أسند إنزالہٴ ٣‏ 
إليه وجعلء مختصاً به دونِ غیر؛ والٹانی أنه جاء بضمیرہ دون اسمه الظاعر شہادۃاله بالئباهة: 
والاستغناء عن التنبيه عليه والثالث الرفع من مقدار الوقت الذي آنزل فيە إلی ھنا کلام یرید بقوله' 
وجعله مختصاً بہ دون غیرہ وأن الترکیٰب لکونە من باب تقدیم الفاعل المعنوي یفید الٹخصیضٰ کما' 


و 0۰ ۱ 
)٣(‏ 2 8۳۷8ھ رای کل سد اس٠‏ کوٹج 


کش 


۳۷ 


سور القدر/ الاآیة : ۹: 
بالكبامة قامت مقام التصریح بە ولکمال شھرته لا تغیب عن ذمن الْعَاوَفِ فکان مذکورا 
حکماً لا سیما مم ذکر الإتزال الذي هو المتبادر منه والضمائر في کلام المضنکلھا راجعة 
إلی القرآن إلا غی قوله إليه فإنه راجع إليه تعالی وفي قوله فيه فإنه راجع إلٰی الوفٹوِ 

قوله: (کما عظمہ بأن آسند إنزاله إليه تعالی سبحانہ) ولو مجازاً عقلیا بنون الَعَطِسِة 
فیفید عظم الڑإنزال لان فعل العظیم عظیم وعظم المنزل لازم لعظم الإنزال وھذا التعظیم 
لما کان جلیاً قویاً جعله مشبھاً بە للتفخیم باضمارہ لما عرفت من أنە لیس بکلي والتعظیم 
بھذا الإاسناد کلی مطرد وھذا أحسن مما في الکشاف من أنه جعل الإسناد وجھاً أولا 
والتفخیم بالاضمار وجھاً ثانیاً ولم یتعرض المص قوله وجعله مختصاً به دون غیر بعد قوله 
إِن آسند إنزاله لان الاختصاص غیر مفھوم من اللفظ لعدم ادا القصر وتقدیم المسند إليه 
علی الخبر الفعلی افادتہ القصر فی الائبات لیس بمطرد نحو أنا عرفتہ فالظاعر أنه حمل 
تقدیم المسند إليه وھو اسم أن في أنا علی الخبر الفعلي وھو ‏ لأنزلناہ4 [القدر: ۱] علی 
تقوی الحکم والزمخشري حمله علی القصر''' ولکل وجهھة وھذا القصر حقیقي لا یعتبر 
فیە رد اعتقاد غیرہ بل هو فی القصر الوإضافیي کما هو المعلوم من بیاٹھم وإن جوزہ بعضهھم 
فی الحقیقي أیضا'' لکنە لیس بمتعارف وإن تحقق في بعض المواضع فھو من خصوص 
المادة وأما القول بأن المص اعثبر الاختصاص أیضاً لکٹلە اکتفی بالأاصل عن ذکر التبع 
فشعیف لأئه یرفع لامان ویقع الالتباس فیما اعتبر الاختصاص وفیما لم یعتبر فیە. 

قولهە: (وعظم الوقت الذي آنزل فيه بقولە: ٭وما أدراك4 [القدر: )]٢‏ الایة عطف 
علی أن أسند أي کما عظمه بأن عظم الوقت الذي أنزل القرآن فیه وھذا أولی ویحتمل أن 
بعطف علی عظمه أو علی فخمه وہذا وجه ثالٹ من ثلائة أوجه لبیان تعظیم القرآن ولم 
یلتفت إلی کون المعنی أنزلناہ فی فضلھا لضعفہ ولو اعتبر لا یکون وجھآ الثا لذلك ثم قیل 
ھنا فان قلت کون الضمیر للقرآن وھو من جملتە یقتضي عودہ إليه ویقتضی أیضاً الإخبار 
بجملة إنا أنزلناء عن نفسھا وجوابە أن الضمیر راجع إلی مجموع القرآن آو إلی طائفة منہ 
ولیس براجع بجزہ منه إذ الجزء یغابر الکل وھذا التوھم إنما هو فی الکل الا(فرادي دون 


نی قولك آنا سعیت في حاجتك وأنا کفیت مھمك وفی قولە الرفع من مقدار الوقت الذي آنزل فیه 
رعایة لطیفة هی أنه ذکر فخامة الوقت الڈی أنزل فيه القرآأن وھو فی صدد بیان فخامة القرآن إشعاراً 
بأن الوقت تشرف بشرف نزولە فیه وأن نباهة شأنه سرت إلی الزمان الذي أنزل فيه وھذا بیان لرنعة 
شأن القرآن علی أبلغ وجه لکونە من ہاب اثبات الشيء بالشامد وتنویر الدعوی بالبرھان . 


)١(‏ وما نقل عن الفاضل الیمنی من آنه إنما یصح في الضمیر المنفصل وآما المتصل کما في اسم أن نا فلا 
)٢(‏ حیث قال الحصر فی بسم اللہ لرد اععقاد المشرکین حیث بدؤوا ہاسم اللات والعزی مع أن ھذا الحصر 
قیقی . ۱ 


۳۹۰۸ 00000200 0 بب ثبٹئ سورہ الندر/ الایتان: پ۴٣‏ 


الکل المجموعي فلو صح ما|ذکرہ لُکان الضمیر راجعاً إلیی سائر الأَجزَامبأپضاً ولمیقل ب 
احد فإذا,لم یکن الجزء و ےسب یں سو ہی ہپ ستہ تا 
ذلك ضمتاً ولا محذور في ذلك لأنه کم من شيء یثبت ضمناً ولا یثبت بثبت قصدا:ولو ٴسلمْ 
ول اد سور تہ ارجا لاعت امسلانی سیۓ را راز مج ہوالع وھ 
امن حیث إنھا إخبار عن نفسھا والتغایر الاغتہاری کا في مثل ذلك کعلم العالم بذاتہ فان 
العالم والمعلوم متحدان ذاتاً وٴمتغایران اعتباراً کما صرح بە قدس سر في شرح االموائف!'؟ 
وھذا الإاشکال مع دفعه جار قي نحو ذلك الکتاب بأنه یقتضي الإشارۃ لذلك بذلك فإن _ 
فلك من جملة الکتاب ٹم مود ھذا الإشکال قد مر مراراً فما الباعث إلی تأخیرہ ہنا فا 


قوله تعالی : ری 

قولە: (لوما أدرك4 (القدر: )]٢‏ ي أي سست تب الرسوگ او 
یصلح پلخطاب داریاً ما لیلة إلقدر والاستفھام للمنکار الونرعي ولذلك بیٹھا بقوله: الیل 
القدر* [القدر: ۴ الخ نقل عن سفیان بن عیینة عیینة أن ما في القرآن من قوله تعالی : نا 
أدراك 4 [القدر : ١رت‏ رتا وس تل : ما یدريبك4 [الشوری: ٣‏ لم یعلمه 
بە ووجھە أن صیغة المضارع تقتضي عدم الدرایة في المستقبل والتعلیم رالعلام ‏ ینافیه 

ابخلاف الماضي فإن الااعلام یلائمه ۔ 
قوله تعالی: اڈ سیت ای رق ۱ 
قوله: (وإنزاله فیھا بان ابتدا بإنزاله فیھا) مبتدأ وخبر هذا منقول عن الشغبي 7 ۱ 
المص عکس الکشاف لن المتبادر من الإنزال الإنزال إليه عليه السلام ویکون تھے 
الإسناد لإسناد ما للجزء إلی:الکل :والظاھر أن المراد بالقرآن حینئذِ بعض القرآن:مجازاً 
باطلاق اسم الکل علی الجزء فلا مُجاز في الإسناد تأمل والقول بأن ما نزل اولاً قوله: 
٭افر ا [القدر: ]٣‏ إ|لی قوله: اما لم یعلم* [القدر: ]٤‏ وکان نزؤله بجزہ من النھار دون 
اللیل ضعیف لانە لا قطع ۂ فیە ہل ھذا احتمال وما ذکرہ المعتزض احتمال آخر ولا جزم فیه 
0 یراد احتمالاً ویختار اجتمالاً آخر وأما الجواب بانه یجوز آن یقال آنزل ذلكٔ 
فی اللیل واتفق وحیه في النھار ومع ذلك بحتاج إلٰی اثبات کون ھذا ۂ فی رمضان فخغریتب 
لأن تردد بین الاحتمالات فما الباعث ای ذلك مع عدم القطع في شيء من الاحتعالات 
والترتیب بین السور سماعيٰ فلا یرام لە نکتة حتی یقال وبه یظھر وجه الترتیب ہین 
السورتین فان آوائل سوزۃ العلق أول ما نزل فماذا یقول ھذا القائل في وجھ لترتیب :علی ٣‏ 
الوجھین الآخیرین وفي وجه تیب ہین السور الآخر. ۱ 


۱ تال المص فی آوائل البقرۃ إِنْ طالم٭ رئحوہ اَم للسورۃ فاورد عليه أئه حعذ 7 اتحاد ا‎ (١) 
: 7 سے یہس اس سد یہس سی‎ 


سورة القدر/ الابة: ٣‏ اہ 


قولە: (أو أنزلہ جملة واحدة من اللوح إلی السماء الدنیا علی الْسَفَرٰة ئم کان جبریل 
ینزلہ علی رسول اللہ قلا نجوماً في ثلاث وعشرین سنة) جملة واحدۃ فحیلثق:لا مجاز في 
النسبة ولا فی الطرف لکن لا إنزال إلی الرسول عليه السلام وھو المقصود کما صرج بە في 
عموم المواضع ولذا اخرہ فلا وجه لما قیل وھو الأصح إِذ المعنی کما في سائر الملواضیع 
إنا أنرلناء إليك فی لیلة القدر والقول بأن إنزاله إلی السماء الدنیا بمنزلة إنزاله إلی الأرظن 
ضعیف لآن إنزاله إلی الأرض یوجب العمل بە دون الڑنزال إلی السماء قال المص في 
أوائل البقرۃ ولعل نزول الکتب الالھیة علی الرسل بأن یتلقفه الملك من اللہ تعالی تلقعَاً 
روحانیاً آو یحفظھا من اللوح المحفوظ فینزل به فیلقٹھا علی الرسول ولم یتعرض لھذا 
الاحتمال ھناك ولم یبینوا ما هو الحکمة في ذلك فالظامر أن ھذا الاحتمال غیر مرضی عند 
المصس'''ٗ وإن اختارہ صاحب الکشاف ورضی بە بعض أرہاب الحواشی والسفرة جمع سافر 
بمعنی کاتب من السفر ہمعنی الکتبة والمراد عنا الملائكة الکرام في السماء الدنیا قوله 
نجوماً متفرقاً علی حسب المصالح في ثلاث وعشرین سنة وھي مدة إرساله إلی ارتحاله 
لدار البقاء وھذا هو الأصح وقیل في عشرین سنة قولەه: ظخیر من ألف شھر*4 [القدر: ]٣‏ 
لیس فیھا لیلة القدر لثلا یلزم تفضیلھا علی نفسھا ولئلا یلزم التسلسل . 

قوله: (وقیل المعنی آنزلناء فی فضلھا) وھذا جواب ثالث عما یقال إِن القرآن لم 
ینزل جملة واحدة في وقت واحد اخرہ لأنه خلاف الظامر مع أنه یحتاج إلی تقدیر مضاف 
کما قال فی فضلھا والظرفیة حینثفِ مجازیة في اللباب علی نحو قول عمر رضي اللہ تعالی 
عنه لقد خشیت أن ینزل فی أي في شأني القرآن فیکون استعارة تبعیة کما حقق في زید في 
نعمة أي الاستعارة اعتبرت اولاً فی الظرفیة التيی هي اسم ثم اعتبر في لفظة في تبعا لھا 
والمراد بالقرآن حینثذٍ السورۃ لما عرفت من أن القرآن فی الأاصل اسم جنس یطلق علی 
الکل والبعض وکونە علماً لمجموعہ باعتبار الغلبة وکون ظٛإنا أنزلناہ٭ [القدر: ]١‏ من 
السورۃ لا یأباہ لما مر فی أول الدرس من أن مرجع الضمیر هو المجموع من حیث 
المجموع ولا یلزم الاخبار عن نفسە والبعض اختار کون المراہ بالمرجع قولہ: 6 وما أدراك 
ما لیلڈ القدر4 [القدر: ]٢‏ إلی آخرہ احٹرازاً عن الإشکال المذکور لکن پيه الاضمار قبل 
الذکر فلا تغفل . 

قولە: (وھی في اوتار العشر الأآخیر من شھر رمضان) لقولہ تعالی: ہؤشھر رمضان 
الذي أنزل فيه القرآن٭ [البقرة: ۱۸۵] مع قولە: ٭إنا أنرلناء نی لیلە القدر* [القدر: ]١‏ 
وکونە فی أوٹار العشر الخ لقوله عليه السلام ۃالتمسوما پي العشر الآأواخر من رمضان 
فاطلبوھا فی کل وتر؟. 

قوله : (ولعلھا السابعة منھا) لأنھا مختار آکثر العلماء وإنما قال ولعلھا لعدم الجزم 


)١(‏ وإن کان مرویاً عن این عباس رضی اللہ عنہ لأله خبر واحد. 


سوزۃ القدر/ لٰة: ۳ 
ولذا قال والداعی ۲ إخفاٹھا ى وعي في اوتار المشر الخ بطریق لچي أیضاً بقرینة 
قوله ولعلپا اللٰسابعة : 
قولہ: (والداعی إلی إ اخقاتھا) نپ [شارةۃ کت ابتداء لنزرل فیھا لا یلین ْ 
مع ان ت ابتداء النزول معلوم عند الصحابة لأنہ دائر ہین العشر الأخیر وشھر رمضان کلتولذا 
قیل هي اللیلة الاولیٰ من زمضنان أو:اللیلة السابعة غشر منە أو التاسعة عشر فنە وغیر ذلك ٰ 
ولما کانٹ تنتقل في کل شھرِ رمضان لا سبیل للئعیین والقول تنقل فی کل سَنة یخالف 
ظاھر النظم الکریم لما عرف :من أن القرآن أنزل غي شھر رمضان وآأنزل في لیلة القدز إلا 
ان یقال إن إنزال القرآن في شبھر رمضان صادف في لیلۂ القدر وتحققت لیلة القدر فی 
رمضان في زمن الوحي وقیل عي متعینة لا تنقل ٹم اختلفوا في تعبیٹھا علی ثٹمانیة أقوال: 
کما مر بیان بعضھا والمص اختار عدم تعییٹھا فقال والداعیٰ إلی إخناٹھا اي :علی القول ' 
بأنھا أخفیت اي حکمة إخفائھا والتعبیر بالداعی للمبالخة. ٌ 
فولە: (آن یحیی من بریدھا لیالي کثیرة) أيٍ من یرید إصابتھا پیالی کثبرة من 2 
رِفأة آرن اسسھرڑعا: 'اللیل مجاز عن العبادة في کلھا أو اکٹرما کما ان إحیاء 
الأازض إنما هو بالنباتات والخضروات فإن العہاذفة تعطی شرفاً وزیئة وضیاء 'معنوپاً:کما ٰ 
ٰ أن الحیاۃ توجب شرف الحي وزینته فھو استعارة تبعیة وھلہ الحکمة في الإخفاء 
کحکمة زإخفاء ساعة الوإجابة غي الجمعة والاسم الأعظم من بین الاسماء لیعظموا کل' 
الأسماء رباعرا ہکن ١ب‏ تشویقاً للاجتھاد وتنشیطاً للمبرات في عموم الأوٴنات 
وھذا من داب العباد من السلفِ الزهاد. ْ کت 
ثولە: اونمچھا بفلك لشرھا ی بی قد لشرٹھا من الع نی اشرف وھذا ْ 
بناء علی أن للزمان شرفاً یجعل اللہ تعالی لە شرفاً. 
قوله : (أو لتقدیر الامور فیھا لقوله تعالی: ڈ٭نیپا فویرتا جن 
[الدخان : )]٤‏ من الد تن التقدیر أى لتقدیر الأرزاق والآجال فیھا لقوله و ٤‏ 
ٹفیھا یفرق کل أمر حکیم4 [الدخان: ]٤‏ أي في تلك اللیلة وعي لیلة القدر یفرق کل ا مر 
حکیم أي مخکم أو ملٹیس بالحکمۃ الٹي یستدغي رب ارب ہی ا ور 
الامور فإِن نزولھا سبب للمنافعالدینیة والدنیویة وھڈا بناء علی ان مرجع الضمیر لیلة القدر ٰ 
وإن کان راجعاً إلی لیلة البراءة فلا یتم الاستدلال والمراد اظھار تقدیرہ للملائکة إن التقدیر: ٰ 
أزلي لقوله علیہ السلام (جف القلم١‏ قالمراد في مثله الإبداء لا الابتداء وفي ھذا المعنیٰ لا 
ٰ وس ہو یں وو سو شرافتھا لشرافة لمنزل زوفیہ۔ 
خفاء إذ المتبادر الشرف قبلە نع یزداد الشرف بە. ۳ 
قولہ : (وذکر الائف إما للتکثیر أو لما روي أنه عليه الصلاۃ والسلام ذکر إسرائیلیا 
لیس السلاح في سبیل ال تعالی آلف شھر) إما للتکثیر فإن العرب تذکر الألف ولا ثرید - 
حقیقتھا بل ترید المبالعْة فی الکثرۃة إما فوق الالف آ اور دونه فعلی الشاني ذکر الکل وإرادۃ 


۷۰ 


سور القدر/ الآیة: ٤‏ ۴۱۹ 


الجزء وعلی الأول بالعکس هدذا إذا وجد قرینة علی ذلك وهنا القرینة غُيْلِ ظاھرۃ ولذا قال 
أو لما روي الخ قیل رواہ ابن أبي حاتم مرسلاً إسرائیلیاً أی رجلاّ منسوبا إلیپنی !سرائیل 
ولم یعین لعدم تعینه مع عدم تعلق الغرض بتعیینہ قیل إنه خرقیل والاولی عدم التعین قوله 
لپس السلاح أي الدرع لأنه الملبوس فذکر السلاح تغلیباً . 

قولە: (فتعجب المؤمنون وتقاصرت إلیھم أعمالھم فأعطوا لیلة هي خیر من مدۂ 
ھذا الغازی) وتقاصرت أي قصروا أعمالھم وظھرٹ لھم قلة أعمالھم بالنسبة إلی ذلك 
الرجل الإسرائیلی فإنه أعطي عمراً طویلاً وعملا کثٹیراً فحزنوا لذلك فاعطوا لیلة مي 
خیر عملاً وثواباً الخ لکن المصادفة أصعب والوصول إليه أتعب فمن أراد أن ینال هذا 
الخیر الجزیل فلیجاھد في العمل الجمیل فعلی ھذا الألف فی بابە ولعل مرادہ بھذہ 
الروایة ترجیح ھذا علی إرادة التکثیر مجازاً وھذا تفضل وکرم محض من اللہ ذي الفضل 
العظیم علی هذہ الأمة بکثرۃ الثواب في عمل قلیل بغیر حساب کما جعلھم خیر أمة من 
الأمم الذین أُوتوا الکتاب . 


7 : یکھ مجر سے مور ہے سر رو سی ہے مقر کے 

ولہ تعالی : تل المکنیکہ وألرع پیا باقن زیہم مین گل تم للا 

قولە: (بیان لما له فضلت علی ألف شھر) أي جملة ٭اتنزل الملائکۂ٭ [القدر: ]٤‏ 
جملة مستأئفة مسوقة لبیان ما له فضلت علی ألف شھر إشارۃ إئی اختیار کون الألف علی 
حقیقتہ وفیه مہالغة عظیمة حیث لم یبین عقدار الفضیلة علی آلف شھر۔ 

قولە: (وننزلھم إلی الأرض أو السماء الدنیا) أي الملائکة باسرھم من کل سماء''' 
إلی الأرض فوجاً بعد فوج إلی الأرض وھو المختار وصیغة التفعل الدال علی التدریج 
للتنبيه علی ما ذکرنا من ان نزولھم فوجاً بعد فوج لا مجتمعین فإن الأرض لا تسعھم 
بلجستی العادذۃ وکذا القول ۱ے السماء الدنیا . 

قولە: (او تقریھم إلی المؤمنین) عطف علی قولە إلی الأرض لن خیر لقوله وتنزلھم 
وهذا معطوف عليه یعنی التنزل إما بمعنی النزول من کل سماء إلی الأرض آأو بمعنی دنوھم 
من المؤمنین المطیعین قیل وتنزلھم علی ھذا الوجه رتبي هو اشتغالھم ہما قدر للناس في 


قولە : بیان لما لە فضلت علی ألف شھر أي قولہ عز وجل: ف٭ؤتنزل الملائکة والروح فیھا 
بإذن ربہم4 [القدر: ]٤‏ بیان لسبب ارثقاء فضل لیله القدر إلٰی ھذہ الغایة وھی ما یوجد فیھا من 
المصالح الدینیة التی ذکرھا من تنزل الملاكکة والروح وفصل کل أمر حکیم. 


)١(‏ وھڈا أولی وبعحضھم خص بمکان سدرۃ المنتھی ومقام جبریل في وسطھا والتخصیس لا وجه لە بل 
المراد عام لھم ولغیرھم. 


بی ۓے ہے تےٹںوے ٦‏ _ ہے کا 0 ٤‏ 


لاھم لخلوهم عن العلائق ق البشریة لا یمنع اشتغالھم با قدر للا سن استغراقھم فيٰ۔ 
۔مطالعة جماله وجلالە فالأولی' ان یکون المعنی أز تقربھم إلی المؤمنین لأاجَلهُم فھو تفسیز 
علی قراءة من کل امریء أو لسلامھم علی المؤمنین کما یفھم من قولہ: ۶سلامٴمي 4 
[القدر: ]٥‏ علی التفسیر الثانیٰ وھذا بعد تنزلھم إلی الأرض لکن ھذا المعنیٰ لا یقصَلومن 
عبارة النص بل یفھم باقتضاءٴالنص فان تنزلھم وتقربھم إلی المؤمنین یثروقف علی :تنزلھم 
[لی الأرض فھو لازم مقدم فیکبث اقتضاء ٭ ٹم المراد الملائکة الخدبرات وھم یدبرون' الامو_ 
من السماء إلی الأرض وأما الملائکة العلیون والمقربون فشأنھم الاستخراق فی معرفة االحقٰ 
فقط فإنھم وإِن نزلوا لکن لیسُوا متقربین إلی المؤمٹین لأجلھم بل لأاجل أُن یسلموا علیٰ _ 
المؤمنین إن رید هذا المعنیٰ من قوله: فلسلام ي4 [المّدر: ]٥٥‏ والا فلا والروح یجوڑ 
رقعه بالامتداء الا راید زر سد خبرہ و وأن یرتفع بعطفہ علی الملائکة وفیھا یتعلق ٰ 
قولهہ : تدرل48 [القدر: ]٤‏ والضمیر للیلۃ وعلی الأول للملائکة کذا نقل ء غن المُغرب 
والثاني آولی واظھر لأن نزول الروح یفھم صریحاً وعلی الأول پستفاد التزاماً إذ جملۂ ' 
والروح حال من الملائکة علیٰ طریقة قوله جاءني زید والشمس طالعة فیفھم تنزل الروح 
التزاماً والمراد بە جبریل أو ملائکة اخر أو جند من جنودہ أو خلق اعظم أو عیسی عليه ۱ 
فلا کن لاو ماد رق فا اما لأئه سبب للحیاة المعٹویۂ مین 
الوحيی اي یحيي بە القلوب'!'. ۱ ۱ ۱ ۳ 
قوله: ز وی د عم ھمتے فحفا جص +د ‏ ت 
أشار بە لی أن من بمعنی اللام متعلق بقوله: لإننزل الملاتكة٭ [القدر: ]٤‏ قولہ من ال 
کل آمر من قبپل انقسام الأاحاد! الین الأاحاد . ۱ 
قوله: (قدر في تلك الْسنة) أي اظھر تقدیرہ ریا إلی المدبوات وھم اسرائیل 
ومیکائیل وعزرائیل وجیرائیل' کذا قیل ویؤید ما ذکرناہ من أنه من قبیل إسناد البعض إلی 
الکل لکن تخصیص مؤلاء بالذکر لأئھم موکلون بالأمور العظام وإلا فالمدبرات أکثرٴمَنْ أن 
تحصی قال المصنفف في أوائل البقرۃ ة فالمدبرات منھم سماویة ومٹھم آرضیة وپٰنکشف منه. 
ان التنزل مختض بالمدبرات السماویة وأما المدبرات الارضیة فلیس لھم نزول فالمراد إما 
ملائکة السموات أو المطلق فحینئذِ:یکون إسناذ التنزل إلیھم مجازاً وقیل وھذا عادة الھیة 
لحکمة خفیة لا یعلمھاإلا هو وإلا:فلا حاجة إلی النزول إلا أن یقال إن بعضن المدبراتٗ 
سوہ ای ہہ سی اس ہے ہے ہہ 


)١)‏ وئٔي التیسیر عو ملك من 27-۳ ورجلاہ فی تخوم الٹری السابعة وراُسة تحت الف و الف 
رس أعظم من الدنیا وفي کل راس آلف وجه وفي کل وجه الف لسان یسبح اللہ تعالی بکل لان آلف 
نوع من السٰبیح والتحمید لکل اسان لة لا تشبہ الآخری فإذا فتع أمواعہ بالتسبیح خرت ملاتکة أھل سبع ْ 
سموات سجدً محیافة ان یحرکھم نور أفوامه وإنما یسیح اللہ تعالی غدوة ورعكکس+ فینزل تلك اللیلة فیسُتخفر 
للصائمین 00 ا جا السلام بتلك الأفواء کلھا ان طلوع الفجر . ٠‏ 


سورۃ القدر/ الاًی: ٭ ۳٘۰ 


المصنف إلی أن الجار متعلق بقوله لکن بتقدیر المضاف''' أي من أجل تقویض کل آمر من 
الأمطار والصواعق والزلازل والأرزاق والآجال وغیر ذلك قدر أي اظھر تقدبْرہ في تلك 
السنۂ إلی السنة الأثیة إلی آربابھا ولم یلعفت إلی تعلقه بسلام کما فیل لأنە یتاج إلی 
التمحل بأنه علی التوسع في الظرف فیجوز تقدیمه علی المصدر أو علی أنە تلق 
بمحذوف یفسرہ المذکور فالمعنی حیلِ تنزل سلامة من کل آمر مخوف . 

قولە: (وثریء من کل امریء أي من أجل کل إنسان) قد مر آن معنی تنزل الملائكة 
تقربھم إلی المؤمنین بناء علی ھذہ القراءة علی ما اختار الفاضل السعدي وقد أوضحناہ آنفاً 
والبعض ذھب إلی أن ھذا المعنی لیس بناء علی ھذہ القراءة ہل علی التفسیر الٹاني لسلام 
ولا طائل تحته . 


ثوله تعالی : سر هی حقی مطاع الغجر لٹا 

قوله: (أي ما ھی إلا سلامة) أشار بە إلی أن تقدیم الخبر للحصر والسلام بمعنی 
السلامة من کل آفة فیکون قصر المورصوف علی الصفة فصرا إضافیاً مٹل تمیمي آنا. 

قولە: (اي لا یقدر الل تعالی فیھا إلا السلامة ویقضی في غیرھا السلامة والبلاء) نبہ 
بە علی أن اللیلة ظرف للسلامة لا عینھا لکن آرید المبالغة فجعلت عین السلامة ولم یذھب 
إلی أن فيه تقدیر المضاف أي ذو سلامة لأنه یخل المبالغة ومعنی لا یقدر أنه لا یوجد 
وہنفذ تقدیرہ ومتعلق قضاؤہ لآن التقدیر أزلی لا معنی لظرفیة الزمان لە إلا باعتبار انجازہ 
وتعلقہ کذا نقل عن مجاعد وحاصلہ أنە تعالی لم یقدر في الأزل حدوٴث شيء من الاآفات 
کالزلازل والصرواعق والریاح الشدیدة ونحوھا ہل قدر فيه وقوع سلامة فیھا إلی طلوع الفجر 
فإن ما نقل عن مجاھد فيه نوع کدر. 

قولە: (او ما ھی الإسلام لکثرة ما یسلمون فیھا علی المؤمنین) أي سلام مصذر 
بمعنی الٹسلیم قوله لکثرة ما یسلمون یخل الحصر فی الجملة وما مصدریة أي لکثرة السلام 
وجعلھا عین التسلیم مجاز للمبالغة اخرہ لما عرفته من أُن الحصر غیر تام وأیضاً المعئی 
الأول یناسب شرفھا . 


قوله: ما ھی إِلا سلامة معنی التخصیص مسعفاد من تقدیم الخبر فإن ٭ھي٭ [القدر: ]٥‏ 
مبتدأً وفوسلام4 [القدر : ]٥‏ خبرہ وجعلت اللیلة نفغس السلامة مبالغۂ روی الطیبيی عن صاحب 
الکشف أنه فال: طڑھي 4 ابتداء وٹاسلام (القدر : ۵] خبر مقدم وھو بمعنی الفاعل أآي عي 
مسلمة ولا بد من ھذا التقدیر لیصح تعلیق حتی ہە لآنە إٰذا حمل علی المصدر لم یجز تعلیق حتی 
بہ لأئە لا یفصل بین الصلۃ والموصول ویجوز تعلیقه بقولہ: ٭تنزل الملائكة4 [القدر: ]٤‏ ولا 
یجوز أن یکون ھی مبتدأً وحتی الخبر لأنہ لا فائدۃ فيه إذ کل لیلة ہھذہ الصفۃ . 


١(‏ رفیل لانفاذہ راعلام,. 


سوْرۃالقدر الأیة:: 7 


٣‏ قوله : (اي وقت مطلعہ اي طلوعہ) أي المطلع مصدار میمي بمعنیٔ۔الطلوع لضاف 
اي الوقت مقدر قبله لیتحد الغایة والمغیا إذ المغیا وھو لیلة القدر زمان فلو لم یقدر الزمان 
في الغایة لا یکونان من جنس واحد وحتی متعلق بالسلام واحتباج التقدیر بناء عَليه وقیل- 
یجوز أن بتعلق بقولہ تنزل فچینٹل لا بحتاج مس مد عم ایت ہف ۱ 
المغیا علی الاحتمالین : ٌ 

قولهہ: (وراالکسای پکس ا والفتح قراءة الباقین وأبو عمرو في روآیٰة عنه 
مع الکسائی نے 

قولٰه: لی لہ کالمرمع و اس زما عل غبر یا کامشرق من ای ا من 
قرأ سورة القدر أعطي من الأجر کمن صام رمضان وأحیا لیلة القدر) علی أنه کالمرجغ فی 
آنه مصدر میمی جاء علی خلاف القیاس وکذا المطلع اسم زمان بکسر اللام شاذ أیضاً: لکن 
وقع في القرآن لأئه لیس بشاذ مردود لمطابقة الاستعمال فعلی عذا لا یحتاج إلی تقدیر: 
الوقت وإن تعلق الجار بسلام وکذا:لا یحتاج إلی تقدیرہ إذا جعل المطلع بفتخ اللام اسم 
زمان ولم یتعرض لە المصنف لظھورہ عما ذکرہ وما ذکرہ ہ من الحدیث موضوع الحمد ل 
علیٰ ما آنعم علینا بانمام ما یتعلق بسورة القدر والصلاة والسلام علی آفضل من آخیا لیلۃ ۔ 
القدر وعلی آله رأصحارہ الذین هم أحرزوا الشرف والخیر 2 بججاء نبيك أسَألك ان توفق 
مصادفة لیلة القدر بأنواع المبرات وأصناف القربات . 2-۰ ں۔ 


۳٤ 


سس و ہب بر جیا لیر مو یم اللسد نی دو یئ 
الآخر سنة ۱۱۹۳. . ۰.٦.‏ 


ےت قولە: أي وقت۔مطلعہ اي اٰظلزمہ ُجعل المطلع مصدراً وقدر قبله مضافاً ولا يُجوز أن یحمل ٰ 
علی موضع الطلوع ولا علی زمان الطلوع لن اسم الزمان منه یجيء بالکسر قال الزجاج فمن فتح 
فھو المصدر بمعنی الطلوع یقال طلع الفجر طلوعاً ومطلعاً ومن کسر فھو اسم لوقت الطلوع مت 
السورۃ الحمد لل علی الافتتاح والاختتام یم مس نوہ دج 
اس اأستفیضض ومتوکلا عليیك شع وأقول. ۱ 


وبه نستعین عليه توکلت وإليه آنیب 

قولٰە : (سورۃ لم یکن) وتسمی سورۃ القیامة وسورۃ المنفکین وسورۃ البریة وسورة 
البينة واکتفی المصنف بالأول لأنہ هو الأشھر . 

قولہ: (مختلف فیھا) أي ٹی کونھا مکیة أو مدنیة وآید الثاني ہما ورد في الحدیث من 
اُنھا لما نزلت قال جبریل لللبی عليه السلام إن اللہ یأمرك أن تقرأ بھا بی رضي الل تعالی 
عنه ولذا جزم ابن کثیر ہپأنھا مدئیة وھو الأاصح خلافاً لمن رجح مقابله کذا قیل وقال أہو 
حیان مکیة فی قول الجمھور وفیه اختلاف کثٹیر کما بینه السعدي وبعضھم قال إن کونھا 
مدنیة قول الجمھور ولما کان ترجیح أحد الطرفین مشکلا قال المصنف مختلف فیھا 
والحکم بأصحیة أحد الطرفین لا یلائم مذاق المصنف . 

قولە: (وآیھا ثمان) وقیل تسع . ْ 

و ہہت 

قوله: (أي الیھود والنصاری فإنھم کفروا بالإلحاد فی صفات الل) بیان اطلاق الکافر علی 
أھل الکتاب قبل مجيء الرسول أو القرآن مع أنھم آمنوا بکتابھم ونبیھم کما دل عليه قوله 
تعالی : ہلحتی تأتیھم البینةگ4 [البینة : ]١‏ وہین أن کفرھم بالعدول عن الحق في شأن صفاته 
تعالی لا سیما فی التوحید فإنه قبل إن الیھود مجسمة ألا یری أن السامري افتری وقال : ٹھذا 
إلھکم واإلہ موسی4 [طە : ۸۸] ومذا بناء علی القول بالحلول والنصاری لقولھم بالثثلیث 


سورة لم یکن 
مختلف فبھا وایھا ثمان 
قوله: عنفکین عما کانوا عليه من دینھم أُو الوعد باتباع الحق إذ جاءھم الرسول کان الکفار 
من فریقی أھل الکتاب وعبدۃ الأصنام یقولون قبل بعثة رسول ا يك انا لا ننفك مما نحن عليه 
من دیننا ولا نترکہ حتی یبعث النبي لق الموعود به في التوریة والإانجیل وھو محمد قُ فحکی اللہ 
۵ 


سزرۃ اہین لی ١‏ 


والانحاد وآن اللہ ہو المسیح این مریے!'' ومن أسباب کفرھم قول النصاریکلےلپسٹ الیھود علیٰ 
شیء٭٭ [البقرۃ: ]٣۱۳‏ وقول الیھود: 'للیست النصاری علی شيء٭ [البقرۃ ہیں ہہ 
تولە. : (ومن لتبیین) رذا حکم علی الکل بحال بعض آفرادہ فھذا لا یتتقبی کفر 
جمیع أھل الکتاب قبل مجي النبي عليه السلام والقرینة علی ما ذکرناہ تصرنح المطتَف 
فی سورة المائدة أن الملکائیة لیڈ من النصاری علی الاعتقاد الحق في شأن عیسی عليه السلاا: 
وکذا الیھود ادعاء کفر جمیعھم مشکل ولذا قیل والأظھر ما روي ابن عہاس رضن اللہ 
تعالی عنھما آن أ٘ھل الکتاب: الیھود الذین: کانوا بأاطراف المدینة وھم قریظة وہنو النضیز ۱ 
وبٹو قینقاع ونقل عن الإمام المٰاتریدي في التاویلات آنە قال إن من تبعیضیة لأنا أمل _ 
الکتاب منھم من امن ومنھم من کفر فقول المصئف للتبیین إشارۃ إلی ردہ لأئه نستلزم أن لا 
ایکون ب بعض المشرکین کافراً گُما یستلزم أن لا یکون بعض و ھب بے جار ۱ 
للزائم دون ذلك فهي للتہیین فھو ہالنسبة إلی أُھل الکتاب 2 علی الکل بحالٴِمضنِ 
افرادہ وبالنسبة إلی المشرکین علی ظاھرہ. ۱ 
قولہ: رش ظقانستارا رو پیا 3۷ راہ مئرکی فحرت مرف عال ره 
بدلالة النص إِذ المشرك من ائتقد للہ شریکاً في استخقاق العبادۃ صنماً أو غیرهٗ وفیهإشارۃ 
إلی حسن مقابلة المشرکین باھل الکتاب مع أنھم مشرکون أیضاً لما مر من أُن النصاری ٰ 
بعتقد بعضهم أن اللہ ثالث ثلائة وبعضهم أن اللہ هو المسیح ابن مریم وبعقہم:المسیٔح ابن 
اللہ وکذا الیھود قالوا عزیر ابن اللہ فأشار إلی أن المراد ہالمشرکین في عرف الشرع من عبذ _ 
للصنم ولغیرہ وھم لیسوا کذلك ولذا قال مولانا أبو السعود حین استفتی بعضھم عن ھذہ 
المسألة لیس المراد من أھل:الکتاب من عمل ہما في الکتاب بل آمن 'بالکتاب وعد تفہ من _ 
صاحب ملة سماویة والیھود: بوسکج دروم او ود ۶ں رو ۱ 
آنفسھم من أصحاب ملة سماویة فظھٰر حسن عقابلة المشرکین لھم منا وفي سائر المواضع ُ 
_.-.. فقولەه: (عما کانوا علیہ من دیتھم) اطلاق الدین علی ما کانوا علیہ مع آن باطل کا 
:عرفته إذ الدین بچ اج سر ات آالفظا''' پ ہین الحق والباطل: نے 


٦٦ 


تعالی ما کانوا:یقولوتہ قبل مبعث الرسول ثم قال: لوم تفرق الذین أوتوا الکتاب4 [البینة : ]٤‏ 
یعني أنھم کانوا یعدون الاتفاق:علی الحق إذ جاەھم الرسول ثم ما فرقھم عن الحق إلا مجيء 
الرسول ونظیرہ في کلام الناس أن یقول الفقیر الفاسق لمن یعظه لست بمنفك مما آنا فیه من الفسق 
حتی یرزقني اللہ الغنی فیرزقه اللہ الغنی فیزداد فسقاً فیقول لە واعظه لم تکن منفکاً عن الفسبق حتی ٰ 
ودمی تھھ مس تو سای جو ہی یں سوچ ہب ْ 
سہباً حاملا لازدیاد فجورک سی ت یغا والزاماً۔ 


و ولْمولھم إِنَ لے ابن الله 7 الیھود عزیر ابن بلس[ : 


)۲( ومشٹرلۂ اشتراکاً معنویاً 9 الحق . 


سور البینة/ ایا : ۲ ۶۷ 


قولہ: (أو الوعد باتباع الحق إذا جاءھم الرسول) فأو لمنع الخلو وَالاِفِکاك المفارة 
حسیة کانت أو معنویة وإن خص بالحسي یکون مجازاً في المعنوي''' کتَامنا تشبیھا 
للمعنوي بالحسي فی مطلق الانفکاك ۔ ۱ 

قوله : (الرسول) عليه السلام قدمہ لان اتیانه حقیقی واتیان القرآن مجاز . 

قولہ: (أو القرآن فإنه مہین للحق) أشار بە إلی أن البینة اسم فاعل من بأن المتعدي أو 
صفة بمعنی اسم الفاعل والأوضح ما قیل من أآنە لم یرد أن البینة بمعنی المبین بل أشار إلی 
وجہ التشبیه بالبینة''' تصحیحاً للاطلاق إِذ التاء بمنع کونھا بمعنی المبین ۔ 

قولە: (أو معجزۃ الرسول عليه السلام باخلاقہ أو القرآن بإفحامه من تحدی بہ) أو 
معجزة فالبینة علی ھذا بمعناھا المتعارف لانتھا مثبتة لدعوی الرسالة فالمراد حینثدِ إما 
الرسول من حیث دلالتہ علی رسالته باخلاقہ الحمیدة ومنٹھا کمال علمه مع کونە أمیاً کما 
قاله الإمام البصیري فی البردة : 

کفال بالعلم في الأامي معجزۂ 

أو القرآن بملاحظة افحام من تحدی بە فالتقابل بین ھذا ویے ا سیق بتھڈا 
الاعتبار والتقدیم لان اعتبار ذات الموصوف مقدم علی اعتبار صفته لفظة أو قوله أر 
القرآن للتخییر في التفسیر نحو ول سن أو ابن سیرین لا لمنع الخلو فإنه لا یلائم 
تفسیرہ بقوله أو معجزۃ الخ فإنہ یفید الخلو لا لمنع الجمع إلا أن یقال إنھما لا 
یجتمعان فی اطلاق واحد اوج بین المعنیین المجازپین وھو غیر جائز 
ساتاراہ عےہ اقسعت گلنةارکی اربکراللاکسال استعی نامرا 
المحشي بقوله أو لمنع الخلو ولم یتعرض لکونە منع الجمع لظھورہ ولذا لم یقید بقوله 
فقط قولە آو معجزۃ بالرفع والتنوین معطوف علی مبین ثم حاول التفصیل فقال الرسول 
مبتدأً خبرہ باخلاقه والقرآن عطف عليه قوله بافحامه الخ عطف علی قوله باخلاقه 
واعادةۃ الباء فی بافحامه الخ یدفع المحذور والقول بأنه یجوز |إضانة المعجزۃ یژدي إلٰی 
عطف القرآن علی المضاف إليه وہو غیر مستحسن عند بعضھم . 


قوله تعالی: رسول ین اق با بناوا مق مور یا 


قوله: (بدل من البیئة بنفے أو بتقدیر مضاف) بدل أي بدل الکل من البینة وإنما جاز 


قوفه: بدل من البینة ہنفسه إن کان المراد بالبینة الرسول أو بتقدیر مضاف إن کان المراد بھا 
انقرآن والمعجرۃ والتقدیر بینة رسول من الله قال الا‌مام فاندۃ الابدال الاعلام بأان ذاتہ کانت بینه 
علی نبوتہ لأنه کان فی نھایة من الجد في ثقریر النبوۃ وفي غایة من الصدق وکمال العقل روي عن 


)١(‏ ویزیدہ أن الانفكاك ان یزایل الشیء عن الشيء بعد التحامہ کالعظم إذا انفك عن مفصلە ۔ 
)٢(‏ إٍذ البینة ھی الحجة الواضحة کما فضي الکشاف فالتاء لکونِ مو صوفھا مؤنژا. 


۸ سورۂ ڈالیدۂ/ الایة: ٢‏ 


٣‏ لوصفھا کما مر فی ٢(ناصیۃ‏ کاذبة4 [العلق : ٦ب‏ آت ا 
مضاف إن آرید بھا القرآن أوٴ المعجزۃ جواہ ۰ التثریر ولذا قدمھڑڈا الاختمال ‏ 
علی الٹاتی أي رحي رسول'أو کتابه أو معجزة ة علی آ ن الإاضافة بیائیة أي:مَفَجرٰة هي 
ہو سو تپ یت يى معجزة ھی ھي إلقرآن بافجامۂ . 

ا قولہ: (أو مبتدا) لوصفد. ٴ ٰ ٴ 

قولە: (صفعه آر خبرہ) صفٰته ناظر لی البدلیة أُو خبرہ ناظر إلی الابتذامۃ زا 
مفسرۃ للبینة إن أربد بھا الرسول عليه السلام وإلا نتکون أ۔ جنبیة*'' وھذا مراد الفاضل 
المحشي فالاولی کونہ خبرا اللمحذوف أي هي رسول ہنفسه أو بتقدیر المضاف فحینٹذ 

ایکون یتلو صفتہ أیضاً وصیفة المضارع للاستمرار أو لحکایة الحال الماضیة. ٰ 7 

قولە: یعمپسسسوتوداسعویی ہہ 

کالتالي لھا) جواب سؤال مقدر منشأ السؤال حمل الصحف علی الکتب المازلةًعلی الرسل _ 
المتقدمین کصحف إبرامیم وہوسی علیھما السلام والجواب بتحریر أن المراد بالصحف هو ٰ 

القرآن وھو مثل الصحف فياشتماله ما نطقہ الصحف من أصول الشرائع والعقائد الحقة _ 
والفروع المتفق علیھا فکان تلاوته القرآن تلاوۃ الصحف فیکون المضاف مقدراً وھو.المٹل 

کما قال لما تلا مثل ما في الصٴحف أو علی جعل النسبة إلی المفعول مجازاً لأَنہ لما تلا ما 

فیھا فكأنه تلاما وتقدیر المضبٔافٰ آوفق لإشارۃ المص ونبە بقوله مثل ما في الصحف علیٰ 
أن المراد بتلاوۃ الصحف تلاوۃ ما في الصحف إذ الصحف هي القرطاس وفي الکشاف 
وڈ ار ہس کرت اکر ا لی ا2 ناکرا عم موییراا 
المراد تلاوة ما في الصحف:وأ تد لی الضصحت:مجازا! ئم المراد به تلاوة:مثل ما في 

الصحف وآسند إلی ما في الصحف عجازاً ولو آرید بالصحف ما فیھا مجازاً بعلاقة الحالیۂ - 

والمحلیة ٹم أرید بما فی الصتحف مثل ما في الصحف مجازاً لاشتمالہ ما ٹیە کان بجازا 


حجة الإسلام أن مجموع الاخلاق الفاضلة کان بالغاً فیە إلی حد الاعجاز وأن معجزاتہ کانت فی 
غابة الظھور والکثرۃ ة قال الطیبيٴ والدلیل:علی أن المراد بالبینة رسول اللہ قلل فولھم لا نتفكف مما ؛ 
نحن عليه من دینا ولا نترکہ حتی یبعث الئبي الموعوہ بە ولعل السر في جعل الین توطفة لذکو _ 
الرسول التعریض بھم وبقولھم بُحتی یبعث النبي الموعود الذڈي هو مکتوب في الٹوراۃ والإنجیل ۔ 
کما وبخھم بقولھم اولم تأٹھم بينة ما فی الصحف الأولی4 [طہ: ۳٣‏ ولہذا السبْرْ أفرد ۱ 
ذکرھم عن المشرکین فی قولەه: ا٭وما تفرق الذین. آوتوا الکتاب4 [البینة : ]٤۰‏ کأئھم بعیروا وہخوا 
بالتفرق وھم أھل الکتاب لآن جحود العالم أقبخٰ من [إنکار الغافل وأشار القاضی رحمه :ال إلیٰ هذا 
سے وی ولف ارد 2۷۱ سی سی سو او پھر ۷ 
ور ے مد اھ سی 


. ولا پصح تقدیر المضاف حین کون بدا لقولہ :. یلو‎ )١( 


۳/۹ 


سورۂ البینۂ/ الَیڈ: ٣‏ 
لغوباً بمرتبتین وفي جوازہ اختلاف والصواب جوازہ ثم حکمة التعبیر عن“القرآن بالصحف 
توبیخ أھل الکتاب بأن معنی القرآن في زبرھم وکتابھم کما قال تعالی وآئهأي القرآن : 
(لقي زبر الأولین؟4 [الشعراء: ]٣۹١‏ نما بالھم أن یؤمنوا بە فإن أرید بالصحف :ما فیھا 
مجازاً قفی قوله فیھا کتب استخدام لعودہ علی الصحف بالمعنی الحقیقي لکن الرَاَچج 
الاحتمالان الأولان تقدیر المثٹل أو المجاز فی اللسبة ۔ 

قوله: (وقیل المراد بە جبرائیل) فلا إ[شکال فی التلاوۃ ولو کان المراد الصحف 
المتقدمة وفی الکشاف وھو التالي للصحف المطھرۃ المستتسخة من اللوح التي ذکرت في 
سورة عیس ولا بد حینئٍ من مضاف محذوف أي وحي رسول وھذا مقدم في الکشاف 
والمص اخر ومرضه لبعدہ عن المقام کما فھم من تقریر المص إِذ تفرقھم بعد مجيء البینة 
وی الرسول عليه السلام أو القرآن وغایة الأمر أن لجبریل مدخلا في ذلك والباعث علی _ 
حمل الکشاف صحۃة إرادة المعنی الحقیقي للصحف بلا تمحل وفیما اختارہ المص مبالغة 
مع مساسه المقام أشد مساس . 

قوله: (وکون الصحف مطھرۃ أن الباطل لا بای ما فیھا وأٹھا لا یمسھا إلا 
المطھرون) وکون الصحف سواء رید بھا المعئی الحقیقي لھا أو المجازي مطھرۃ أن الباطل 
لا یتاتی ما فیھا أي لا یتطرق إلیھا الیاطل من جهھة من الجھات او في |خبارھا ماضیا أو 
مستقبلاً فیکون التطھیر استعارة مصرحة إذ الباطل کالوسخ فتنزیھھا عنه مثل التطھیر فذکر 
اسم المشبه به وأرید المشبه والمطھرۃ من باب ضیق قم الیٹر قوله وأنھا لا یسھا الخ فعلی 
ھذا نسبة التطھیر إلی الصحف مجازیة والواو إما بمعنی أو إذ الجمع بین المعنیین پژدي 
إلی الجمع بین اللسبة الحقیقیة والمجازیة وفي جوازہ تردد وإن التزمته فالواو في باب اخرہ 
لأن المبالغة فی المدح في الوجه الأول . 

قتوله تعالی : ہا کب فَیمة ا 

قوله: (فیھا کٹب) الخ صفة لصحفا مادحة وکونھا حالا من ضمیر مطھرة لا 
یخلو عن إیھام فیھا خبر مقدم کتب مبتدأ مؤخراً وفیھا وحدہ صفة وکتب مرتفعة بە 
علی الماعلیة ۔ 

قوله: (مکتوبات مستقیمة ناطقة بالحق) أي کتب جمع کتاب بمعنی المکتوب 
کاللہاس بمعنی الملبوس آو مصدر بمعنی المفعول ولا جمع والمثلبت في الصحف ہو 
الصور والإشکال حقیقة کما نقل عن شرح المقاصد لا الالفاظ التی هي مستقیمة ناطقة 
بالحق فالإسناد مجازيی أر علی حذف المضاف وانقلاب الضمپر المضاف إليه مستترأً بعد 
حذف المضاف أي المکتوب دوالە والاستقامة کما یوصف بھا المعاني یوصف بھا الألفاظ 
الدالة علی المعانی المستقیمة حقیقة آو مجازاً قوله ناطقة صفة الألفاظ وفي قوله ناطقة 


ٰ ۸۰ ےے ےہ ےت سورۃالبی لب 5 
امْتعارة تیعیة'کما مو المشھوز قوله ناطقة بالحق صفة کاشفة : سے سو یں 
تبعیة فکن علی بصیرةء - ۱ 

اقوله تعالی : وَمَانرَقَ اٹ آوڈڑا و 1.۰ 


قرف (وما تفرق الذین) کلام مستائف بیاني کانه قیل ما با الذین آوتوا لکتاب كْ ۱ 
جاءتھم البینة فاجیب بذلك ومبشأً السنؤال ما قبله فإانه لما قیل لم یکن ھؤلاء منفکین حتی تأتیھم “ 
البينة فإنه وإن فھم منە أٹھم کانوأ منقکین حین جاءتھم البینة فان مفھوم الغایة معتبز بالاتفاق إھا_ 
عند الشافعی فبطریق مفھوم المخالفة وإما عندنا فباشارۃ النص لکن أرید التصریٔح فسئل عنه 
وأجیب بھذا ولك أن تقول إنه استثناف نحوی مسوق لبیان ما یفھم من الغایة صراحة . ۱ 


ٹوله: (عما کانوا علیۂ بأن آمنن بعضھم أو تردد في دینه) عما کانوا عليه من دینھم 
ناظر إلی ال وجہ الاول فی تفسیر منفکین قوله بآن آمن متعلق بتفرق قوله أو تردد في دینە 
عطف عليه والبعص الآخر بٰان أصر علی کفرمم وأشار المص بھذا المعنیٰ إلی دفع ما 
یتوھم من التناقض بیٹھا وبین الاآیة الأاولی فإنه قد عرفت ان مفھوم الغایة معتبر اتفاقاً 
فیقتضي الاَیة الأولی أنھم کاتوا منفکین عنٰ دینھم الباطل وھذا القول یقتضي أَنِ کفرھم باق 
بعد مجيء البینة وأشار إلی بفعه بأن المراد تفرقھم بعد مجيء البینة بأن آمَنْ بعضبْهم أو 
تردد في:دینه وأصر بعضھم:علی الکفر فقالاتیان إخہار من اللہ تعالی فلا تناقض ولا 'توھم 
:التناقض أما علی الأول فلأن المراد بالائفکالكٹ عن دینھم التقرق المذکور ‏ والانفغکاك لا 
بقتضي انفكاك الجمع عن دینھم بل یکفي انفكاك بعضھم عنہ مع إصرار بعضھم علی الکفر 
ون آبیت عن ذلك قاجعل ذِلك من قبیل إسناد ما للبعض إلی الکل مجازاً قا المض في 
قرله تعالی: لوما أملك لكٗ من اللہ من شيء 4 [الممتجنة : ]من سورة الممتحٰنة من 
تمام قوله المستثني ولا یلزم من استثناء المجموع استثناء جمیج أجزائه انٹھی ونقول ھھنا 
ای موہ ہ۔ و ہی مم ار سخوت 301ظء 9ءء" 
اظھر مما ذکرہ في الاستثناء.: ۱ . 

قولە: ورس باتباع الحق والإیمان لفو ھت َ' ۱ 

قَوَلَة (بالإصرار علی الکفر) متعلق بالمنفي وھو التفرق بملاحظة توجه انف لی آئی 
ما تفرقوا عن ذلك إلا من بغد ما جاءتھم البینة فحیئثاِ تفرقوٰا بانجاز الوعذ وعدمه أي 
سس میں ہے و نی جو کو سرت الوفاء وعنی تفرقھم 
آنھم صاروا فرقاً مختلفة علیٰ الوجھین* ' والقول بأن تفرقھم علی الثائي بمعلی انفصالھٔم 
'ومفارقتھم ضعیف لانه یشعر أن أحداً منھم لم یؤمن ولم یوف بالوعد ولیس تفرقھم بن 
آونی وعدہ بعضھم وعدم وفاہ بعض آخر وھذا مخالف للوجه الاول . ٰ 


: أي في فوله: همستقیحة ۔‎ )١١( 
وقد عرفت آأن وفاء بعضھم کان قي تحقق عفھوم القایة۔‎ ٢ز‎ 


سور الین الایا ا ا سب ےےےسىسےح_ ۹س وو لہا تم سے ۳۸۹ 

قوله: (فیکون کقوله تعالی: ھوکانوا من قبہل بستفتحون علی الذین کفروا فلما 
جاءھم ما عرفوا کفروا بە٭ [البقرةۃ: ۸۹]) فیکون ھذا أي علی الوجه الٹانی ؤوالتعمیم إلٰی 
الوجه الأول غیر مناسب وکانوا أي أھل الکتاب یستفتحون أي یستنصروت به علق الذین 
کفروا علی المشرکین ویقولون اللھم انصرنا بنبی آخر الزمان المنعوت في التوراة فلما 
جاءھم جاءھم من الحق کفروا بە أي کفر بعضھم لما مر من تفرقھم بأن آمن بعضھم الخ 
فإسنادہ إلی الجمیع مجاز وھذا وعد من أھل الکتاب فھم لم یکونوا منفکین عن ھذا الوعد 
وما تفرفوا إلا من بعد ما جاءتھم البینة وأما وعد المشرکین فلیس بمعلوم بل المتبادەر من 
استفتاح أھل الکتاب علیھم أنھم لم یعدوا باتباع الرسول أو القرآن فتحمیم الوعد إليھم 
مطلوب الببان ولعل لھذا آخرہ مع أن دفع الإاشکال به أسھل وقد تصدی بعضھم لییانه فقال 
وأما من المشرکین فلعله قد وقع من متأخریھم بعد عا شاع ذلك من أھل الکتاب واعتقدوا 
صحتہ بما شامدوا من نصرتھم علی أسلافھم کما یشھد بە أنھم کانوا یسالونھم عن رسول 
الله عليه السلام ھل هو المذکور في کتابھم وکانوا یغرونھم بٹغپیر نعوته انتھی وقد عرفت 
ان استنصارھم به علی المشرکین لا یلائم هذا التوجیه وصاحب الکشاف لم یتعرض لھذا 
الوجه بل اکتفی بالحمل علی الدین لكنه جعله حکایة لما زعموہ فإنھم کانوا یقولون لا 
نفارق ما نحن فيه من الدین حتی یبعث ال النہی المبشر به فی کتابتا ٭وما تقرق الذین 4 
[البینة : ]٤‏ الآیة الزام لھم علی سہیل التوببخ والتعبیر وفي التفسیر الکبیر قال الراحدي في 
کتابہ الوسیط ھلہ الاَیة أصعب ما في القرآن نظماً وتفسیراً کذا قیل وأشار المص إلی دفع 
الصعوبة کما أوضحناہ آنفا . 

تولە: (وافراد أھل الکتاب یعد الجمع بیٹھم وبین المشرکین للدلالة علی شناعة 
حالھم وأنھم لما تفرقوا مع علمھم کان غیرھم بذلك أولی) وافراد الخ یعني في قوله 
تعالی: ل٭إوما تفرق الذین4 [البینة : ]٤‏ الخ للدلالة علی شناعة حالھم أي حال أھل الکتاب 
أي من لم یژؤمن منھم وجە الدلالة أنھم أصروا علی الکٹر مع علمھم الحق بخلاف 
المشرکین ولذا قیل وھو السر فی وصفھم بایتاء الکتاب المنبیء عن کمال علمھم بالحق 
أنمن یعلم کمن لا یعلم والإعراض عن الحق مع العلم بە أقبح من الإأعراض عنه مع 
الجھل به هذا نکتة إفرادھم بالذکر وأما کون المشرکین مرادین عنا فیعلم بدلالة النص وإِلی 
ذلك آشار بقوله وأٹھم لما تفرقوا مع علمھم بالحق کان غیرعم وھم المشرکون ولظھورہ 
عبر عنھم بالأمر العام أولی بذلك فھذا دلالة الئص فعلم منه أن قوله وأنھم لما تفرقوا الخ 
من تتمة الجواب لا جواب آخر وقیل إنه جواب آخر وھو المذکور في الکشاف ومذا إنما 
یتم إذا کان بیان نکثة الإفراد ولیس کذلك بل بیان انفھام تفرق المشرکین بدلالة النص 
والحاصل أن قولە وافراد أھل الکتاب متضمن لآأمرین الآول أنه ینبغی إفراد أھل الکتاب 
ہالذکر والثاني أن تفرق المشرکین مراد عنا وأنه یعلم بدلالة اص وما ذکرہ في التعلیل 
فالاول ناظر إلی الأول والثانی إلی الثاني ولعل ھذا مرادہ بالجواب الآخر وأما جمعھم عند 


الاخبار بوقوع سس رک یی سی الید انی 
عکسە وھي أنھم والمشرکوت باعتبار اتفاقھم علی الرأي المذکور في حم فریق واحذِ 

بعد*'' التنہيه علی ذلك آتے ]تی الفرق المذکور وھو أن أھل الکتاب أشذِ شاعة مَنْ 
لمشرکین قولہ فإلا من بعدما'جاءتھم البينةہ4 [البینة : ]٤‏ استثناء مفرغ من اعم لازوا[ _ 
بقرینة قوله: من بعد ما جاءتھم4 [البینة: ]٤‏ وکلمة من صلة فنالمعنی وما تفرقوا فیٰ؟: 
وقت من الأوقات إلا بعد ما جا:تھم البینة والتعبیر بالبینة للشعار بغایة وضوخہ أي الٰحجة 
الناطقة بألحق وفیه تشنیع أیضاً وھذا أہلغ من قول تعالی: لٛوما اختلف الذبن أوتوا الکتاب 
إلا من بعد ما جاء٭ ھم العلم4 [آل عمران: ۹ الاہة والمراد بالاختلاف هذا التفرق وفيی 
اختیار الماضي هنا تنبیه علی ن قولة: فوحتی تأتیھم البینڈ [البینة : امس اضر 
بالمضارع لحکایة الحال الماغلیة الدالة علی الاستغراب . ٴ 


توله ثعالی : ونا اڑا الا لیعیدہا الله علین لد الین حَتَاء ویقیکوا الو رکٹ کا ۱ 
دَلِكَ دب الََمَد لیا ْ ۱ 


٣‏ توله: لی فی کتھم) الجمع برا یہ ما فق الواند و الما تابھم سج اکب 
المتقدمة لاتحادھم ذ في التوحید . ۱ 

قوله: (ہما فیھا) صلة لاہ أشار بە إلی أن المراد لی اف لکل اف از 
إذ التھی عن الشيء أمر بضدہ فی الأکثر لکن المذکور في سیاق الاستثناء الأمور الثلاثة _ 
نالتعمیم إلی النھي مشکل فالأولی أنه اکتفی بالأمر لکونە اُمس ہما قبله ولم یتعرض لِلنھيٰ 
انظھورہ لأن قوله: لاوما أمروٴا 4 [البینة : ]٥‏ الخ حال نجزي مجری التعلیل .ومفیدۃ لغایة 
قبح ما صنعوا والاستثناء من 'عموم:العلل مفرغ أي والحال أنھم ما أمروا ہما:آمر والشیمٔ ْ 
۱ و بے وج سو سپ ہچ رہ پ و 
غناء وکون اللام بمعنی الیاء علی أنه صلة الأمر تکلف ولذا لم یلتفت إليه المٰصنف لکن 
المأمور بە العبادۃ مطلقاً والصٰلاۃ والزکاۃ وجعلھا علة للأمر غیْر ظاھر وکوٹ العبادة علة 
للخلق فی قولە تعالی: رما خلقتِ الجن والإنس إلا لیعبدون4 [الذاریات : ٦‏ ظاحر ‏ 
وما نقل عن ألماتریدي من أنٍ هذہ الاَیة علم فیھا معنی قوله تعالی: (وما خلقت 'الجن 
والانس إلا لیعبدون4 [الذاریات : ]٤٥‏ آي لآأمرھم بالعبادۃ فیعلم المطیع من العاصي ِ 
رد پھر کہ پور سپہدر تمرم سض سی ۳ 
سرب شود وو سید و کی یت ٰ ٰ 


"۰ ؤسسة العبادة .7 ٹی لن جو للعبادہ نی الخارح ولٰذا سْ قابل:‎ (٢) 


مور الیڈنللابت:  ___ ١‏ 0۰-ےج _۔___۔. ہ...._. ._. ػػٌےے.ٌمے.۔.. ۳۸۴ 
أو خفباً إذ لو اشرك لە لکان العبادۃ لە لا له تعالی لأنه تعالی أغنی“الِشرکاء وآأنه هو 
الإ خلاص المتعارف لکن قیل إنە لیس الإخلاص المتعارف ولا یظھر وجهه . 

قوله : (مائلین عن العقائد الزائغة) لن الحنف لغة المیل مطلقاً وھنا المیل عنإلعقائد 
الزائغة ای الباطلة فیکون حالاً مؤکدۃ . 

قولە: (ولکٹھم حرفوہ وعصوا) معطوف علی مقدر أي ما فعلوا بما آمروا بە ولکنھم 
حرفوہ وعصوا أي بالتحریف وھذا أقبح من تركه العمل فلو قال بل حرفوہ لکان أولی . 

قوله: (وذلك دین القيمة) الشارۃ إلٰی جمیع ما ذکر من عبادة اللہ تعالی بالڑاخلاص . 

قوله: (ەین الملة القیمة)''' قدرہ لثلا یلزم إضافة الشيء إلی صفته کما فيی صلاة 
الاولی وہ۔.۔ٛ4جد الجامع أي صلاة الساعة الاولٰی وسس9جد الوقت الجامع وإضافة الدین إلٰی 
الله تعالی لکونہ واضعاً لە ویطلق علی العقائد والفروع جمیعاً وقد یطلق علی الفروع خاصة 
وھو المراد ھنا وھذہ الجملة تذییلیة مقررة لما قبله وھذا التقدیر أولی من تقدیر الملة آو 
الأامة آو الکتب لان فيه تشریفاً للدین والمراد بالصلاة والزکاۃ ما فی شریعتھم ولا یراد بھما 
ما في شریعتنا لأنھم ما أمروا في کتابھم بما في شریعتنا بل إنا مأمورون ہما فيی شریعتھم 
إِذا قصھا اللہ ورسولە بلا نکیر. 

وہر سی إ٤‏ ان کرو ِنْ أحْلِ التپ والمش کین قى تار جھتم خاایر ٤‏ 
أرلَيكَ حم کر اليّد زا 

قوله: (إِن الڈین کفروا من أھل الکتاب) قد سبق وجه کفرھم فی أول السورۃ ھذا آن 
أرید بھم قدماؤژھم وإن أربد بھم من کانوا في زمن النبی عليه السلام فکفرھم ظاھر فمن 
تبعیضیة في الآول وبیانیة في الثانيی والمشرکین عطف علی أھل الکتاب في الاحتمال الثانی 
وعطف علی الموصول في الاول لان من تبعیضیة ودخولھا علی المشرکین غیر صحیح 
وأما في الاحتمال الثاني فبیانیة وقد عرفت أن المراد بالمشرکین عبدۃ الأصتام ونحوھا فھو 
اأخص من الکفر مطلقاً وقد یطلق الشرك علی مطلق الکفر کما فی قوله تعالی: ہلزن اللہ لا 
یغفر أن یشرك بە٭ [النساء: ]٥]۸‏ أي بکفر به بای وجهە کان لکن المراد به ھنا الشرلكه 
الأخص بمعونة المقابلة وقد عرفت أن أمل الکتاب مشرك حقیقة موحد ادعاء!'' قد 
التوضیح فی أول السورۃ. 

قولە: (اي یوم القیامة أو في الحال لملاہبسٹھم ما یوجب ذلك) أي المعئی المتبادر 
من النظم الکریم أنھم في النار حالاً وفی الدنیا فاوله أما أولاً غبان المراد آنھم 020 
فی نار جھنم فی یوم القیامة لكنه لتحقق وقوعه عبر بما یدل علی تحققه تحققه الآن استعارۃ کما 


. القیمة بمعنی المستقیمة‎ )١( 
. وذا حل نساژھم نا بالتکاح رملك الیعمین وحل ذبائحھم‎ )٢( 


ٰ ۹ْ ےھ ەذھماہ‎  .__ ... . .ےم _.۔  ےہ‎ ۳۸٤ 


قالوا فيٰ مثل قوله تعالی : اطؤزنادی أصحاب الجنة* [الأعراف: ]٤‏ الآیة وعیر ھٹا 
بالجملة :الاسمية مبالغة شبه النسبة الاستقبالیة ہالنسبة الواقعة حالاً فی : تحققالوقرع فذکر 
لفظ المشبه بە وآرید المشب وآما ثائیاً فبأن المراد في الحال علی ظاھر الکلام لکن یکوٹ _ 
المراد بنار جھتم ما یوجبھا من الکفر والشرك مجازاً بطریق ذکر المسبب وإرادة السبَيٍْقدم 
سا لآن فیه مبالخة وقد جوز في الثاني کون النسبة مجازیة وکوئه وو وت 

لکائنین فبھا والمتعارف في ٴمثله کون المجاز في الطرف مجازاً مرسلا. ُ ٰ 


قولە: (واشعرلك الفریفٌین في جٹس العذاب لا بؤجب البٹراکھما ٹينوعۂ ٴفلملہ 
ایختلف لتفاوت کفرھما) جواب سوال بأن مقتضٰی قوله تعالی' لھا سبّعۃ آبواب. 
[الحجر: ]٤٤‏ الاَبة أن عذابِ المشرکین کوئە أُشد من عذاب أھل الکتاب' وھناٴيٰوھم 
خلافه فآجابٰ بأن الاشتراك فی جنس العذاب غیر ملحوظ فیه أشدیتہ وأخفیته اوأما ز- نوع 
العذاب وھو العذاب المقی"ذ: بالدرك المخصوص فھم غیر مشتٹرکین قيهە فإِن المشرکین' 
یعذبوت فی الدرك السادس والیھود من أھل الکتاب فی الثاني والنصاری فی الثالٹ وعذابْ 
السادس أشد فعلم منە ان المراد من أھل الکتاب غیر المنافقین فإن عذاأبھم اققع 
المشرکین قوله فلعله من عادات العظماء حیث استعملوا صیغة الترجي والطمع في مقام_ 
الجزم وقد عرفت أن التفاوت والاختلاف متحقق جزماً لما نطق بە النص الکریم: 

قولہ : (أي الخلیقة) ُشار بھ إلی أن البریة بالیاء المشددة الأصل فيه الهمزۃ اي : البریثة 
"کما قرأء نافع وابن قکوان فھو من برأ بمعنی خلق فالبرینة فعلیة بمعنی المفعول فمعتاء 
الخلیقة والمخلوقة فقلب الھمزة یاء فأدغم ۔ ۱ 


قوله: (وقرأ نافع البریئٰة بالھمزۃ 3علی الأصل في الموضعیٰناً بدون قلب ابر یا 
فالقرا:تان متفقتان مبنی ومعنی وقیل الِربة غیر مھموز من ابر المقصور بمعنی التراب فالرا:تالا. 
مختلفتان لفظاً أصلاً ومادة متفقتان معنی لألە بمعنی آنه مخلوق مَن تراب أي ابتدذ خلقھُم من ۱ 
تراب وھذا عام لافراد البشر جمیعاً غیر مختص بآدم عليه السلام الہ غیر مناسب منا والاحتمال 
الارل هو الراجح المعول لأن قي الاني : تکلفاً ولأنہ غیر شامل لملاٹکة بل للجن أیضاً وقیل قراً 
نافع وابن ذکوان بالھمزة ة فیھما والباقون بیاء مشدہة والمصٹف اقتصر علی نافع لم یذکر ابن 
سنوی نی و وت ہیں ند سو ا ا و ا 
أن الثانی لا پتناولھم ابضاً فحالہ مسکوت عنھا ۱ 


قوله: واشترال الفریقین قي جنس العذاب الخ لما ظھر من بیان نکتة إفراد أمل الکتاب 
بالذکر فی الایة الأولی ان حالھٔم ذ فيٴالجحود أشنع من حال المشرکین فیقعضي ذلك ان یکونوا۔ 
٠‏ بذلك مستحقین لزیادة العذابٔ واششتراك الفریقین في عذاب التار المفهلوم من الآیة الثائیة یوعٔم ' 
استواء حالیھما فی العذاب وھذا لا یلیق بفعل بفعل الحکیم حمل رحمه اللہ عذاب النارفی الایة الْثائیْة 
علی الجنس ےجو س رس وت مرف مار 
0 0 ۱ 


سورةالبینة/ الآیتان: ۸۱۷ مے.مے..۔م۔ہ- ‏ ہن ہہ ے وہ .... .۔ ۳۸۵ 

قوله تعالی : ىک الین اسنا وَعاوا لاحب أوایک ہر کر الريَّدَ ڑا 

قولە: (٭لإن الذین آمنوا4 [البینة : ۷]) لم یعطف لان المسند فیھما متغایران إذ هو 
فی الأول فی نار جھدم4 [البینة : ]٦‏ وفي الثانيی ٗاأولثك ھم خیر البریة٭ [البَيِنة: ۷] 
بخلاف قوله تعالی: ان الاہرار لغی نعیم وإن الفجار لی جحیم*4 [الانفطار: ]١٠١٠٢‏ 
والبریة إن آرید البریئة أي الخلیقة یعم الملالکة فیکون دلیلا علی أفضلیة البشر من الملائكة 
عوامھم من عوامھم وخواصھم من خواصھم وإن رید من البري مقصرراً بمعنی التراب فلا 
تدل علی ذلك وتغییر الاسلوب لأنه قصد ھنا شرح جزائھم فجعل أولاّ مدحھم خبراً ثم 
شرع شرح جزائھم بخلاف الأول فإن جزاءھم لم بقصد شرحھم فجعل خبرا لە ثم سجل 
علیھم بالذم المذکور قدم الفریق الأول لکونه مس ہما قبله لأنه نعالی بین أولا حال أُھل 
الکتاب والمشرکین فی الدنیا ٹم بین حالھم فی الآخرۃ وببان حال الفریق الثاني فی الدنیا 
أولاً ٹم بیان حالھم فی الآخرۃ ثانیاً لأن عادۃ القرآن أن یشفع الٹرغیب ہالترھیب وبالمکس 
تنشیطاً لما پنجي وتثبیطاً عما یردي وأیضاً آرید کون مقطع الکلام بحلیة المؤمنین وثوابھم . 


×ڈ 
ْ 5 "بج رر رش جج وں س یبض ہ؟ اس گے وس ا 2 ےس8 7 ہر ہے فا 


یر کا کے 
عہم ڑژزصو' لات یمسں لی تر تا 


قوله: (فیه مبالغات تقدیم المدح) أي فيه فقط مبالغات لیست في مقابلھا فتقدیم 
الخبر للحصر الاأولی تقدیم المدح وجھه ما ذکرناہ من شرح جزائھم وایذاناً في أول 
الأمر أنھم فازوا باقصی المطالب واعلی المارب والمراد بالمدح قولہ: ؟أولئك ھهم 
خیر البریة 4 [البینة: ۲۷. 

قولە: (وذکر الجزاء المؤذن بأن ما منحوا قی مقابلة ما وصفوا بھ) أي ذکر لفظ الجزاء 
وأما في عدیله فجزاؤھم وإن ذکر بقوله تعالی: ٭٭مي نار جھنم* [البینة: ]٦‏ لکن لم یذکر 
لفظ الجزاء المؤڈن ولا ایذان بذلك ذکرنا جھنم قول بأن ما منحوا أي أعطوا ئی مقابلة ما 
وصفوا بە من الإیمان والعمل الصالح ھذا بناء علی الوعد ولا ینافی کونە تفضلاً محضاً مع 
قطع النظر عن الوعد إذ لا یجب عليه شیء ولذا قال تعالی: *جزاء من ربك عطاء 
حساباہچ [النبً: ]٥٣‏ لکن في العدیل وقع الحکم علی المشتق وھو یقتضي عليه مأاخذ 
الاشتقاق فیؤذن أن ما ابتلوا به في مقاہلة ما صدر منھم من الکفر یوجد في العدیل ھذہ 
المبالغة فی عدیله أیضاً. 

قوله: (والحکم عليه بأنه من عند ربھم وجمع جنات وتقییدھا |إضافة ورصفھا ہما 
یزداد لھا نعیماً) والحکم عليه أي علی الجزاء بأنه من عند ربھم أي عند ربھم ظرف مستقر 


قوله : فیە مبالغات تقدیم المدح المستفاد من وصفھم بالإیمان والعمل الضالح وذکر ثفظ 
الجزاء المؤذن بأن تلك الجنات تعطی ایاھم في مقابلة الإیمان والعمل الصالح . 


۸ مبغپہپےےػتے ے سس سے گی سورة الین لأٰ٘ة:‎ ۸۲٦ 


خبر جزاژھم االمفید لکمال نفاستھم وفخامتھم وآنە لا لغ كٹھه عَلَاحد راہ ِمالی ۱ 
وھو استعارة تمثیلیة شبه الھیئة المأخوذٰة من جزائھم وکمال نفاستھم وانخصتاز علماکٹھم 
به تعالی بالھیئة المنتزعة من أمر نفیس محفوظ عند الملك بحیث لا یصل پا تیر فذکر 
لفظ المشبه بهہ وأرید المشبه وجمع جنات إما لانقسام الأحاد إلی .الاآحاد أو لکل 'مِؤمِن ۱ 
نجنات مٹکثرة وتقییدھا إضافة أي إلیٰ عدن والمراہ بالعدنِ ھا الاقامة وجنات عدن لیستا 
علماً ھنا وادعاء علمیتھا في قوله تعالی : إجنات عدن الٹي وعد الرحمن 4 [مریم : جھ 
الایة لکونھا 'موصوفة بالمعرفة فالمراد بالوصف الئعت.النحؤي وعدن هناٴ لیس اسما 
مخصوصاأً من. درجات الجنة بل عام لجمیع الدرجات من الفردوس والموی وعلّیون 
قرف لا ولا سد ة لی کاری اس الرسین تحری من تسا اتا رای نے ٰ 

تحت أشجارها کما تراھا جاریة تحت الأشجار النابتة علی شواطٹھا وعن مسروق أنھار 
الجنة تجري من غیر أُخدود کذا قاله المص لمي البقرۃ وقیل ِت آرید بالجنات الأشٍجار 
الملتفة الاغصان فالجریان ظاھر وإن أرید بھا مجموع الأرض وما علیھا فباعتبار الجزء 
ألظامر وفي عرف القرآن المراد ؛ بھا دار الثواب وھو البستان الْمَتْکْبْل لاأ|شجار والقصور ۱ 
الحالیة والحور :العین وغیر ذلك فالتردید المٰذکور لیس بمناسب ھنا وضمبر 0202 ۱ 
نعیماً لان الماء الجاري أشرف ما یتلذذ بہ. ۱ 7 
ات قولهە: (وتاکید الخلوہ بالتابید) من جملة المبالعة الخالی عٹھا عدیلہ 81 
الخلود فمشترك بیئنھما وجە التاکید هو أن الخلود في الأصل الثبات المدید دام و لم یدم _ 
فاکد بالتابید لیفید أن المراد 'بالخلود الدوام فالمراد بالخلود فی العدیل الدوام اتائیا, ْ 
بالتابید فيٴ موضع آخر ولاإجماع علی ذلك وإرادۃ المکٹ الطویل غیز صحیج. | 

قولە: سی یر مس موی بس تر ارہ 
استثنافاً بیانہ]ً سواء کان إخہاراً أو دعاء وفي کل منھما مبالغة أآما الأول فلاإفادتہ وقوع 
الرضاء أو التجبیر بالماضي لِتحققه والمراد الرضاء فی الآخرةۃ لمُوله زیادۃ:عجلی جزائھم : 
ویحتمل سو الات والاخرۃ وم وو سر ات پاتقا ھ! 


نے فولە: استتاف یما یکوت إِلمَْاة علی جزائھم قال الراقب رشيٰ الد لن لا پکرم.. 
ما ہجري به قضاؤہ ورضي اللہ غن العبد هو أن یراء مؤتمراً لأمرہ ومنتھباً عن ٹھی ,قال تالیث _ 
طورضیيی الله عنھم ورضوا عنہ4 [البینة : ۸) والرضوان الرضی الکثیر ولما کان اعظم کوک 
الله تعالی جعل:الرضوان في القرآن ہما کان من اللہ تعالی قال: طییتنون فضلاً من الله ورضّواناً4 
[المائد:: وقال انید الرضی یو علی قذر قوۃ إلملم والرسوخ ٹي المعرفة بن حال 


)۲0 واقلاہ في الآنھار ما للجنس أؤ للعھد للبھد والمعھوہ هو المذکور في قونہ تعالی : الفبھا ار من فمَإءٗ ٭ غیر: 
آسن4. [محمد؛ ]٤١‏ الایق ‏ وو 
)ہ0( أىي تجري من تحتھا ماء الآأنھار ل الآتھار مجاز من الماء أُو السىة . 


سورۂ الین ة/ الآیڈ: ۸ ۳۸۷ 


وأما الدعاء فلأنه طلب من ذاتە أن یرضی عنھم وفيه من المبالغة الحسَلق, ما لا یخفی وأما 
عطف رضوا عنه حیئثلِٔ فباعتبار أصله أو عند من جوز عطف الڑإخبار علیٌ"لإنشاء أو حال 
بتقدیر قد أو إنشاء أیضاً بمعنی الأمر أو الواو استثناف أي وما بالھم حین رضائ اللہ تعالی 
عنھم فأاجیب بأئھم رضوا عنه ومعنی الرضاء عنھم تبوئٹھم في أعلی المقام مع ترك الیٔمخط 
قال تعالی: ٭ورضوان من اللہ أکب رہ [التوبة : ۷۲] لأنه المبداً لکل کرامة والئیل إِلیَ 
المقصود والفوز باللقاء ورضوان العید عنە تعالی کونھم مستغرقین في نعمة مجازاً إذ 
الرضاء ترك الاعتراض وذلك مستلزم لە ورضاء الله تعالی مجاز عن قبول طاعتھم واکرامھم 
بانواع الکرمات ._ 

قولە: (لأنه بلغھم أقصی أمانیھم) إشارۃ إلی ما ذکرناہ من أُن رضاء العبد مجاز عن 
کونھم مستغرقین في النعم۔ 

توله: (أي المذکور من الجزاء والرضوان فإن الخشیة ملاك الأمر والباعٹ علی کل خیر 
عن النبي َلكُ من قرأ سورة لم یکن کان یوم القیامة مع خیر البریة مساء ومقیلا) من الجزاء 
والرضوان توجیە لإفراد اسم الإشارۃ مع ان المشار إليه متعدد والرضوان زیادة علی الجزاء ولذا 
عطف علی الجزاء واللام فی طلمن خشي* [البینة : ۸] إما للاختصاص أو للاستحقاق وھذا 
فذلکة لما سبق وإجمال بعد تفصیل تَنبیهاً علی أن المراد بالذین آمنوا وعملوا الصالحات هھم 
الذین یخشون ربھم فإن الإیمان والعمل الصالح مسبب عن الخشیة ولذا قال فإن الخشیة ملاك 
الأمر والباعث علی کل خیر والزاجر عن کل شر الملاك بکسر المیم أصل الأمر کأنه ملك الأمر 
ولولا الخشیة لم تفعل خیراً قط ولم تترك المناھی والشرور أصلاً وکل من عرف اللہ تعالی لا 
محالة بخشاہ قال اللہ تعالی: ٭٭[نما یخشی اللہ من عبادہ العلماء چ4 [فاطر : ۲۸] والمراد بالعلماء 
من کان عالماً بە تعالی وصفاته وأفعاله إذ شرط الخشیة معرفة المخشی ولو لم یحمل قوله 
تعالی: لذلك لمن خشی ربە 4 [الہبنة : ۸]'' علی الفذلکة لکان منافیاً لما قبله وما رواہ من 
الحدیث موضوع الحمد لہ علی توفیق اتمام ما یتعلق بسورة لم یکن والصلاۂ والسلام علی 
آفضل خبر البریة وعلی آله وأصحابه الذین جاعدوا مع شر البریة . 

ثمت بلطفه بین الصلاتین من یوم الأحد غفي شھر ربیع الآخر سنة ۱۱۹۳. 


بیصحب البعد فی الدنیا والآخرۃ لیس محله محل الخوف والرجاء والصبر والاشغاف وسائر 
الأحوال التي تزول عن العید في الآخرۃ بل العبد یتنعم في الجنة بالرضی ویسال اللہ تعالی حتی 
یقول لھم رضائی أحلکم وقال محمد بن الفضل الروح والراحة في الرضی والیقین والرضی باب 
اللہ الااعظم ومحل استرواح العابدین تمت السورة الحمد لل علی الافتتاح والاختتام وعلی ال سول 
آفضل الفصلاة والسلام اللھم معتصماً بحبل توفیقك اشرع. 


)١(‏ واسم الرب هھنا أوقع إذ الخشیة من آثار التریة وأبضاً التریة سبب الخشیة. 


یہ نستعین علیہ توکلت ۶ انیب: ۱ : 
وفي الاتقان رجح را اج راہن نول ابن 892 رضی الله تعالی عنھما 
وعطاء ومجامد ولما لم یکن ا اقون تجزرتا فل لم ملف تھا رم برجم آج 
القولین وآیھا تسع وھر الراجح: لہ وفی اللیسیر ثمان آیات . ۱ ۱ ۱ 

قتوله تعالی : إِء زرِ الهُِ رلاما ڑا - ٰ کت" 
ا قولە: (طإذا زلزلب الأرض4 (الزلزلة: )١‏ اي حرکت تحریَکاً شدیدا متکزرآ ول ۱ 
نعالٰی: ٭إذا دکت الأرض دکا دکا 4 [الفجر : ]۲٢‏ أي دکا بعد دك والشدۃ لقوله تعالی:)_ 
٭إن زلزلة المناعة شيء عظیم* [الج: ]١‏ وني التعبیر بصیغة المبني للمفعول ٹھویل: ٰ 
عظیم فھو أبلغ من قولە: ڈ٭لیوم ترجف الأرض والجبال* (المزمل: ]٦١‏ لانه لازم إذ: _ 
ہس سو ٹیپ وس ماو ںیو سپ سای شید ۳ 
الحاصل بنفسہٴ الغیر الملحوظ2'' حصبولہ من التحريك. کے 

قولہ: (اضطرابھا المقدر لھا) معنی زلزالھا لأنە سر سر لوقوع 5 
ہے وج رہ سامافحت س ہہ شس 07 حاصله: ٰ 


ا_ سورۂ الزلزلة 
مختلف فیھا وآیھا تسع 
ہلماعم أ 
قوله: 7 افَظار لھا أز الممکن ٹھا أر اللائق بها ھذہ المعاني ۷ . اضافة 


۱ الزلزال إلٰی ضمیر الأرض فإن ِٰذا مثل قول أکرم التقي تید بت قؤلم:: ۱ 
طؤأحسن کل سشيء اف [السٰجدة: ۷. ۱ ۱ 


. أشار بە إلی أئه حاصل 207 یما لکن لم یلاحظه‎ )١( 
والحرکة لازمة لکونہ محرکا لا غیل.‎ )٢( 


۳۸۸۸ 


سورۃ الزلرلة/ الایة: ٢‏ ہےیٴْررترٛبببیئی و نے ق اض مے کے ۸۹ 


والاضطراب هو الحرکۂ وعبر به تنبیھاً علی شدہ الحرکۂ مع التکرزوکون المراد به 
الحاصل بالمصدر بعید وإن أمکن بالتمحل ولم یذکر تحریيك الجبال کما فيكوله تعالی : 
۶ظیوم ترجف الأرض والجبال4 [المزمل: ١٤]لقوله:‏ لاوأاخرجت الارض أتقالھا4 
[الزلزلة: ]٢‏ ولا یبعد تعمیم الأرض إلی الجبال قوله المقدر لھا توجبه للاإضافة مَخ)أنِ 
الظامر في مثله زلزالاً ولعل المراد بە بیان شدتھا وإلا فھو معلوم کأنە قیل الزلزال الشدیڈ 
الذی لا غایة وراءھا لأئه قدر ھکذا بمقتضی الحکمۂ . 

قوله: (عند التفخة الأولی أو الثائیة) وهذا في کل احتمال وإن ذکرہ فی عقیب 
الاحتمال الاول ھذا رد علی الزمخشري لآنہ جزم ہأنھا الثانیة لقولہ: ف٭وآخرجت الأرضص 4 
[الزلزلة: ]٢‏ الخ أي لان خروج الائقال عندھا والنزاع لفظي لنه إن أرید به الوقت 
الممتد''' فالظامر ما قاله المص وإن أرید به الوقت الواحد المتعین فالأحسن ما قاله 
العلامة لان خروج الاأموات عند النفخة الثانیة والظاھر أن خروج الدفائن عندھا أیضا. 

قوله: (أو الممکن لھا آو اللائق بھا فی الحکمة) توجیه لللمإضافة وأن الإضافۃ 
للاستغراق العرفي نحو جمع الامیر الصاغة أي صاغة بلدہ أشار إليه بقولہ أو الممکن لھا 
وھذا أ٘یضاً اضطرابھا المقدر لھا والفرق ملاحظة التقدیر دوذ الإمکان في الأول وبالعکس 
في الثاني وکذا الکلام في قوله أو اللائق لھا في الحکمة فعلم منہ أن أو لمنع الخلو فقط 
والغرض فی الکل بیان کمال شدة الاضطراب والحرکة لوقوعه بتحریيك عیف . 

قوله: (وقریء بالفتح وھو اسم الحركة) أي لا مصدر بل اسم المصدر وعر الدال 
علی ما دل علی الحدث کالسلام بمعنی التسلیم فیکون انتصابه علی المصدریة تجوزاً لسدہ 
مسد المصدر قیل جعله غیر الزمخشري مصدراً ولعل مرادہ ما ذکرناہ من أنه اسم مصدر 
وني القاموس زلزلة وزلزالاً مثلثة حرکة إشارۃ إلی أن الفتح مصدر لکن المعلوم من کلامھم 
ان الزلرال بمعنی الشحريك وھو المراد من النظم لا الحركة ففيه نوع مخالفة فتدبر. 

قوله: (ولیس فی الأبنیة فعلال بالفتح إلا فی المضاعف) أي لیس علی الکثرۃ والغلبة 
إلا فیە فلا ینتقض بخرعال''' وفسطال وخرطال وفی اللباب قید بغالباً والمصنف ترکه لعدم 
اعتناله لکمال قلته . 

قوله تعالی : وََخْيجَتِ الأََسٰ أَنْتَالبَا لا 

قولە : (وآخرجت الأرضش4٭ [الزلزلة: )]٢‏ الإسناد مجازا أظھرت الأرض فی 
موضع المضمر لزیادة التقرر أو لان إ[خراج الاثقال حال بعض اجزاٹھا والأرض لتعشایہ 
)١(‏ المتسع للتفخة الأولی والثایة کما قال في سورۃة التکویر. 


)٢(‏ وأما بھرام ویسطام فمعرب والأغلب فیه إذا فتح أن یکون ہمعنی اسم الفاعل کصلصال ووسواس لأنہ 
بمعنی مصلصل وموسوس کذا قیل. 


۳۹ سورة لٹ9 ِلیة: ۳ 


اجڑاٹھا بطلق علی الیعض کاطلاقہ علی الکل غالمراد بالأول الکل وبالٹِانی لبعض :تھي 
مغایرة لھا وأما القول أ ہز نے ہت پجعہ ہو 
الأرض امو جودة الآن . ٰ ٦ھ‏ ٰ 
قولٰه: (ما قي جوقھا من الدفائن آو الأموات) اطلاق الجوف مع کون الأرض مَلمہ ۱ 
مجاز مشابه للجوف في عدم کونە مرثیاً کجوف اللیل من الدفائن خلقیاً أو جعلیا أوٰٴ 
الأموات أي الأموات أي بعد:جمع العظام البالیة واللخوم المتمٰزقۃ والشعور المٹفرقة 
وکونھم أبداناً کما کان فی الدِبیا ونفخ الروح فیھا ہذا في الأموات الالیة التی صارت تراباً 
وعظاماً وأما الأموات الذین ہم باقون کما دفنوا فاخراج الأرض إیامم ظامر قوله من _ 
الدفائن إذا کان ذلك عند النفخۃ الأولی لانه من أشراط الساعة وقولە أو الأموات مو عند ٣‏ 
0 الثانیة کذا قالوا وھذا بناء غلی الاختلاف ٹی الزلزال المذکور فمن حمله علیٗ . 
الزلزال الأول وو عنذ الْنفْحة وق ای ا و سر کیک 
الثانیة وھي عند التفخة الثانیة ہحمل الأثقال علی الأموات والمصنف جمع ہین القولین إذ لا ْ 
دلیل علی تعیین أحدھما وصاحب الکشاف حمله علی الزلزلة الثانیة وتبعہ صاخب الإزشاذ ْ 
وھي عند النفخة الثانیة لقولۂ تعالی : فلووأآخرجت الأرض أثقالھا4 [الزلزلة : ]٤:‏ ؤاخراح 
.الدفائن عند النفخة الٹانیة کإخراج الموتی کما هو الظاھر من کلامھما وقوله: ےت 
الإنسان ما لھا4 [الزلزلۃ: ]٣‏ إلی آخرہ یؤید ما ذھب إليه صاحب الکشاف: ._ 
۱ قولة: (جمع ثقل وھوٴمتاع البيثٰ) ثقل بفتحتین ثقل عُن القاموسش "اه قال الفقل 
'محرکة متاع المسافر وکل نفیسل مصون وما ذکرہ المصنف هو المعنی الثاني لان متاع البیت 
من شانه ذلك شبه ما في بطنْ الأرض بالأمتعة ہکونھا معمورة بھا فالدفائن والموتیٰ لھا _ 
کالمتاع للبیوٹ في سببیة ال فذکر لفظ المشبه بە وأرید المشبه مع کون النسبة مجازیة 
کما مر وقد فرق بین الثقل علی الشّيء وبین الثقل لە کما حکي عن الأخفش :بأنه إذْا کان 
الشيء في بطن الأرض فھي ثفل لھا وإذا کان فوقھا فھو ثقل علیھا قال المصنف في :سورة 
الرحمن سمي الإنس والجن ثقلین لثفلھما علی الأرض قالإضافة خنا لامیة اي اثقالِ لھا 
فعلم مما تقدم أن الإخراج مسٗیب غن الزلزال نالظامر ظ ناخرجت الأرغی4 [الزلزلة: ]٢‏ 
بالفاء لکن اختیر الواو للاحالة علی ذھن السامع آو للتنبيه علی أُنه بھُٰچرڈ ار 7( 
بسبب الزلزال لانە سبب عادي لا موجب . ۱ 11۰+ 


قوله تعالی: 27 ۱ ۱ 
تولہ سہسر سر ہی (۲٣۳‏ جس السا بعد وخراب ان او _ 
والحیرۃ اک اوس پی ہ7س والطامة الکبری أي الداهیٰة ا ٰ 
اوتعلو علی سائر الدوامی فسأل عن سیب تلك الزلزلة فقال: ما لہا4 .[الزلزلة: جھ 
ْ زلزلت بھذہ المرتیة الشدیدۃ بھذا الزلزال حتی آخرجت بسییہ العادي ما فیھاومن مل 


سور الزلزلۂ/ الآبڈ: گُ ا۔-.   _‏ ۔ےسے۔ے_ 8٣9س‏ سسسسسہسہ شقکہ .- __ ۳۹۹ 
الانسان المدفون فیھا کأئه لفخامتهہ خفی جنسه فسال بلفظ ما العی یسل ھا عن الجنس 
غالباً فالمعنی ما لھا4 [ائزلزلة: ٣‏ ای ! أجناس الأسباب حاصل لھا اَيمِلك الزلزلة 
الشدیدة وإخراجھا أثقالھا والمراد بالزلزلة عنا الحرکة القائمة الحاصلة لھا بتحيك اللہ 
تعالٰی إذ السوال عن سبب حرکتھا واضطرابھا لا عن سبب التحریك والإخراج مسنذ:]لیھا 
فالسؤال عن سبب إخراجھا. 

قوله: (وقیل المراد بالإنسان الکافر) فاللام للعھد أو للاستغراق أي لاستغراق کل فرد 
من الکفار مرضه لآن العموم هو الظاھر ولا یلزم منە إنکار البعث لما عرفت من أن الداعی 
إلی السؤال مو کمال الدمشة والحیرۃ ولا پناسب تخصیصہ بالکفار لفوات المقصود و 
بیان مولە التام فالمراد إفراد الإنسان جمیعاً. 

قوله: (فإن المؤمن بعلم ما لھا) وھر قیام الساعة للفصل والقضاء بین العباد لکن 
لکمال شدتھا قد یغفل عنھا فیسأل عن سبب ذلك فلا یتم التقریب ھذا فی أول الأمر ثم 
زال عن المؤمن هذہ الغفلة ویقول : ٭٭ھذا ما وعد الرحمن وصدق المرسلون4 [یس : ]٦٥‏ 
فلا منافاۃ . 


قوله: (تحدث 0 بلسان الحال) أشار به إلی أن المفعول محذوف وھو الخلق 
وھو الإنسان السائل بلسان الحال ولسان الحال ما یعلم منھا بالقرینة رھی أن الأرض 
لما خرجت عن حالتھا الأصلیة بسبب الزلزلة دلت علی أُن الساعة قد قامت أو قد قرب 
قیامھا وھذہ الدلالة شبھت بالنطق والتحدیٹ فعبر عنھا بالتحدیث استعارۃة وھذا 
التحدیث وإن کان متحققاً في زمن الزلزال والإخراج لکن ذھل عنە المژمن فسأل وبعد 
زوال الدھشة فھم هذہ الدلالة وکانت تحدیثاً لە وکذا الکافر بعد إنکارہ البعث فھم تلك 
الدلالة فکانت تحدیثاً لە أیضاً وجواباً للسؤال المذکور کما نبه عليه بقوله: فاأخبارھا 4 
[الزلرلة: ]٤‏ ما لأجلە زلزالھا وإخراجھا وھذا الجواب یشعر بأن الاستفھام علی ظاهرہ 
فظھر ضعف ما قیل إنه للاستعظام بالنظر إلّی المؤمن وللتعجیب بالنسیة إلی الکافر وما 
قیل أیضا من أن قوله یبھرھم إشارۃ إلی أن الاستفھام في فٛما لھا4 [الزلزلة: ۳] 
للتفظیع والتھویل فإن اعتبار کون ٭ٛیومئذِ تحدث44 [الزلزلة : ]٤‏ جواہاً لە لا بلائم ذلك 
والفظاعة والتھویل منشا السؤال المذکور . 

قوله : (٭آخبارھا* [الزلزلۃ : )]٤‏ منصوب بنزع الخافض أي بأخبارھا آو مفعول ثانِ 
إذا فیل إن حدث ینصب مفعولین ولم یذکر المفعول الآأول لعدم تعلق غرض بذکرہ وإنما 
الغرض أي الحکمة بیان أخبارھا [ما بلسان الحال أو المقال . 

قول: (ما لأجله زلزالھا وإخراجھا) بدل من إخبارھا آو من ضمیرما بدل 
الاشتمال وجوز کونە خبراً مبتدأ محذوف أی وھو ما لأجلە الخ والأخبار جمع خبر 


۲ ٴ ۱ ےہ ےہ ہے مہ ٤ ٤‏ 
والخبر إما الکلام الیم ود آز الأ'خبار رد عاافی۔ لھا اڈلا سس ٰ 
لتحدیث الاأخبار إلا أن یراد بالٹحدِیث المطلق والأخبار الأخبار المضَاكُإلی الأرض 
مبالة وجمع الأخبار لأن المُخبر بە متعدد کما ور من انقضاء الدنیا واقبآل جح 
والفصل والقضاء والسڑؤال وائجزاء . ۱ ْ ْ 
قوله: (وقیل ینعلقھا'' اللہ تعالی فتخبر ہما عمل علبھا) کما اتطق الحجر والشم ٴ 
وکما ینطق الجوارح فیخبر ہما عمل علیھا من خیر وشر واستعمل الإخبار وھو اانحدیث 
بالیاء وحمل الأآخبار علی الکلام المخبر به کما هو الظاھر فی کل احتمال:وعلی:ھذا 
التحدیث علی حقیقتہ ومع ذك مرغضبه وإن ذھب إليە الجمھور کما قاله الإمام :لان ارتباطہ 
ہما قبله غیر ظاھر إذ المحدث به ما عمل علیھا والسوق یقتضي کونە ما لاچلە الزلزال 
والإخراج ولم یحمل علی ما لأجلە الزلزلة لأنه فھم بلسان الحال ولو حملِ لسان المقال 
سی سے ہو سیر و بے ہے ری 
مراد الجمھور فتمریض المصنف غیر مناسب , ۱ 7 ۲ 
قولهہ: (وبومٹذہ بدل من إذا) بدل الکل وفائدة الہدل ھی زیادة التقریر ولذا: قدمة ۔ 


قوله: (وناصبپا لتحدثٹ 4 [الزرلزلۂة: ٤‏ أي ناصب إِذا والیدل ابع ئە اق ٰ 
رات فکر ہلا یرس رر رتا نی وش تار لام پہناروتھ ملی ناد 
شرطیة ملحوظ فیھا معنی الظرفیة کما و مذڈھب البصریین فإن إذا عندھم حقیقة في' _ 
سس اس ات سے ہی یں شی تبرت می یی 
البعض واختارہ المصنف . 


ٹول : (او مو أصل وإناأ متصب یمضمر) آو مز اي یومٹذ اصل غیر تاہم بکونہ بدا 
عطف علی قوله بدل وو منصوب بتحدث وإذا في ٭ٛإذا زلزلت4 [الزلزلة : .۰ ]١‏ جینٹذ 
منضوب بمضمر علی الظرفیة فلا جواب لە والمضمر نحو وقعت الوافعة أو تقوم الساعة آر 
اذکر علی أن إذا ظرفیة بتقدیز المفّعول أي اذکر الحادث وقت زلزال الأرض وإخرزاجھا 
المالھا قال المصنف في البقرة ِذ رافاعاع الم اداعلى الظ فا 2 5 باذکر ۱ 


قفول: وقیل بنلتھ اللہ فدطیر ہما عمل علیھا عن آبي ربرۃ قال قرأ رسول اللہ لٹ عم الآیة 
رمث تحدث اأخبارھا4 [الزلزلة: ]٤‏ قال ‏ أتدرون ما أخبارھاە تبالوا اللہ ورسوله الم قال ەفان 


اأخبارھا أن تشھد علی کل عبد وأمة بما عمل علی ظھرھا تقول عمل کذا وکذا فھذہ أخبارھاء. 
قٹوله ای سو سووہ سو شاو تو یہ مم 
یذکر تھویلاً وھو وقع ما وقع:_ ْ ْ ْ 


(١)‏ سر رٹ سر 
با پجعلھا حیراناً عاقلا 00 ٣‏ ۱ ٰ 


۹۳ 


سورة الزلزلة/ الایڈ: ت 
علی أنه مفعول بە فھی خارجة عن الظرفیة والشرطبة ڈھول عن سك المیصنف وتجویز 
کونھا شرطیة حینثدِ منصوبة بالجواب المقدر أي یکوت ما لا یدرک کكٹھه وتوہ مخالف 
لبیان الأئمة في مثله من أنه منصوب بمقدر علی الظرفیة ولم یتعرضوا الشرطيةإِنْ کان 
صحیساً في نفسە بالتقدیر المذکور۔ 

قوله تعالی : بن رلک او تھا 

قولھ : (اي تنبجیڈدڈٹ اسسسےہ ایحاء ربا ٹھا) أي الٰہاء سسىة إبحاء رگ الغخطاب!'' للبيی 
عليه السلام تشریفا لە وھي متعلقة بتحدث . 


ا سا کہ را 
سا 
ترسسیہ 


قولہ : (بأن أحدث فبھا ما دلت علی الإخبار) بیان الایحاء علی أن الباء سببیة ما دلت 
علی الإخبار من انقضاء الدنیا واقبال العقبی والفصل والقضاء الخ أي الایحاء مجاز عن 
تلك الدلالة ناظر إلی الڈول وھو کون التحدیث دلالة حالھا۔ 

قولە: (أو انطقھا بھا) ناظر إلی الٹانيی وھو کون تحدیٹھا ہالتکلم الحقیقیي بإنطا اللہ 
تعالی ففيه نشر مرتب فالإیحاء مجاز عن''' انطاقھا بلفظ یدل علی ذلك والایحاء یلائم 
الوجه الثانی ولعل لھذا اختارہ الجمھور. 

قوله: (ویجوز آن یکون بدلاً من امخبارھا) کآنہ قیل تحدث بأاخبارھا ٭بأن ربك 
أوحی ٹھاچ [الزلزلۃ : ]٥‏ علی أن الباء للتعدیة فحینئدِ یکون المخبر بە إیحاء الرب أي 
الخبر الڈيی حدثت الأرض ایحاء الرب ھا والایحاء وإن کان خبراً واحدآ ظامراً لکلہ 
لتضمنه معاني کثیرۃ جعل آخباراً متعددة فعبر عنە بلفظ الجمع ومذا الآاخبار أیضاً إما 
بلسان الحال أو بالمقال والایبحاء الذي حدثته الأرض متعلفة إما بیان ما لأجله زلزاھا 
وإخراجھا أو تکلم ما عمل علیھا من خیر وشر فمآله الوجه الأول فحینثذٍِ الخطاب 
للڑإنسان السائل کما یجوز أن یکون الخطاب لە أیضاً فی الوجه الآأول وبحتمل أن یکون 
متعلق الایحاء الزلزال والإخراج فیکون وجھا آخر مغایراً لاڈول لکن مساس الجواب 
حبعلٍ بالسؤال غپر واضح . 

قول : (إذ بقال حدثته کذا وبکذا) أي التحدیث فی کلام العرب یستعمل بالباء وبلا 
ہاء فعدي إلی المیدل منه بئفسه وإلی البدل بالیاء فالمال إما اعتبار الہاء فی المبدل منه أو 
اسقاطھا من البدل أي تحدث باخبارھا بأن ربك أوحی لھا أو تحدث اخبارما ان ربك 


قوله: إِذ یقال حدثته کذا وہکذا یعنيی یستعمل المفعول الٹانی لحدث بالہاء وہدونھا فاستعمل 
- تعلقه بالمٹبوع بغیر الباء دوفيی التابع ہالہاء . 


)١(‏ آو ٹلانسان کما سیجيیء. 
)٢(‏ أي مجاز مرسل لإرادة لازمہ ویحتمل الاستعارة ۔ 


5 ,0ص0275 . س. رً ۰م"‎ ٣ 
أوحی لھا فلا إشکال بأن الدالٰ تابع للمبدل منه في الإعراب وھنا لیس کل لان ال‎ 
منه مفعول ثان لتحدث بلا واسطة الجار والبدل بواسطۃة الجار وأنت خبيھان ما:ذکرہ‎ 
المصنف لا یدفع الإشکال المٰذکور لأن الیدل ما دام مجروراً بالباء مع أٹھا لیس :تل لا‎ 
یکون موافقاً للمبدل منە في الإعراب والموافقة واجبة کما صرحوا في كَتبْهم برمكھم‎ 
والتغصی عنه أن ھپ پوررت سر و استعمال البدل بالبٰاء فیحمل‎ 
استعماله بالباء في المبدل منه أیضاً وأما القول في دفع اعتراض أبي حیان بن الفعل‎ 
المتعدي بائلحرف لص اخریٰ لا یجوز فی تابعه إلا موافقته في إعرابه فلا یجوز‎ 
۱ استخفرت الذنب العظیم بنصبۂ الذنب وجر العظیم علی اعتبار فولھم من الذنب فھذڈا قیاس'‎ 
مع الفارق لْأئة منع البدل من المنصوٴب اعتباراً لحال جرہ بالباء لامتناع النعت في مثلہ لان‎ 
۱ البدل هو المقصود فھو في قوٰۃ عامل آخر وحالة الجر ھنا أصلیة فضعیف جداً إذ لا فرق‎ 
بر و اس و کر ایس سیر سے کی‎ 
۰. ۱ . عامل آخر مطلوب البیان بل هو فی قوة اعادة عامل المبدل منە‎ 
۱ قفوله: (واللام بمعنی إلی) لان اان نا علق بالی فال: (فارحی لی - عبد لہ ما‎ 
ولە نظائز لا تحصی . ینز‎ ]٥ آوحی 4 [الزلزلة:‎ 
ْ قفوله: (أو علی أصلھا إذ لهاٴفي ذلك تشف نشف من العصاة) آی اللام للَتفعة کا‎ 
. أشار إليه بقوله إذ لھا أي للارض تشف في ذلك من العصاة ة لتعفضیحھا لھم بذکرا‎ ۱ 
۱ دی ھی 0د سو سے فی کو ات‎ 
ْ للمٰعاملین فحینثلِ یکون فيٴٰ الکلام تغلیب ولذا أخرہ ٹم هذاٴعلی تفسیر التحذیث:‎ 
بالإخبار عن أعمالھم وکونھاإ بمعنی إلی منتظم علی التفسیرین واختیار اللام للفاإصلة‎ 
٣ مع ما فیه من الإشارۃ إلی نفعھا في الجملة والتشفي تفعل من الشفاء ومعناہ إزالة ما فيی,‎ 
 ایوذ النفس من الجزن والألم هو کالمرض لھا لکن في ذوي الأرواح لا سنا في‎ 
العقول ظاھر وأما في الجمادات فمحمول علی التمثیل والتخیل اوائرش''' واقدیر‎ 
"7 . و بخلق الل تعالی حیاۃ وفھماً کما مرٴفي الانطاق‎ 


توله تعالی : رہد مسٹۂ اٹش آننا يهْزا نہ تکتت ۵ 


قولە: (من مخارجھم من القبوز إلی الموقف) وھذا عند النفخة الثایة زیؤیدہ سلك 
الزمخشري وحملە علی النفخة الاولی یقتضي ا امتدادہ ومن الأولی ابتدائیة ومن الثائیة: 


قولہ: زی یوب سد تشف من العصاة وجر سر و ٴ 
ال لرثة: ]٥‏ علی أصل التعلیل والمعتی بآن ريك آوحی لأجلھا اي لأجل حصول الغشفي لھا من 
العحصاة الذین وس بی الخبیٹة قوله ولذلك قریء یرہ الرلرلة: ۷] ا أي: رغم 


چو و ہی تعالی : نا عزضتا لأمانۃ علی السماوات 46 ڈالاحزاب: ۲ الاآیة: َ‫ 


۰ 


سورۂ الزلزلۃ/ الآپتان ؛ ۷ ۸ 
بیانیة وئم یکتف بقوله من قبررعم لان الإاجمال ولا والبیان ٹانیأ أ أوقَع٥في‏ النفوس وإلٰی 
تل بجٹر گيا علق ئ الاولے اه والصدور الخروج للبعث والتعبیر بٌظكگلتنبيە علی ان 
بیو ور را وأآخرجت الأرض أثقالھا4 [الزلزلة: ٢پ‏ 

+ رق وس شرایوواپکی نوچ عاكا پر وید فرس علاا 
غبرة ترهقّھا قترة ومنھم من یذھب إلی الموقف راکباً منفرداً أو مشترکاً ومنھم من یذھب 
ماشیاً مع الذلة کما مر في قوله تعالی: لافتانون أفواجآہ4 [النباأً: ]٣۸‏ ولم یقید التفرق 
بالقید إشارة إلٰی التعمیم . 

تولە: (جزاء أعمالھم) قدر المضاف إذ الأعمال لا تری ولو تری لا فائدۃ في رؤیتھا 
وانما المراد الجزاء خیراً أو شراً والرؤیة بصریة أو فلببة والأعمال شاملة للتروك . 

قوله: (وقریء بفتح الیاء) وھو الموافق لقولہ: ٭یرہ٭ [الزلزلة : ۷] وأما موافقة 
الأولی فلان الإراءة تستلزم الرؤیة . 


سے سرچ 


قوله تعالی: فَمَن یَمَمَل منقسال درو و خی سرن یکا ومن سمل ممة مِمْقَسال درز 
را برۂ لیا 

قولە: (تفصیل لیروا ولذلك قریء ظیرہ٭ [الزلزلة: ۷] بالضم وقرأھما هشام لإسکان 
الھاء) تفصیل الخ أي الفاء فی لفمن بعمل4 [الزلزلة: ۷] تفصیلیة لان ھذا تفصیل لرؤیة 
جمیع أعمالھم صغیرۃ أو کبیرۃ لأنه ہمنطوقه یدل علی رؤیة العمل الصغیر وبدلالة النص 
یبدل علی رژؤیة العمل الکبیر أي جزاہہ. 

قولە: (ولعل حسنة الکافر وسیئة المجتنب عن الکبائر تؤثران في نقص الثواب 
والمقاب) ولعل الخ أي سؤال مقدر وتقریرہ ظاھر*'' وھذا بناء علی عموم من البر والفاجر 


حرف المضارعة علی صیغة المجھول أي ولکون ٭لومن یعمل مثقال ذر4 [(الزلزلۃ: ۸ لاۃة 
سیل نوا اضالو ری برہ بالضم لرعایة التوافق بین التفصیل والمجمل . 

قولە: ولعل حسنة الکافر وسیئة المجتنب عن الکبائر تؤثران في نقص الٹواب والعقاب نظر 
رحمه اللہ إلی غموم الاّیة فذھب إلی ان حسنة الکافر تؤثر في نقص عقابہ وسیئة المؤمن المتجنب 
عن الکبائر تؤٹر فی نقص ٹثوابه والمعتزلة لما لم یذھبوا إلی هذا مستدلین بأن حسنة الکافر محبطة 
بکفرہ وسیئة المجتنب عن الکبائر مغفورة خصصوا الاأیة الأولی بالسعداء والٹانیة بالاشقیاء بقرینة 
لاشتاتاً4 [الزلزلة: ]٦‏ کما قال صاحب الکشاف فإن قلت حسنات الکافر محبطة بالکفر وسیثات 


)١(‏ وھر کیف یری کل أحد ٹراب الأعمال خیرھا وشرھا وأعمال الکفرة محبطة وسیئات المؤعنین عنھا ما 
بغفر وھذا بنائی الکلیة المذکورۃ أجاب بأجوبة ثلاثة ورحاصل الاول أن الاحباط بالئسبة إلی الٹواب لا 
ہالنسبة إئی التخفیف کما عرفتہ مفصلاً۔ 


اج م.سس ٹہ تی مورة لوالا الیة: ۸ 
ولا اشکال في رؤیة المؤمن جزاء حسنائہ وفي رؤیة الکافر جزاء سیثتة/وإنما .الاشتباۃ في ۲ 
رؤیة جزاء حسناته وفي رؤیة المجتئب عن الکہائر جزاء سیئته الصغیرۃ کاول المتف:. 
بیانە فقال ولعل الخ بالترجي لالہ لا جزم في الآول لکن بعفی الأخبار یدل علیٰ ان الکقاںں _ 
ینتفعون بحسناتھم بتخفیف العذاب إِذ لا سبیل بالمنفعة بالثواب کما هو مشہؤرافي تخدیث' ۱ 
آبي طالب وحاتم طي لکن شنراح الحدیث کعلي القاري صرحوا بأن ھذا مختص بابي ۳ 
طالب لإعانتہ عليه السلام وحاتم طي لکمال وجودہ ولیس بعام بسائر الکفار لقوله تعالی: :" 
للا بخفف عنھم العذاب*4 [آل عمران: ۸ والنمی لعموم الأرقات والأشخاص لکنہ. 
خض بابي طالب وحاتم طي والمخصض مو الخبر الشریف والمراد بعدم التخقیف ہغدم : 
تخفیف عذاب یستحق الکافو بە فلا یقال عذاب أبي طالب لیس کعذاب أبيٰ جھل ولا: 
عذاب المعطلة کعذاب أھل الکتاب مشیراً به إلی تخفیف العذاب لأئه لیس من یاب: 
التخفیف کیف لا وقد قال تغالی: لھا سبعة آبواب لکل باب منھم جزء مقسوم)4: ٰ 
[الحجر : ]٤‏ ولا ریب في ثفاوت: درکات السبعة فلا یقال إنه تخفیف ولو سلم أنه: ۱ 
تخفیف فلیس هھذا التخفیف المثنازع فيه وقیل إِن الکفار مخاطبون بالتکالیف في المعاملات : _ 
ْ والجنابات اتفاقاً واختلفوا في :غیرھا فلا شك شك آأنه دس سسجت ود س تر ۱ 
۱ وٹواب فاعلھا واقله التخفیف'انٹھی ولا نزاع في تعذیبھم بالمعاصی''' وإنما االنزاع فی : 
ثرابھم بالحسنات والحسنات یشترط فی صحتھا الإیمان فلا ثواب حتی یخفف بھا العذاب : 
المقابل للمعاصي سوی الکفر کما ادعی القائل المذکور فما هو موافق لقوله تعالی : اطفلا: 
یخفف عنھم العذاب46 [البقرة: ٦‏ عدم تخفیفه مطلقاً سواء کان المقابل للکفر أو. 
للمعصیة والمجوزون لھم منع :عموم الأآوقات کما منع عموم وو کہ بو ما ۱ 
مثل ھذا الاحتمال لو صح بلا اقرینة یرفع الأمان ویژدي إلی تشوی یش الہیان فالوٰاجب بقاءٴ 
وله تعالی علی ظدرہ والقل بآ فما بقاب الکفر من العذاب لا بخفف لال لا یف ان 


اق بات الکبائر ما معنی الجزاء بمثاقیل الڈز من الخر والشر فلت المعنیٰ ٴقمن: 
یعمل مثقال ذرۃخیراً من فریق الْسٰعداء ومن یعمل مثقال ذرۃ شراً من فریق الاشقیاء لأنہ جاء بعد ٴ 
قولہ: فیصدر الناس اشتاتاً 4 [ائزلزلة: ٦‏ تم کلامە قال صاحب الانتصاف سوالهمبني' علی : ۱ 
٣‏ ئ إحدیھما أن حسنات الکافر محبظة بالکفر وفیه نظر فإن آرید آنە لا یٹاب بھا فصحیح وإما_ ۱ 
تخفیف العذاب فغیر مسلم وقد ورد الأخادیث أن حاتماً یخفف اللہ عنه لکرمہ وفي حق أبي طالبِ : ٣‏ 
زئیردھاہا ار تی حثقث الات وثائیتھما ان اجتناب الکبائر .وجب تکفیر الصفائر ٹھو خلاف ‏ 
مذھب أھل السنة فیکفر الصعائر باحد الأمرین إما بالتوبة وإما بمشیئة اللہ تعالی المغفرۃ فھذا : 
السوال ساقط عندنا وقال الإمام 0 إنذ حسنات الکافر وإن کانٹ محبطة: یکفرہ لکن : 
الموازنة معتبرۃ عندکم فیعدل بدل الحسنات فیحط من عقاب کفرہ وکڈا 0 یت ۱ 
سے ہت دو پر ود 


)١(‏ کما دل عليه قوله تعالی: (یاعف لم العذاب 4 [ھود: ۰]وقوله تمالی: امم مذبً فرق: 
العذاب٭4 [النحل: ۸۸]۔ ْ ٰ ہت 


سورۃ الزلزلة/ الآَپۃ : ۸ ۷ 


یشرك به وما في مقابلة غیرہ قد یخفف بالحسنات ومعنی الاحباط اَلِجمع عليه آنه لا 
تنجیھم من العذاب المخلد کاعمال غیرھم وھذا معنی کولە سراباً وھباء بعَیْكجداً لان قوله 
تعالی : ھمٹثل الذین کفروا بربھم4 [إبراھیم : ۸] إلی قوله: ٭لا یقدرون مماکسبرا4 
[إبراھیم : ]٣۸‏ علی شيء نص صریح في الاحباط بالکلیة واعتبار المعنی المذکور فیه 
خارج عن الانصاف لأنه نص في السلب الكلي قال المصنف لحبوطہ فلا یرون وابھا وغْذا 
بقطع التاریل بالمرۃ فضلاً عن التاویل المذکور وما نقل عن شرح المقاصد من أنه ثابت 
عو ود سپ زی پور من التبصرة وشرح المشارق وتفسیر 
الثعلبی من أن أعمال الکفرة التي لا یشترط فیھا الإیمان کإنجاء الغریق واطفاء الحریق 
واطعام أبناء السپیل یجزی علیھا في الدنیا ولا یدخر لھم في الآخرۃ کالمؤمنین بالاجماع 
للتصریح بە فی الأحادیث انتھی صریح فیما ذکرناہ لکن قولھم لا بشترط فیھا لإیمان الخ 
مخالف لما صرح به عامة العلماء من أرباب الأصول وغیرھم من أن الإیمان شرط في 
صحة الأعمال الحسنة ولم یستثنوا شیثاً منھا من تلك القاعدۃ فھي مطلوبة البیان وإن عمل 
فی کفرہ حسنات ثم أسلم اختلف فيه ھل یثاب علیھا في الآخرة أم لا بناء علی أن اشتراط 
الإیمان فی الاعتداد بالأعمال وعدم احباطھا ھل عو بمعنی وجود الإیمان عند العمل أو 
وجودہ ولر بعدہ لقوله عليه السلام فی الحدیث ٥‏ اسلمت علی ما سلف لك من خیر؛ کذا 
قیل وشراح الحدیث کزین العرب وعلي القاريی صرحوا فی قوله عليه السلام ٢ئثلاله‏ 
اجران رجل من أھل الکتاب آمن نبيه وآمن بمحمد عليه السلام؟ الحدیث'' بانه جعل 
الإیمان بە عليه السلام سببا لقبول اعمال أھل الکتاب نصرانیاً کان أو پھودیأً وقیل النصراني 
فقط وإن کان منسوخاً کما ورد في الخبر إن میرات الکفار وحسناتھم مقبولة بعد إسلامه 
انتھی والکفار فی قوله إن مبرات الکفار عام لاھل الکتاب والمشرکین وھذا لطف من اللہ 
تعالی وإلا فالشرط لا بد وآن یوجد عند وجود المشروط ووجودہ بعد وجود المشروط غیر 
مفید وکرنہ مفیداً فی غیر ھذا المحل غیر مسموع أصلاً فالشارع جعل المبرات موقوفة عند 
وجودھا فإذا وجد الشرط بعد وجودھا اعتبر وجودہ بقدتاً علیٰ وَجوَذعا کعاعرثان 
الشرط ولە نظائر فی الشرع ونقل عن الکرماتي أنە قال إن التخفیف واقع لكکنە لیس بعملھم 
بل لأمر آخر کشفاعة النبی عليه السلام وھذا عجب منە لان قوله تعالی: ٭ولا یقبل منھا 
شفاعةگہچ [البقرۃ: ]٦۸‏ وقولہ: ٭ولا شفیع یطاع4 [غافر: ۱۸] نص في عدم قبول الشفاعة 
لھم إلا ان یقال إنه خاص لأہي لھب کما نقل عن الزرکشي أنه قال من آنواع الشفاعة 
التخفیف عن أبی لھب لسرورہ بولادة النبي عليه السلام واعتاقہ لثویبة جاریته حین بشرته 
بذلك ولیکن ھذا متي رسالة للعاشقین . 


)١(‏ تمامه والعبد المملوك إذا أُدی حق اللہ وحق عواليه ورجل کانت غندہ أمة بطأھا فأدبھا فاحسن تادیبھا 
وعلمھا فأاحسن تعلیمھا ثم أعثقھا فتجوڑھا فله أجران متفق عليه أي روی البخاري ومسلم عن أبي موسی 
الأشعحري رضي اللہ تعالی عنەه والحدیث في مشکاة المصابیح . 


۸ سورۃ ار / لاة: ۸ 
قوله: (وقیل الّیة مشروطة بعدم الاحباط) ورحسنات لکقار محبطۂ 5اؿ یمم الکلام لھا _ 
وھذا مناف للجواب الأول لائە یشعز بعدم الاحباط بالنسبة ة إلی تقمن العقاب کن 7 
ھذا القول غیر ذلك القائل فلا تناقض. ۱ ٠‏ تب 7 
٣‏ قوله: (والمغفرة) أي یُشروطة بعدم المغفرۃ شر ال یھ ۱ 
الکبائر مغفورة بالنص فلا پثْناول الاّیة جمیع سیئاتہ وخاصلہ أن المحبط عمله زھو 
الکافر والمغفور له مخصوٴٰصان من عموم الأیتین لدلالة النصوص علیٰ الاحٔیاط 
والمغفرة ة قال المحشي مرضهٰلأنہ لا یناسب مذھب الحق ولعل مرادہ أن ایض وإن دل < 
بحسب الظامر علیٰ أن صغاٹر المؤمن المجتنب عن الکبائر مغفورة لکن علماء دعلم' . 
الکلام صرحوا بأنه یجوز العقاب علی الصغیرۃ ےت لکبائر رد 0 
فالنص الکریم مقید بقید لمن یشاء ۔ ٭ 
قول : (او من الأولی مخصوصۃة بالسعداء والٹائیڈ بالاشقیاء فالسوم : ٌ۲ 7 ٦‏ 
إشکال لان السمید یری جزاء کل عمل خیر والشقي یری جزاء عملاشنر کاب ولا 
محذور فیه سوی أنە لا یفھم رؤیة السعیذ جزاء سیئة صغپرة کانت أو کبیرة لوجود لفظ: 
. الخیر وما ذکِر مفھوم من مڑژضع آخر فلیس ھذا بمحذور والجواب الشائیْ والثالث: ٴ 
ہتحدان في المآل فلا تغفل ھذا إما من مقول الاول أو ابتداء کِلام من المص وھو). 
الظاھر الموافق لما ذکرہ ٰيٰ تفسیر قوله تعالی: ٭ّوقدمنا إلی. ما عملوا من عُمل: 
فجعلنا. ھباء منثورا4 [الفرقان: 3ت اہی نضرسی ہب سی خی نج 
سر می سوہ سر سس سر راس 0]: 
دو رس رت ۰ ])۲٣۳‏ الایة. ٰ 
۱ قوله: (لقوله (ادتانا4 [الذولة: ٦‏ تعلیل لکوت المراد ۰ ارہ 
ٰ وبالثاني الأشقیاء وبە بہ علی أن المراد بھا فریق في الجنة وفریق في السعیز وأشار ہہ 
٣‏ ال نہ مختر عندہ لکونہ مدلاًب دقیل إنه تعلل لقوله تفصیل ور بعید لا موجب. 
٠‏ للفصل بین العلة والمعلل 3٦‏ ۱ ۱ 
قوله: (والڈرة الئملة الصغیرة آو الباء) 07 العمل بالملة والحفٌارۃ زلیس 
خصوص الوزن مقصوداً وإن الکلام یعم ما فوقھا بالأؤلویة ودلالة اللص کما عرفته, ٰ ْ 
قولە: (من الٹبي لچ مقر إذا زلزلت آربع مرات کان کمن قراأ القرآن کلہ) إذا' 
: زلزلت اسم السورة الخ قیل هو وإن کان مرویاً بسند ضعہف في تفسیر الثعلبي فیقویہ: : 


قولہ: عن النبی قيِ من قرأ:إذا زلزلت الحدیث مروي عن ابن عباس قال قال رسٰول اللٴمن ' 
ارز ارک ای کر ااسرہ مت کسر الس لی افو الائدا کپ ےت 
ان الصلاة والسلام دو جج جح ت : 


سورۃ الزلزلة/ الأیة : ۸ ۳۹ 


ویعضدہ ما رواہ ابن أبی شیبة عرفوعاً إذا زلرلت تعدل ربع القرآن نظ“ أنه حدیث صحیح 
یدل علی أنه یعدل ربع القرآن وبالعکس والمعنی أن من قرأً سورۃة إذا زلزلت أزکع, مرات 
یٹاب بمٹل ختم القرآن مرة واحدۃ أي ما عدا إذا زلزلت کما مر في لیله القدر وقیل اب 
بثواب ختم القرآن الذي بعطی لأاجل ختمه زائداً علی ثواب قراءته. الحمد لل علی حسن 
توفیقه لإتمام ما یتعلق بسورۃ إذا زلزلت . والصلاة والسلام علی أفضل من أوتي الحکمة 
والرسالة . وعلی آله وأصحابہ الذین تقوی بھم الدین والشریعة . 

تمت بعونه تعالی یوم السبت وقت الضحی من شھر جمادی الاولی ستة ۱۱۹۳. 


له العو لمن توکل عل: وإليه آناب۔ " 

فولہ : (سورۂ العادیات مُختلف فبھا وآیھا إحدی عشرۃ) مختلف فیھا فقیل إنھا انکیة ٴ 
ونسب إلی ابن مسعود والجابر والحسن وعطاء وعکرمة وقیل إنھا مدنیة ونب إِلٰیْ ابن ۱ 
. عباس رضي اللہ تعالی عنھما وقتاددۃ رحمه اللہ تعالی وآید الثاني بما روا المص من آله عليه _ 
۱ السلام بعث خیلاً الحدیث ومغ ذلك .لم ین کونھا مدنیة لخل الحدیث لم یثبت عندء جزماً 
لکكونه خبراً واحداً أو لغیر ذلك نزو یجھ ردیح بی 
بالحدیث الشریف ولا خلاف فی عدد آیاتھا . : ٰ 


قوله تعالی: 0ش دی ٣‏ ت_-3" 
۱ قوله: (أٹسم بخیل''' الْغزاۃ) أي الموصوف بالعادیات خیل الغزاۃ ات پعل 
صفات خیل الغزاۃ کما هو الظاھر من العدو ضبحاً وما ذکر بعدہ وکون أقسم ماضیاً أي اللہ 
اُولی من کونە مضارعاً متکلماً وِھذا یؤید کون السورة مدنیة لأن الخزو بعد الھجرۂ الا ان 'یقال! . 
۱ إنه مدح لھا قبل:الوقوع ولم یتعزض المص لما روي عن علي رضي اللہ عنه من أن المراد بھا 7 
الإبل للحجاج ولم یرض بھذا التفسیر حیث قال اول الخزوۃ غزوۃ بدر وما کان معنا إلا سان 
فرس للزبیر وفرس للمقداد!'' ' وألعادیات ضبحاً الإبل من عرفة إلی المزدلفة ومن المزدلفة إلی: 
منی لان صحة الروایة غیر معلومة ولذا قال في الکشاف فإِن صحت الروایة فقد استعیر الضبح۔ 
سب سور سار سا سس لو بس ا ہو سی ہ٢‏ 
چو کس ہے سس سرت سر سے تی سیت ۱ : 


مختلف فیھا وآبھا إحدی عشرۃ _ 
ہب ۔لزراصات 


وھ موی سے شوہ 
ند وفيی روایة فرس للمرثیة۔ ۱ : 


--7- 


سورۂ العادیات/ اللأیة : ٢‏ ہے 


قولە: (تعدو) أشار بە إلی أن المراد بالعادیات معنی المضارع وھیللاستمرار فیؤید 
ما ذکرناہ من أُن المراد خیل الغزاۃ إلٰی یوم القیامة . 

قوله: (فنتضبح ضبحاً وھو صوت أنفاسپا عند العدو) أشار به إلی آن فشعول 
مطلق للفعل المحذوف والفاء للتنبیہ علی آنه مہب عن العدو قوله عند العدو إشارۃ إِلٌَما 
ذکرناہ ونبه بە علی أُن العادیات جمع عادیة وآوی أصله عادوۃ ولکسر ما قیلھا قلبت یاء 
والعد والمشي ہسرعة ولیس المراد بالصوت الصھیل والحمحمة بل قولھا اح اح کما روي 
عن ابن عباس رضي ال تعالی عنٹھما. 

قوله: (ونصيه بفعل المحذدوف آو بالعادیات فإٹھا تدل بالالتزام علی الضابحات) 
منصوب بفعله المحذوف وھو الراجح ولھذا قدمہ وأشار إلیه أولا آر بالعادیات أي نصبه 
بالعادیات فحینثِ لا تقدیر فإتھا تدل علی الضابحات بالالتزام فکانھا ملفوظ بھا وبھذا القدر 
یکفی فی نصب المصدر فیکون ضبحاً مفعول مطلق للعادیات بغیر لفظه لاتحاد المعنی 
نظیرہ قعدت جلوسآً فإن الضبح مدلول التزامي فکأن الضابحات مذکورۃ بھذا الاعتبار وفیە 
نوع تکلف لان المتعارف قي مثله اتحاد المعنی المطابقي ولذا أآخرہ. 

قوله: (أو ضبحاً حال) أي المصدر حال للمبالغة مثل رجل عدل وذو الحال هو 
المنوي فی العادیات . 

ثولہ: (بمعنی ضابحة) لتأویل العادیات بالجماعة''' کما نبہ عليه فی قوله فتضبح أر 
بمعنی ضابحات ولکون المصدر یحتمل القلیل والکثیر لم یجمع ومرادہ آنه لو لم یکن 
المبائغة مرادة لکان الظاھر أن یقال ضابحة أو ضابحات لکن المراد منا المبالغة فلا بحسن 
التاریل کما قال عبد القاھر فی قول الخنساء 

وانٹےا مسےي إقبےسال وإدب.(ُار 


قوله تعالی : ََلشربّتِ قَذَْا لیا 
قوله: (فالتی توري النار) تنبيه علی فائدۃ أآخری التی سکت عنھا آتے 


قوله: أو بالعادیات وعلی التقدیرین یکون انتصاب ضہحاً علی أنه ممعول مطلق إما 
للفعل الحقدر وإعا للعدو المدلول عليه بالعادیات لکن لا لصریح العدو بل لفعل دل هو عليه 
بالالتزام فان عدو الفرس یسٹلزم أن یتصوت أنفامھا فكأنه قیل والضابحات ضبحًا'ً قال الراغب 
الضبح قیل أنفاس الفرس تشبیھ٦اً‏ بالضباح وعو صوت الثٹعلب وقیل هو الخفیف العدو . 

قولە: أو ضبحاً حال المعنی أقسم بالخیل التی عدون ضابحات علی نحو قولك آثیتہ مشباأً 
أي ماشیا. 

قوله: توري النار أي النار المنقدحۃة من حوافرھا. 


)١(‏ بالجماعة لان کل جمع جماعة. 


٤‏ -.۔۔س۔اسٹ مےم..۔ ‏ لوت( یڈ 


ان اللام في ھذہ اسم موصول لا حرف تعریف ومدخولھا بمعنی الممضارغ صله. 

ےت ئاله“ (ؤالإیراء إخراج التار) إشارة إلی أن اعتبار التار : المزررت 0۳5 ۶+" 

سی و و التي توري النار تجرید ولر قال فالعي نخرج النار لسلم عن التتکل. 
قوله: (یقال قدح الزند قاوزی) یان ذلك إذ القدح هو الصك رالضرب والزند التعیز 
الٰذي یوضع فوق المرخ بفتخ المیم 7 الراء الشجر الْذي یوضع تجه اوھو بمعلی 3 
الزندۂ فالمعنیٰ قدج أي ضرب الزند علی الزندۃ فأوری أي فأآخرج النار وإیراء الخیل ما 
یری من صدم حوافرما للحجارة ویسمی نار الحباحب بضم اوليي الحاءین المھملتین ْ 
وبالباءین الموحدتین وفي القاموس الحباخب ذباب بطیر باللیل لە شعاع کالسراج ثم ال 
'ومنه نار الحباحپٰ یرید أن أَصبله ذاك کذا قیل وانتصاب قدحاً کالتصاب ضبْحاً علی الوؤجوۃ 
لثلائة وفي الکشاف وتقدم القدح علی الإیراء في الخارج کما یدل عليه قولہ إفاوری علیٰ ' 
عو سا لا یضافي تأاخرہ عنە في الذھن ومو المعتبز في الدلالة 
الالتزامیة وجوز أن نتصب علی التمییز أي الموري قدحھا وفیه اذ سی تسد ٰ 
القدح فالاحتمال الأول هو المعول۔ ٴ ۱ 


قوله تعالی : ایت من گا ٣‏ ٴ ۱ "0 

قوله: (یغیر أملھا علی العدو) أي نسبة الإغارۃ إلی الخیل مجاز لملابنة المحلیة یة از 
السببیة وتقدیر المضضاف یحتاج إلی التکلف إذ المعنی حبنثدِ فالمغیر أھلھا بتۂ بتغییر النظم فلا 
رر و اہ رہ موہ ہو با ہج کی اود و 
لقتل أو نھب ثم شاع في الھجوم علیھم مطلقاً بغتة و جھرۃ . ۱ 7 

قوله: (آي في وقت الصبح) أي نصب صبحاً علی الظرفیة اقال مر یی 
اوالصافات فی قوله: قافسام: اصباح المنڈرین 4 [الصافات : ۷پ والصباح مستعار منْ 
فا اویان ار و لوج تورل افنڈا را کرت و فیھم الھجوم والغارۃ'في الصباح 
اسر ره ھباعا والاوتے تی ارت آخر ری رکنا نے سا اس بد کی 
ہے ور ہپ ےو پت رو تی ں 
یکونون کالمستعدین * للمدافعة ٴوالمحاربة لانہ خلاف الواقح والمشامد: ودج 7 


قولە تعالی : ا ینہ ڑا ْ ُ ہہ لے 
ٹوله : (قھیجن بذلك الوٴقت) لأن الإثارٰۃ تحریك الغبار والمعنی ففحرکن کان الخبازٔ ۱ 
ماخوذاً في مفھوم الإثارۃ فذکر'النقع بعدہ محمول علی التجرید فیکون المعئی فحرگِن بنلكِ 
الوقت أي وق الصباح والباء پپمعنی في مرادہ بیان وجه ترتب الإثارة علی ال(غارة ہوقت الصبخ ٣‏ 
سای ملف سیسیہ س سی سی فا سوت مات 


قول: فھیجن یہ فائرن من لٹا ی فھیجی یہ قار۔ 


سورة العادبات/ الأَیة: ٠‏ ا 


الھیبة والخوف للعدو وبھذا ظھر وج الاقتصار علی الوقت ولم یلتفت إلی چو از کون الضمیر 
لفعل الإغارۃ بتأویلھا بالجری علی أن یکوت الباء سببیة أو للملابسة لاحتیاجھا لن التاویل مع 
انتقاء الممالعة الکائنة فی الاحتمال الاول ومع أن السبب لە جري الخیل لا الإغارة فَإن المتبادر 
السبب القریب والإغارۃ سبب بعید إِن سلم سببیته وکذا الکلام في کون الضمیر للعدو فعلينہ 
لا مدخل لکوئھم مختلفین حال الإغارۃ یمیناً وشمالا وأماماً وخلفاً إذ السہب کما عرفتہ جرچ 
الخیل فی حال الفر والکر وإن لم یختلفوا علی الٹھج المذکور وظھور الخبار في وفت الصبح 
وف النھار مطلقاً لا ینافي إثارته في اللیل لأنە ظامر فی أیضاً في الجملۃ فلا یقتضي التخصیص 
بوقت الصبح لما مر بیان عموعه . 

قوله : (غباراً) وھو المعروف ولذا قدمه. 

قولہ: (أو صیاحا) أي یطلق النقع علی الصیاح أیضاً حقیقة لأئه قال في القاموس 
النقع رفع الصوت وشق الجیب فالمراد بە صیاح المغار علیھم لا صیاح المغیرین المحاربین 
إذ الترتب علی الإغارة صیاح من ھجم علیھم صیاح الخوف والتحسر لا صیاح المغیرین 
بل الأمر بالعکس فظھر ضعف القول بأنه ون جاز علی بعد فيه أي یھیجن الصیاح بالإغارۃ 
علی العدو قد عرفت أن معنی الٹھییج التحریيك وإسناد التحریك إلی الصیاح یحتاج إلٰی 
التمحل ولہ : ٭فأثرن4 [العادیات : ''']٤‏ نقل عن اللباب آنه قال: 'لافأثرن4 [العادیات : 
)] عطف الفعل علی الاسم لأنه في تأویل الفعل برید أن صلة اللام بمعنی الذي اسم ني 
صورۃة الفعل کما صرح بە النحاة قیل ولا شلوذ فیە لانه تابم فلا یلزمه دخول ال علی 
الفعل فإنه ضرورۃ إذ المعنی واللاتی عدون فاثرن واللازم دخول ال بمعنی التي علی الفعل 
وإِن لم یجز دخولھا ابتداء علی الفعل إذ التابع یسوغ فیه ما لا یجوڑ في المتبوع مثل قوله 
تعالی : ۂإٗإنك أنت العلیم الحکیم٭ [البقرۃ: ٢‏ فان أنت تاکید للکاف مع أنە لا بجوز أن 
یقال إن أنت وھذا العطف یقتضی أن یقال فیما مر أقسم بخیل الغزاۃ عدون فضبحن ضبحا 
ولعل وجە اختیار الماضی فی الموضعین هو ان غرض الغازین إیٹار الخبار وقت الصبح 
والتوسط المذکور فودوہ قبل العدو والإیراء والإغارۃ وللتلبيه علی ذلك اختیر الماضي 
لکون مودتھم ذلك قبل کل شيء حیث یکون حصول المقصود بھما''. 


سے جو سر )۲ ٠ی‏ سی جج وا ود سم 


قوله تعالی: فوسطن بیہ جعا ریا 
قوله: (فتوسطن بذلك الوقت ۲ بالعدو أو بالنقع اي علتبسات بەه) فتوسطن نبە به 


ثولە: فترسطن بذلك الوقت و بائعدو آو بالنقع أي ملتبسات بە جمعاً بعني الضمیر في به 
یحتمل أن یکون راجعاً إلی الوقت وھو وقت الصبح فیکون الباء بمعنی في أو إلی العدو المثضمن 


)١(‏ أصله أثور فاعل قصار أثرن ووزنه افلن ۔ 
)٢(‏ نظیرہ قوله نعالی: ظٛإن بلقفوکم یکونوا لکم آعداء؟“ [السمتحنة: ]٢‏ إلی فولە: ٭وودوا لو نکفرون* 
[الممتحنة: ۲] وتوضیحہ في المطول في بحث الشرط . 


٥ : صسورہ العادیات/الأیة:‎ ٠ 2 


علی أن الٹلاٹی بمعنی التفعل إذ الوسٔط قد یستمینل: ہمعنی .العدل والگی لا ماس لہ هن 
بذلك الوقت ۴ الضمیر راجع إلی الصبح والباء أیضا بمعنی فی ثم جوز زاجوعہ إلی العدف ' 
وإلی النقع سواء کان المراد الغبار أو الصیاح أي ملتبسات بە ناظر إلی الْأخیْزوأما علیٰ ٴ 
الثاني فالباء سببیة إذ المراد العدو المفھوم من العادیات فالمعنیٰ حبدثلِ فتوسطن بھی 
العدو أی المشی علی السرعة:ولا معنی لملابسة التوسط ا المدو آلة التوسط و وس 
وفي مثله الملابسة غیر متعارفۃ وإن صح في الجملة.. ْ ٥‏ ٰ 

قولە: (جمعا) مفعول بهٗ لوسطن بە علی أي معنی کان . 

قوله: (من جموع الأعداء) احتراز عن الاحتمال الأخیر فإنه جمع من کی العلیينَ 
والمراد بالتوسط الدخول ۂ- نيی: وسطھم ت٦ٹ‏ - لن الدخول ۂ في الٰوْٴسط 
یشعر تملك الطرفین وھو یستلزم الاستیلاء والغلبة وأیضا المراد بتوسط ول نوس ک 
کثایة فھو أبلغ بالطریقین۔ سا 

قوله: ارز لح کا رید فا ایی غہر تر رات پھر مر فونٹ وا 
حر راب ار قد وی رہف و تبشیراً لە بظفر سریته وفیه ا0ۃ 
ذکرناہ من أن المراد بالوسط الاستیلاء وإن المراد أھلھا . ٰ 

قولهە: (ویحتمل أن یکون القسم بالنفوس العادیة |ٹر کمالھن) ہڈا معنی ٴعلی وق 
رباب المکاشفة بالنفوس أي' الموصوف بالعادیات اللفوس أي الأرواح اٹر کعالھن' شبة . 
سغیھم فی تحصیل الکمال بالعدو وائجري والجامع سببیة الوصول إلی المقاصد تھا ۱ 
للمعقول بالمحسوس . ۱ . 

قوله : (الموریات بأفکارمن) اي ات مجازا بانکارمن استعیر لمدر للفکی لان 
سبب الوصول إلی البنیة سبب ۔قریب: ٰ جے 

قوله: (ف اُنوار المعازف) 3 الکارف کالنار في استضاء لاشیاء بھنا وهذا في ٰ 
حال السلوك . ۱ ۱ ٦‏ ۲ 
قوله: (والمغیرات علی اُٹھوی ٴوالمادات إذا ظھر ٹھن مبدا أنوار القدس فائرن بد شوقا 
٭فوسطن بە جمعاًہ4 [العادیات : ]من جموع العلیین) والعادات أي المِْحْالفینْ تھا 
فالإغارۃ مستعارۃ لھذہ المخالفة وھذا إلی آخرہ حال الوصول مثل آنوار القدس ڑھيی 
المعارف الالهیة فالامو ال لّعنیمة التی تکتسب بالجھاد الأصغر مستعارة لعلك المعا رف 


۱ ومادیات الب ج للسییة آر لی اع نی علی ملا لصا 07. مفعول بہ لوسطن فان 
ھو صلة اللام فی المادیات الموریات اطدیر والاتی عدون فاورین ففرت فئرفوسطن: : 


. و رع شش الأکبر‎ (١) 


سورۃ العادیات/ الاّبتان: ٦ء‏ ۷ ,ھ2 


لکونھا مشابھة بھا فی کونھا مقاصد فائثرن تلك النفوس وحرکن ىه,أي بمئل آنوار 
القدس شوقاً إلی دخول جمعاً فوسطن ب4 [العادیات : ]٥‏ الخ وهذا تھیی لطیف لو 
ساعدہ الروایة قیل وھو علی ھذا تمثیل مرکب أو استعارات متعددۃ والٹانی "ه_الظامر 
ولذا اخترناہ فيی حل المعنی ومثل جمع مثال بالمثلثة أي صورھا والضمیر في ۶ فوضصطن 
بہ م4 [العادیات : ]٥‏ راجع إلی الشوق والمعنی أي فوصلن لمنازلھم کما نبھت عليه آنقا 
ولبعدہ عن سوق الکلام ومخالفة الروایة قال ویحتمل والفاءات للدلالة علی ترتب ما 
بعد کل مٹھا علی ما قبلھا وترتب الڑغارة علی الإیراء مع ملاحظۂة العدو وإلاً فمجرد 
إخراج النار لا یکون سبراً للإغارۃ . 


قوله تعالی: إإِ الاإضستن ایوہ لک ود لیا 

نولہ: (طإن الڑنسان4 [العادیات: )]٦‏ أيی جنس الاإنسان لکن وصف ل ە ہصفة اکٹر 
افرادہ فالإسناد مجازي واسم الرب ھنا أوقع لأن فيه تنبیھاً علی أن مقتضی الربوبیة خلاف 
ما ذکر بأي معئی کان غفیه تقبیح لە جدآ. 

قولە: (لکفور من کتد النعمة کثودا) إذا أنکرھا ولم یشکرھا أشار به إلی أن المراد 
کفران النعمة أي إِن آکٹر الناس لکفور لنعمة ربه وھذا یعم بالکافر والمؤمن الفاجر وإت کان 
المتبادر هو الأول . 

قوله: (أو لعاص) وعذا أ٘بضاً عام للکافر والفاجر فلا حاجة حینثدٍ إلی التقدیر لکن اللام 
حینثذ صلة لأن العصپان یتعدی بنفسه أي أن الإنسان لعاص ربە ولم یطیعوہ حق الاطاعة . 

قوله: (ہلغة کندة) قیل فیه تجنیس وقع اتفاقاً وفي الحدیث أنزل القرآن علی سبعة 
احرف أي علی سبعة لغات ولم یعد الشراح لغة کندة منھا. 

قوله: (أو لبخیل بلغة بی مالك) والکلام فیه مثل ما مر والمعنی أن الإنسان لبخیل 
ہما آمر به لاستغنائه بشھوات الدلیا عن نعیم العقبی أو المعنی إنه لبخیل حیث لم ینفق ما 
آتاہ اللہ تعالی الفقراء الذین ھم کعیال الله تعالی ولك أن تعم کلا المعنبین . 

قولە: (وھو جواب القسم) أقسم اللہ تعالی بخیل الغزاة إظھاراً لشرفھا منطوقاً 
وإظھاراً لشرافة الغازین بالأولویة ودلالة النص فغفیه مدح لھم بأنھم خالفوا النفس والھوی 
حیث بذلوا أموالھم وأنفسھم غي سبیل اللہ ولم یکونوا کئوداً بل کائوا شکوراً ومطیعین 
والمنفقین وإن کان المراد النفوس العادیة الخ فالأمر واضح 


قوله تعالی : أیصسب انلع بن اعد لیا 
توله: (وإن الإنسان علی کنودہ یشھد علی نفسەه) فإذا شھد علی نفسه یلزم شھادته 
علی کنودہ إذ هو المراد بالشھادة علی'' نفسه. 


)١(‏ فلا ینافی ما قبله وھو أن الإنسان علی کنودہ. 
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قولهہ: (لظھور ائرہ عليه) فيه تنبيه علی ان لمراد بالشھادة َو إٹر الکن علي 
افالشہادۃ مستعارهہ لذلك الظھور والجامع تبیین الشي وَمطلَما والشھادۃ بالعمال والظھور 
بالحال وقد اشتھر أن لسان الحال نطق من لسان المقال . ٰ ٰ 


۱ قوله: (أو إِن اللہ علی منود لشھید فیکون وعبداً) ھذہ إشہادۃ ایفاً نال کی 

و ا لا قال فیکون وعیداً أي صریحاً وإن کان الأول أیضاً وعیداً لکٹه لیس '” 

بصریح بل التزاماً أخرہ لن فیه تفکیك الضمیر وفي الأول اتساق الضمائر ولذاقدمہ مع آنہ_ 

می ا و سم دس سرت مو را 
یفید التسویة بینھما 


قوله تعالی: 5 یی اث کی!ؤ0 


قوله: (المال من قولہ: ٭ٛإن ترك خیرا* [البقرة: ۱۸۰]) أی المراد من الخیرإمالَْ 
اي المال الکثیر کذا قبدہ في قوله تعالی: ٭إن ترك خیرات4 [البقزة : ۰)) وانما: شمیٰ 
'. مال غرا لارفیت ول مھ برع فرص خالع فیة تضلائ الحرۃ کرد 
7 2 - 0 ,1,۳ سرب سی سو سای 
مجازا ہذکر العام وإرادۃ الخاص. 0+0 


قوله: ہرپپییوی یرس بہت 
إمساك المال :ٹیما یجب بذله أو یحسن بذله مروءۃة من لوازم شدة الخلق 'المذاعوم آو 
لقوي مبالغ فیه أي البخل فیکون حقیقة واعتبار الشدة في البخل لدلالة ٭ لخب الخیرگ* 
[العادیات : ۸] 0 ہو سا البخل ٦‏ ا دفي الغاني ا کان ۱ 
فریاایے سرد مس وس مر د1 
وش ہی پیوس و رس مد 
الراجح وإن آرید بە البخل فی المال فھڈا یپین علتہ . ۷ ٰ 


قولە: من قولہ: ٛإن تل خی را4 [البقرۃ: ۸۰] فإن المراد کے رت 
وقالوا لا یقال للمال خیر حتی یکون کثیراً ومن مکان طیب روي أن علیاً دخل علیٰٴ مولیٰ . 
سور مس رت کو سی غإن تثرك خیراہ* [البقرۃ: ]١۸‏ ولیس 
لك مال کثیر . کو ٠‏ ٰ 

قولە: ہص اوہ سارہ ارس لیر سا 
ہمعئی القوة کی یو رتپ و ہر سو ہو ہے 
راپ اکدات آر 10ھ اپ خر خرف خیمڈ راک فئرد نیش ۱ : : 


سورۃة العادیات/ الَبتان : ۹ء ٤ ۰١‏ ٴٗٔ 
اذ یمیا 


قولہ تعالی : 48۴ فلا یلم ادا مر ما الشبور لیا 

توله: (ہافلا یعلم4 [العادیات : ۹]) والفاء للعطف علی المقدر أي ایقعل ما ذکر 
من الخصال الرذیلة فلا یعلم الأمر الھائل إذا بعٹر الخ والھمزۃ للونکار الواقعي اي +م کان 
ینبغی أن یکون کذلك فیکون توبیخاً وتشدیداً في الوعید. 

قوله: (بعث) أي بعثرت ہبمعنی بعث وقیل إإنه مرکب من بعث وراء الإثارۃ کبسمل 
ونظیرہ بحثر لفظاً ومعنی کذا قاله فی أوائل سورۃ الانفطار وقد مر تحقیقه عناك والمعنی إذا 
قلب ترابھا وآخرج موتیھا۔ 

قوله: (من الموتی وقریء بحثر وبحث) والتعبیر ہما لکونھم إذ ڈاك بمعزل عن رتبة 
العقلاء والتعہیر بمن فی قوله تعالی: طیبعٹ من فی القبور4 [الحج: ۷] باعتبار أصله أو 
بما یوول عليه و حین البعث والإخراج یکونون من العقلاء فالاولی أن یقال منا وعبر بما 
للازدواج ہما في قوله: ما فی الصدور* [العادیات: ]٠١‏ آو لإرادۃ الوصف کقوله 
تعالی: ٭وما ولد*٭ [البلد: ۳] أي المخلوق الذی خلق خلقاً جدیداً عجباً یتحیر العقول 
فالجواب الأول ضعیف فإنھم أحیاء حین البعث وعقلاء. 

قولہ تعالی: رَحْيلَمَا اسر لیا 

قوله: (جمع محصلا في الصحف أو میز) نقل عن الراغب أنە قال أصل معنی 
التعحصپل إخراج اللب من القشور کإخراج البر من التبن والذھب من المعدن قھو مسٹتلزم 
إظھارہ وجمعه وتمییزہ فالتفسیر الاول ناظر إلی الاول والثاني إلی الثاني لکن في قوله جمع 
محصلا نوع مصادرۃ فالأآولی أن یقال جمع حاضراً في الصحف فٴما في الصدور4 
العادیات: ]٥٣١‏ وحصل منا من قبیل ضیق فم الیٹر لانه في الدنیا مجموع في الصحف 
ورکذا الکلام فی أو میز. 

قوله: (من خیر أو شر) من خیر کالإیمان ہالل تعالی وبصفاتہ وسائر المؤمنین بە 
والأاخلاق المرضیة أو شر ضد ذلك وکذا النیات الحسئة والعزم المصمم للمعصیةء -- 

قولە : (ونخصرےصے لأئه الاصل) أي تخصیص ما في الصدور بالذکر مم أن اأُفعال 
اللسان وأعمال الأرکان کذلك لآنه أي ما في الصدور الأصل أي عا یبتنيی عليه عمل سائر 
الڈرکان لآن القلب الذڈي في الصدور کالملك في الجسد إذا صلح صلح الجسد وإذا فسد 


قولھ: جمع محصلاً معنی الجمع مستفاد من صیفة التکثیر أي جمع محصلا في الصحف 
ودواوین الأعمال قال صاحب الکشاف معنی حصل جمع في الصحف أى ظھر محصلاً مجموعاً 
قال الراغب التحصیل إخراج اللب من القشر کإخراج الذھب من حجر المعدن والبر من التبْن قال 
تعالی: لؤوحصل ما ئي الصدور*4 [العادیات : ]٤١‏ أي اظھر ما فيه وجمع کإظھار اللب من القشر 
وجمعه أو کإظھار الحاصل من الحساب وحصولە الطیر ما بحصل فيه من الغذاء. 


۲د ےہ . _۔.. . گےبووسسەاؤ: 7 
فسد الجسد کما ورد في الحدیث فیفھم جمع ما في الصدور دلالة وبالڈولویة والمُامل فی 
إٰذا مدلول قوله: ہ٭ٛإن ربھم بٔھم یومثذٍ لخبیر٭ [العادیات: ]۱١‏ أي فلا یطلغ الانسان في 
الدنیا أن اللہ تعالی یجازیه لان الخبیر بمعنی العلیم والعلم یراد بہ الجزاء وھذا: مْرَكِمْن قال 
أي إذا بعٹر جوزي سواء کان إذا ظرفیة أو شرطیة فإذا کان شرطیة فجوابه مل جوزواولا 
یجوز أن یکون یعلم في فلا بعلم4 [العادننات : ۹] عاملا لأن الإنسان لا یراد منە العلمَ 
في وقت البعث ہل یراد من ذلك فی الدنیا لیتدارك أحواله ولا بعثر لأنه: مضاف إليه 
الات لی لا مل کی السضات رلا جو لاف یایند اؤلا یل لہا تھا /رقیل 
العامل فی (ّإذا بعٹر4 [العادیات : :۹ لاٹھا شرطیة غیر مضافة وھو ضعیف علی”' آن_ 

ا الظاعر أنھا ظرفیة ولو قیل إن إذا اسم الظرف لا نفس الظرف فیکون 0089:1 به فیکون 

العمنی لا یعلم الاتسا وقت بعٹہ لم بیعد لک خلاف سختار المٰ لاتھ: لا تخرزج عم 


شع چت ۱ 
رد سی: وگۓ عبرلیڑھ -_ کت 
قولە: : (وھو یوم اك ای مکی ور القیامۃ مجاڑتیم غلی تقادل 


بذوائھم للمبالفة ذالعلم بالذات ستلزم لزیماً عریبا العلم باحوالھا والمراہ ھٹا فلا 
کنایة والعامل فی طبھم4 [المادیات : سی سست [المادیات: ضر 
الَماصلة قدما عليه . ۱ ۱ 


قوله: (عائم یما آعلتوا وما اسروا قیجازیھم) والخبیر : هو العالم بالباط دل 
'علی العلم بالظاھر بالڈولویة وبدلالة النص لکن الأولی تقدیم ما أسروا فیخازیھم قد مل 
بیانه وفيه إشارة إلی ان المراد بالعلم تعلقه .الحادث وو العلم بأنە وجد الٛأعمال الا 
او قب والجژاء بترتب علیہ غلی تعلقہ القدیم وھر العلم بآنہ سیرجد وُٰذا اللثم لا ٰ 
ابترتب عليه الجزاء۔ ٰ 

قوله : (وانما قال ما ٹم قال بھم لاختلاف شانھم قي الحالین) أی في قولہً ان 

في القبور4 [العادیات : ۹] التي لغیر العقلاء ثم قال بھم وھو ضمیر العقلام لاختلاف . 
شأنھم في الجالین لأٹھم في القبور أموات جماد فعبر عنھم في تلك الحالة ما یغبر بٗ 
عن غیر أولي العلم وأنھم یوم القیامة أو حیاء عقلاء فعبر عنھم بضمیر ذوي |2002 


قولہ: وإنما قال آولاً ما ثْٰ قال:بھم لاختلاق مأنھم في الحالین فإن ما لکونہ موضوطاً لغیر 
ذوي العقل یناسب ان پعبر بہ المقبورون لکوٹھم حینثذٍ جمادات ٹم |نھم بعد البعٹ والحیاۃ الثائیة . 
سععہ سنہ ہس سی و اط سیت 


7 بن الشلف لی آن الظاھر ۷" ظرفیة :لان المحققین. اختاروا کون عامل إذا الشرطیة‎ (١) 


سورۃ المادبات/ الآیة: ١‏ اہ 
قالوا ہرمتھم وقد مر ما بتعلق بهذا المرام وحاصلء أن البعث کون للاحیاء لا 
للجمادات فإنھم حین تعلق البعث بھم أحیاء غایة الأمر أن البعثٹ مقدم'تقدماً ذاتیا ألا 
یری إلی قوله تعالی: ل'وإن اللہ یبعث من في القبور4 [الحج : ۷] عبر بمن حین تعلق 
البعث بھم فما هو جوابھم عناك فھو جوابنا منا علی أن ما عند المص عام لإُوي 
العقول وغیرھم کما صرح به حیث قال في سورۂ الفرقان في قوله تعالی: ٭ویوم 
یحشرھم وما یعبدون من دون الل4 [الفرقان: ۱۷] یعم کل معبود سواہ إما لان وضعه 
أعم إلی آخر ما قال وکذا صرح بە في سورۃ النحل والظامر ما ذکرناہ آنفاً فلا تخفل . 

قولە: (وقریء أن وخہیر بلا لام عن النبی ‏ من قرأ سور والعادیات أآعطي من 
الأجر عشر حسنات بعدد من بات بالمزدلفة وشھد جمعاً) وقریء ان بالفتح وخبیر بلا لام 
لأئه مع وجود اللام علق فعل القلب عنھا فکسرت فإذا سقطت لم یعلق عنه قارئہ أبو 
السماك کما فی الکشاف وما ذکرہ من الحدیث موضوع. الحمد ال علی کمال متّه علینا 
بإتمام ما یتعلق بسورۃ والعادیات . والصلاة والسلام علی أشرف الموجودات . وعلی آله 
وأاصحابه الطاھرات الطیہات . 


تمت بعونە تعالی في یوم الائنین من شھر جمادی الاولی سنة ۱۱۹۳. 


قوله: وقریء أن وخبیر أي وفریء أن بفتح الھمزة وخبیر بلا لام فإنه مفعول یعلم فھو في 
موقع المفرد فیجب فتح الھمزۃة والکسر لدخول اللام فی الخبر فإذا طرحت عن الخبر فتحت 
الھمزۃ علی الأصل ال أبو الہقاء العامل فی ٭إذا بعئر [العادیات: ۹] ما دل عليه خبر إن وھو 
قوله: ط(لخبی ر4 [العادیات: ]۱١‏ والمعنی إذا بعٹر جواز وروی الطیبي عن صاحب الکشف آنە 
قال لا یجوز أن بعمل فی لخبیر نفسه لأن ما بعد ان پعمل فیما قبله قال الإمام دلت ھذہ الایة علی 
أنه تعالی عالم بالجزثیات الزمانیات وغیرھا لأنه تعالی نص علی کوئە تعالی عالماً بکیفیة أحوالھم 
فی ذلك الیوم فکیف لا یکون منکرہ کافراً تمت السورة الحمد لل أولاً وآخرا اللھم متوکلا عليك 
ومستفیضاً من نورك أشرع. 


و دب ورخا وإلیه ایپ ۱ ۱ ٴ 
ٹول : (سورۃ القارعة مکیة وآٹھا عشرۃ) مکیۃ لا خلاف في مکیٹھا واختلٰف فيأ عو 
آیاتھا قیل عشرۃ وی ورس بات دی کش تو ور 
صاحب الئیسیں, ٠‏ 


قوله تمالی: کا اذ تر 0100 

قولہ: (سبق بیانہ فيی الٰحائؾة) حیث قال هنالٰ بالحالہ التی تقرع التائی بالإقزاع والاجرا۔ 
بالانفطار والانتشار أي تقرع القلوب والاسماع بأنواع الإفزاع والأهوال عذا عام لل۔ٰحداء 
والأشقیاء لان المراد ہہ ما یلجق الإنسان من التھیب لما یری من الأعوال والأمور العظائم 
وأما الفزع بمعتی خوف عذاب إیوم القیامة فمختص بالکافر قال تعالیٰ: فلمن جام بالحسئة فلغ _ 
خیر منھا وھم من فزع یومثلٍ آمنون 4 [النمل : ۸۹] فلا منافاۃ بیلە وبین قوله تمالی: 'لونفخ 
في الصور ففزع من فی السمٰوات ومن في الأارض إلا من شاء اش [الٹمل: ۸۷] الایة _ 
وانکشف مله لو قال المص بالحالة الاٰی تقرع غمن في السموات ومن فی الأرض إلا من شا ْ 
اللہ [الٹمل : ۷ لکان أوفق لما في النظم حتی یتناول الإنس والجن والملائکۂ سُوی ٴ 
المسنٹنی أصل القرع هو الضرب الشدید مثل من قرع الباب ولج ولج وإذا کان الضرب بشدۃ ٰ 
یحصل منہ صوت ھائل تحصل الفزع الاکبر وھذا المعنی اللازم هو المراد هنا مجازاً ئم صارٴ 
حقیقة عرفیة اسماً لیوم القیامة التی مبدؤھا اللشخة الأولی ومنتھاھا إلی دخول الفریقین فیا 
مقرھم أو ]لی غیر الٹھارة ما القارعة گ4 [القارعة : ]٢‏ ما استفھامیة خبر والقارعة مبتدا لا 
بالمکس کما قیل وذھب بعضبھم إلی ان ما مبتدأ ثان والقارعة خبرہ والجملة تخبر المہتدا 
الاول وکذا فی الأآول الجملة خبر المبتدأ الأول والرابطة ٹي الجملة اسم الظامر: القائم مقام _ 
سو سروو بے ای 9م القارعة4 [القمارعة : گد مبالغة في تھویلھا ذ لفظ القارعة 


.. سورۃ القارعة 
مكکة وآبھا عشرة 


اعاملہ 


سورۂ القارعة/ الأَیة : ٤‏ جج 


یفید المزع الأکبر کما مر للوما أدراك4 [القارعة : ]٣‏ أي أي شيء جعللكةداریاً عالماً اما 
القارعةہ [القارعة: ۲] وھذا یفید زیادة التھویل أي فإنھا واقعة عظیمة تخرج بسْببھا الأ'جرام 
العلویة والسفلیة من حال إلی حال کما مر بالانفطار والانشقاق مثلا في الستاء‌والدك 
والنسف فی الأرض والجبال فھي حاله لا تحیط بھا درایة أحد حتی یعلمك قیل وما فيجیز 
الرفع علی الابتداء وأدراك خبرہ ولا سبیل إلی المکس ھھنا ف٭ٛرما القارعة*٭ [القارعة : ]٢‏ 
جملة کما مر محلھا النصب علی نزع الخافض لن أدری پتعدی بالباء“' کما في قوله تعالی: 
ولا أدراکم ب4 [یونس: ]1٦‏ والجملة الاستفھامیة معلقة واقعة موقع المفعول الٹاني 
رجملة (وما أدرك؛4 [القارعۃ: ]٣‏ معطوفة علی جملة فلما القارعة4 [القارعة: ]٢‏ وفائدۃ 
الخبر فی مثله العلم بأن عذہ القارعة لیست کقوارع آخر لانھا في الشدۃ لا قارعة فوقھا فلا 
اشکال بأن ھذا تجھیل ولیس غیه فائدۃ الخبر علی أن التجھیل فائدۃ مستفادۃ من الخبر۔ 

قولہ تعالی : بَوم کن الکاش کالفرایں اٹوٹ لا 

قوله: (فٔي کٹرتھم وذلٹھم وانتشارھم واضطرابھم) في کٹرتھم ھذا بناء علی تفسیر 
الفراش بالجراد کذا نقل عن التأویلات وفي الدر المصوت أنه الھمج من البعوض والقراد 
وغیرھما قوله وذلتھم الخ إشارۃ إلی ما في الدر المصون أو إليه وإلی ما في التاویلات أیضاً 
ولذا لم یعین واحد منھما۔. 

قوله: (وانتعصاب یوم بمضمر دلت عليه القارعة) آئ تقرع یوم یکون الخ ودلالة 
القارعة عليه باعتبار أصل معناما وإلا فقد عرفت أنھا اسم القیامة لکن أصل المعنی 
ملحوظة فیھا إما أصالة أو تبعاً وبھذا تحقق أعلامھا لما عرفته في سورۃ القدر من ان کل ما 
ذثر ا رك ام یتلم الله تعالی وکل ما ذکر ظوما أدراك4 [القارعة: ۲] أعلمه اللہ 
تعالی”'' فھنا أعلمه تعالی بأنھا تقرع الناس فیوم یکون الناس4 [القارعة: ]٤‏ الخ وقیل إنه 
منصوب باذکر المقدر أي اذکر یوم یکون الناس وھذا إعلام أیضاً فإن الأمر بذکرہ یتضمن 
العلم بە بوصفه المختص بە وإن لم یفد العلم ہکٹھه وھکذا في أکثر المواضع وقیل یورم 
مرفوع علی أنە خبر مبتدأ محذوف وحرکۃ الفتح لاضافته إلی الفعل وإن کان مضارعاً 
أي ھی کالفراش المبثوث في الکٹرةۃ والتطایر إلی الداعی کتطایر الفراش إلی الٹار ولم 
یلٹفت المصنف إليه لما قال فی أواخر سورۃ المائدة وقیل إن ٭یوم ینفع الصادقین 4 


قوله : کالغراش المبلوٹ فی کثرتھم وذلتھم قال صاحب الکشاف شبھھم بالفغراش في الکٹرةۃ 
والاننشار والشضعف والذلۂ والتطائر إلی الداعی من کل جانب کما یتطایر الفراش إلی النار قال 
جریر إن الفرزدق عا علمت وقومه مثل الفراش غشین نار المصطلی وأمٹالھم اضعف من فراشة 
وآذل وأجھل وسمي فراشاً اتفرشه وانتشارہ. 


)١(‏ وفیه خفاء لن الظاھر أن آدری متعد إلی المفعولین لأنه بمعنی أعلم والباء في الایة المذکورة تقویة العمل ۔ 
() وقد بیتا وجھهہ فی سررۂة المقدر , 


٤۲ء‏ 7ور القا زم الایناذً: 7 


[المائدۃ : ۰ خبر ولکن بلٔي علیٰ الفتم لاضافته إلی القعل ولیسن بمشیح لان المٰضاف 
إليه معرب والقائل الممذکور وھو ابو السعود بنی کلام علی رأاي الکوفیین لعل سرہ أن. 
الاضافة إلی الجملة لا إلی الفعل المضارع فقط والجملة مطلقاً مبنیة وھذا ظاھر قی, الاعلام 
فھر حسن لکن قوله کتطایر إفراشٰ یشعر بأن المراد الفراش المعھود الذي بلقي نفسنهإلي 
النار بالتطابر وقد عرفت آنه لیس بمراد ہل جراد کما فی التأویلات أو منج اون 
تی لئ رو زا 0 ایا نا کی خر ارد ورای لا ہک ا ةَ حتی 
یشبہ یہ أھل المحٹر کما آررہ الفاضل المحشي. 9ووڑ پت 


مم ےس کہ 


قوله تعالی: اوت و آلہ کال کالیہن الَثریق یی ْ ٰ -- 
قول٭: : (کالصوف ڈي الالوٰ لمندوف لتفرق اجزاتھا وتطاہرھا قي الِجٰ) کلف 
ذی الألوان أي الصوف المصٔبوغ ألواناً لأن الجیال مختلفة الألوان قال تعالی : ومن 
الجبال جدد بیض وحمر مخٹلف الوانھاہ4 [فاطر : ۷] الاَیة فإذا بست وطیرت في الھواء 
شبھت بالعھن المنفوش إذا رہ الریح ولٰذا قال لتفرق أجزائھا الخ بیان بد الشبه ٰ 
۱ 0 ە' 1 


7ے ۳-- 


ا قولە: (بان ریمعت وٰظامرہ مہرم ہر اوھو السل 
الذي لە خطر ووزن عند اللہ تعالیٰ:کما قاله الفراء وج سے یسرم اہ 
میزان وثقلھا رجحانھا وجمعہ باعتبار اختلاف الموزونات ونعدد الوزن بأن یوزت کل ,چنس -۔ 
علی حدة فجعل ذلك بمنزلةا تعذد الالة فجمع وإن کان المیزان واحدا والمیزان له لسان ٣‏ 
وکفتان ینظر إلیہ الخلائق إظھاراً للمعدلة وقطعاً عن المعذرة. -ے 


قوله: (مقادیر أنواع جسناقہ) إشارة إلی ما ذکرٹاہ من آنه یوزٹ کل جنس علیٰ 
َذة وعذا مراد من قال, إضافة المقادیر الین الانواع مس باب مقابله الٰجمع بالجمع فیفیدذ 
انقسام الآحاد إلی الآحاد أی إذا ترجح مقادیر کل نوع من أنواع اأعماله الصالحة علیٰ 
مقدار ما یقابل ذلك النوع من سیٹاته مثلا یوزن. الصلاۃ علی حدۃ وکذا الزکاۃ والحج 
وغیر ذلك. من آنواع الحسنات لکن ما یقابل من سیثاته تعیینه مشکل إِلا ان یقال إنہ 
السیئة آلتي ؤجدت بالبدن یؤزن بالصلاة والتيی, حصلت بالمال توزن بالزکاة الم کبة 
من البدن والمال توزن بالحج وثقل المیزان أو الموزون عبارة عن ترجح االلحسنات إن 
کان عاماً بحسب المفھوم ترجح السیثات لکن الشرع خصہ بالحسنات وكِذا الکلام ني 
الخفة فإنھا في عرف الشرع' مخصوص بترجح السیعات والثقل کنایة أوٴ مجاز''؟ٗ عن 
. الترجح وکذا الخفة ومن قال إن المراد آلة افترقوا فمٹھم من ال بوزن الاشخاص نیٹقل 


(١)‏ إِذ المعنی الحقیقي ھنا غیر مرادہ۔ 


سورۃ القارعۂ/الایٹان: ۸:۷ ۔  _‏ ہہس.. م. ..ہ۔ .۔ ئهج. ۰ ٤۹١۳١‏ 
ویخفف بحسب أعمالھم بأن یوضع شخص فی کمَة میزان والآخر یوضَعغي کفة آخری 
فمن ثقلت فقد أفلح ومن خف فنفقد ملك وھذا القول ضعیف جداً ومنھم مَن تال یجعل 
الحسنات أجساماً نورانیة والسیثات أجساماً ظلمائیة فتوزن ومنھم من قالیوزن 
صحائف أعمال وھو قول الجمھور صرح بە المص في سورۃ الأاعراف ومن حمله علی 
القتضاء والعدل بأن الوزن کثنایة عده أو فسرہ بمقابلتھا للجزاء فقد استغنی عن ھذا 
التمحل المذکور وتمام الکلام فی سورۃ الأعراف . 


قوله تعالی : موق میکست رات یڑا 

قوله: (فی عیش ذات رضی) في عیش أ٘يٍ في حیاة راضیة ذات رضاء أي الصیغة 
للنسبة کلابن وتامر فلا مجاز في النسبة ولا فی الکلمة ولذا اختارہ. 

قوله: (أي مرضیة) حاصل معناہ لآأن صاحب الرضاء یطلق علی الراضي وعلی 
المرضي فإن رید بە المبنی للفاعل فھو قائم بالفاعل وإن أرید به المبنی للمفعول فھو حال 
المفعول آو إن أرید قیامه بالفاعل فھو الأول وإن أرید بە وقوعه علی المفعول فھو الٹانی 
وفی نسخة أو مرضیة فیکون [إشارۃ إلی أن الإسناد مجازی أو استعارۃ مکثیة وتخییلیة کما 
فی المطول أو راضیة بمعنی مرضیة فیکون المجاز في الکلمة والمص لم یتعرض لھا إِذ 
الاول هو المعول وما ورد عليه أن ما للنسبة لا یؤنٹ لأنه لم یجر علی موصوف فالحیّ 
بالجوامد ولذا قیل طالق إن أرید بالنسبة وطالقة |ن رید جریانه علی الموصوف فمدفوع بأن 
التاء فی مثل ھذا للمبالغة لا للتآنیٹ''' فان مذا لیس بمختص بفعال. 

قوله تعالی : واماس سو یر 

قوله : (بأن لم یکن لە حسنة یعبأ بھا) هذا یحتمل احتمالین الأول أُن لە حسنة لا یعبأً 
ب٭ کحسنات الکفار والثانی أنه لا یکون لە حسنة أصلاً. 

قوله: (أو ترجحت سیٹثاته علی حستاتہ) مذا لعصاۃ الموحدین کما هو الظاھر والأاول 
للکفار قد عرفت أن الترجیح یعبر بالثقلة في ترجیح الحسنات ویعبر بالخفة فيی ترجیح 
السیثات بناء علی عرف الشرع وموازین ھنا أ٘یضاً ما جمع موزون أو جمع میزان وتفسیر 
الموزون بالعمل الذي لە شرف وخطر مشکل لانە غیر متناول لهذا إلا أن یقال التفسیر 
المذکور للموزون الذڈی آسند الثقلة إليه والموزون الذي نسبت إليه الخفة العمل الذي لیس 
لء خطر وقدر عند اللہ تعالی قال تعالی: ٭لفلا نقیم لھم یوم القیامة وزنا 4 [الکھف: ]٥٠١‏ 
أي لا نضع لھم میزانأً یوزن أعمالھم ہس والمراد بالموزون في الموضعین ما من 
شأنه أن پوژن وإِن لم یوزت بالفعل . 


(١‏ کُذا نی الجاربردی ومٰی٭ تفصیل فارجع إليه. 


۳ 2رر 27ز دخ‎ ١٤ 
قوله تعالی : صَأَتُم مَحَارِيَة ٰ س٭‎ 
6۰ قولە: (فمآواہ النار والھا وب( من ہٹس قال: - ادراك [أنقارعة:‎ ۱ 
الّیة فمأواہ التار سواء کان مخْلداً فیا أو لا وإن خص من خفت بالکفار فالمراد الخْلوّد:المؤبد‎ 
کما هو المتبادر من التعبیر بالأأم علی التشبیہ''' ونقل عن التاویلات آنە قال قیل اإمراد املَآيٰہ_‎ 
أي یلقی فی النار منکوساً علیٰ رأسه وھذا یژید کون المراد الکفار لکن قوله أو تزجحٹ: سیٹائة‎ 
علی حسناتہ ظاہر ۂ في العموم والقول بانه [شارۃ إلی عدم إحباط عملھم الخیر وتخفیف عذاہھٔم‎ 
کما مر في سورۃ الزلزال ضعیٔف لنه لیس ہمرضي عندہ وقد عرفت ما یه وعُليه في تلكِ‎ 
السورة ولم یتعرض لمٰن یساؤوي حسناتہ سنیثاته قیل إِنە غیْر موجود المشھوز أَنْهُم اأصْحابْ‎ 
الأعراف یحبسون فی الأعراف [لی ما شاہ اللہ تعالی : دے تہ اپ یب‎ 
الحجاب الذي هو السور المضروب بین أھل الجنۂ امل اثار والاعراف اعالہ۔ و‎ 


قوله تعالی : وََا ا ا دک ٰ ۰ 
قوله: (فوما أدراك ما ھيه4 [القارعة: 1 ص--ء ۶۰۰۶۰۶ 
السورۃ واٹھاۃ للسکت آصله'ما ي وھي ثابت وققاً روصلاً وقْل ویحذف وَصلا ولا ٹیل 


قولھ: نمأواہ النار قال تاف الکشاف فامہ ھاویة 4 [القارعة : ۹امن ٠‏ 7 7 
علی الرجل بالھلکة ھوت أمہ لأنه إذا موی أي سقط وملك فقد ھوت امہ ثکلاً وحزناً فکأنہ قیل؛ _ 
طاوآما من خفت موازینہ4 [القارعة : ۸] فقد ملك وقیل عاویة من اسماء النار وکأنھا العمیقة لھوٹی 
أُھل النار فیھا مھوی بعیداً کما روي 9 پھوي فیھا سبعین خریفاہ أي فمأواہ النار والقاضي رخمہ ال 
اختار من الوجھین مذا الوجه الثاني قال الطیبی التفسیر الأول أظھر لان امہ هاویة4 [القارعة: 
۹ مقابل لقوله: لإنھو ئی عیشۃ راضیة4 [القارعة : ۷ نکما ہولغ في القرینة الٹائیة ہما أردف بہ 
بولغ في السابقة بالإسٹاد المجازی تم کلامه والقاضي رحمہ اللہ استرجح الوجه الثاتيٰ لما لم یفسر 
فراضیة4 [القارعة: ۷] علی الإسناد المجازي لیتناسب القرینتان في افادتھما المبالغة: وفی الکشاف 
وقیل للماوی آم علی التشبی لن الام مآوی الولد ومفزعه وعیٰ قتادۂ فامہ ماویۃ4/ٰالقارعة: 8 
فام رأسہ ھاویة فی قعر جھنم لنہ یطرح کگھسا) ًَ 

قولە: ولذلك قال: (وما أدراك ما عيه نار حامیةہ4 [القارعة: 7/080 
اسماء النار فسرھا تعالی بالنار یٹ قال : نار حامیة4 [القارعة : ]۱١‏ بعد قولہ: ڈإوما أدزاك نا 
حيه [القارعة : ٠‏ قال صاحب الکشاف والھاء ٭ في ماميه للسکت واذا وصل القاریء حذنھا 
اوقیل حقه أن لا یدرج لثلا یسقطھا الإدراج لھا ثابتة ي المصحف وقد آجیز إ إٹیاتھا مع الوصل تم 
کلامه قال صاحب المرشد ماھيه وقف کاف وقال آبو حاتم وقف جید ثم فسر:بقوله: و 
ہمہ ینہ یر میسو جم سی ہووت 


ْ فوله من أآسماء القیامة سمیت, بھا لعْايةً عمقھا وبعد مھراعا روی ان 7 النارز یھوري یه سبعینِ خرینا‎ ١ 
. وقیل إنھا اسم تلباب الأسفل مُتھا‎ 
لان أھلھا یرون إلبھا کما یأوي الولد إلی أمه۔‎ )۲( 


سور القارمۂ الآّیۃ: ۱١‏ ہہ م.__ے‪ِجممْےم.۰.._.._۔ کگ>ٌٍك ۳ .--۔ 4۹٥‏ 
وحقه أن لا پدرج ثثلا بسقطھا الإدراج لأنھا ثابتة نی المصحف أي ممتخف عثمان رضي 
الل تعالی عدہ . 


قوله تعالی: سار حاییة لیا 

قولە : (ذات حمی عن النبي پَللُ من قرأ سورة القارعة ثقل اللہ بھا میزانه یوم الْقَيامة) 
ذات حمی مصدر کنصر وحمله علی النسبة مثل راضیة وفیه لطافة عظیمة لان صیغة الفاعل 
للبة لا للحدوث مثل طالق وحائض أي ذات طلاق وحیض من غیر تعرض لحدوثھما 
ولو أرید الإجراء علی الفعل لاتوا بالثاء فقالوا حائضة الاّن وطالقة غداً کأنك قلت تحیض 
الآن وتطلق غداً وکذا حامیة آرید ثبوت الحمی للثنار من غیر تعرض لحدوٹھا فیکون لللسہة 
لتفید المبالغة فعلم الفرق بین راضیة وحامیة حیث یصح إرادة اسم الفاعل في حامیۃ*'' 
حقیقة دون راضیة والحمی اشتداد الحرارة وقیل ھذا بناء علی أله من حمیت القدر فأنا حام 
والقدر“''' محمیة فلذا حملھا علی النسب فحینثدِ لا فرق بیٹھما فلا تغفل وفي القاموس 
حمی الشمس والنار حمی وحمیأً وحمواً اشتد حرھما وعلی ھذا فلا وجه لجعلھا للنسب 
کذا قاله المحشی ووجه جعلھا للنسب هو ما ذکرناہ من آنه لا تعرض لحدوثھما کما في 
طالق وحائفں''' فالحامیة من الفعل اللازم علی ما فھم من القاموس یجوز أن یراد بە اسم 
الفاعل إن التفت إلی حدوٹھا وأن یراد بھا اللسہة إن لم یتعرض لحدوٹھا وھو المختار وما 
رواہ من الحدیث موضوع ۔ الحمد ا الذي آکرمنا بالتوفیق علی إتمام ما بتعلق بسورۃ 
القارعۃ . والصلاۃ والسلام علی أفضل من أوتی الحکمة والحجة الدامغة القامعة . وعلی آله 
وأصحابه الذین ئمسکوا بالأدلة القاطعة . 

تمت فی پوم الخمیس بعد العصر من جمادی الاولی سنة ۱۱۹۳ء 


)١(‏ بناء علی أن الحمی متعد کما قال القائل من حمیت القدر فإن صح ذلك فالأمر کما قلنا أولا وإلا 
نالصواب عا ذکر ثانیاً من عدم الفرق بینھما. 

)٢(‏ فیکون النار محمیة لا حامیة حقیقة, 

() والبحٹ التام فی الجارہردي . 


"الہ المزن عليه توکلت 2007 ٣‏ ٰ 
ا کوله: انی خلت ہا ك0 مل أرھا سو ہے رازآ 
حائم عن أبي ھریرۃ رضي اللہ تعالی عنە أنھا نزلت في قبیلتین من قبائل الأنصار تفاخروا 
رو نہ وا ہے اور راد ایک وی کہا ای ین 
یعئي لو کان لابن آدم وادیان من ذھب حتی نزلت ألھهاکم التکاثر والمصنف لم یرجح ۱ 
می ہی رس ہر سی ہہ یر ٹی سے 
ای ا ای 0 00رہ و رھ رھ سیت ای و ا 
قوله: (وآبھا ٹمان) آیات أي بالاتفاق۔ ٰ 


قوله تعالی: لم انز یا ٣‏ ْ 1 

قولە: (شغلکم وأاصلہه انصرف إلی اللھو) شغلکم أْی عن ڈگر اللہ ٍ وسائز 
المبرات الخطاب عام لمن کان حاله کذلك وإن کان سبب النزول خاصاً وھذا المعنی معنی 
عرفي لە ولٰذا قال وأصله العنرف إلی اللھو بناء علی أن دہ ئی 2ئ ' 
صار حقیقة عرفیة في الشغل المذکور . 
ْ قوله: سوہ و سے لی بر تیووس ارت 
آنه قال اللھو ما بشغل الإئسإان عما یعنيه ویھهمه قال المصنف في سورۃ الأعراف واللھو ٰ 
صرف الھم ہما لا یحسن أن پُصرف بە واللعب طلب الفرح بما رو اس ٰ 
الراغب أمس ہالمقام مع أن مآلھما واحد وھو قریب من اللعب ہکلا التفسیزین قوله أي 
التباھی بالکثرۃ یوید ما ذکرناہإذالقباعي هو طلب الفرح ہما لا حسن آن بطلب کہا ان 
صرف الھم ہما لا یحسن.أن پصرف بە. ۱ ۱ 

فولٰ+: من ٹھی إفاغقل) إذ لو مہني علی اغفلة عما علیہ وتمدیة اھ بمن 


سور اتکائر 
' مختلف فیھا وآیھا ٹمان 


سور؟ التکائر/ الأیة ؛ ۲ 1۷ 


فال تعالی: كیا أبھا الذین آمنوا لا تلھکم أموالکم ولا أولادکم عن ذکر اللہ 4 
[المنافقون: ۹] الاَیة ومنا حذف المفعول الثاني للتعمیم کما أشرنا[ليه وسیشیر 
المصنف إليه ٭التکاثر 4 (التباھی بالکٹرة). 


قولہ تعالی: حق زی المقَابر لیا 

قولە: (إذا استوعبتم عدد الأحیاء صرتم إلی المقاہر فتکاٹرتم بالأموات عبر عن انتقالھم 
إلی ذکر الموتی بزیارة القبور) إذا استوعبتم الخ أشار به [لی أن حتی في حتی زرتم المقابر لا 
یصلح لآن یکون لانتھاء سد کی رملے آن کرد سا لال فور ایت جن دق لن 
کما في التوضیح فقولہ إذا استوعبتم الخ تنبيه علی ذلك حیث ذکر صرتم أي رجعتم في مرضع 
حتی زرتم المقابر وجعل جزاء لقوله إذا استوعبتم وأسقط حتی فجعل الاول وو التکاثر بعدد 
الأحیاء سبباً فی الجملة للانتقال إلی ذکر الموتی کما نطق بە الروایة ولعل هذا مراد من قال فھو 
إما کنایة و مجاز والأحسن جعله تمثیلاً ولم یتعرضوا لحل حتی بل تصدوا لبیان زیارۃ المقابر 
فبینوا اُٹھا إما کنایة عن التکاثر بالأموات لأنه لازم لزیارۃ القبور بمعوئة ما قبله من الإلهاء 
بالتکاثر بالأحیاء أو مجاز بالنظر إلی عدم صحة المعنی الحقیقي إذ زیادۃ القہور لتذکر الموت 
والاتعاظ وھم رہ یھ جو إلی القہور للتقاخر بالتکاثر وہالنظر إلی ظاهرہ یصح 
المعنی الحقیقي فیکون کنایة أو تمثیلا أي استعارة تمثیلیة فکن علی بصیرة وقي الکشاف عبر 
عن بلوغھم ذکر الموتی بزیارۃ المقاہر تھکماً بھم أي التعبیر بالزیارۃ للتھکم لما عرفت من أن 
الزیارۃ للاتعاظ وم عکسوہ وجعلوما للغفلة والافتخار ولم یتعرض المصنف الٹھکم لان فیه 
خفاء قیل صرتم إلی المقابر أي انتقلتم لذکر من فیھا فالغایة داخلة في المغیا انتھی وأنت تعلم 
أن حتی لیست للغایة!'' لآن صدر الکلام لا امتداد لە قال في التوضیح وإلا أي وإن لم یحتمل 
الصدر الامتداد فإن صلح لأن یکون سببأً للثائي یکون بمعنی تحو أسلمت حتی أدخل الجنة 
وإلا فللعطف الخ إلا أن یأول بأنه ألھاکم التکاثر واستمر تباھیکم بالکثرۃ إلی ان زرتم المقابر 
اي إلی أن تباعیکم بکثرۃ الموتی لکنله تکلف . 


قوله: إذا استوعہتم عدد الأحیاء أي إذا احطتم عدد الأحیاء رجعتم إلی عد الاموات التکاثر 
التہاھی والتفاخر غي الکثرة وأن بقول ھؤلاء نحن اکثر ومزلاء نحن اکثر عبر عن بلوغھم إلی ذکر 
الموتی في العد بزیارۃ القبور تھکماً بھم قوله: صرتم إلی المقاہر مشعر بأن زرتم المقاہر مجاز 
مستعار للانتقال إلی ذکر الأموات واإنما کان ھذا تھکما لان زیارۃ القبور شرعت لتذکر الموت 
ورفض حب الدٹیا وترك المباعاۃ والتفاخر وہؤلاء عکسوا حیث جعلوا زبارۃ القبور سببأالمزید 
الفسوۃ والاستغراق فی حب الدنیا والتفاخر فی الکثرۃ وقیل کانوا یزورون المقابر ٹیقولون عذا قبر 
فلان عند تفاخرھم فعلی مذا یکون الزیارة حقیقة والمعتی ألھاکم ذلكٰ وھو مما لا بھمکم ولا 
بنفعکم في دنیاکم وعقباکم عما یھمکم من أمر دینکم الذي هو أھم من کل مھم. 


)١(‏ واسقاط حتی في الأول وذکرھا في المعنی الثاني ظاھر فیما ذکرناہ. 


قولہ اٹروي ث پٹي عپد مناف وہٹي سم تفاخروا ا ںا ا 
غلب بنو عبّد مناف في الکثرٰۃ بئيی سھم وھو من باب المغالبة لا المبالغة“اي کا: و 
من الثلائي ولما دل عليه التکاٹر قال فکثٹر . ۱ 
قوله : (فقال بنو سھم إن البغي آھلکنا فی الجاملیة: فمادونا پالأحیاء والاموات یر 
بنو سھم) ان الیغيی أي التعدي والٹجاوز عن الحد والاستقامة في الحرب و" 
یقرب من الاستثصال والفاءٴفي فکٹرھم فصیحة أي فعدوا الأاحیاء والأمواتِ فکٹرمم 
نغلبھم في الکثرۃ بعد ما کانوا مغلوہین ۔ 00 
قوله: (وإنما حذف الملھی عنه) وإنما جعل الملھی التکائر دون للڈنوال والأرلاد 
کما في الأیة المذکورۃ لآن نُبب النزول التکاثر بالعدد لکنه یفھم ۷۵-_ھءو./ مھ جداً 
سواء کان الملھی مالاً آو أولاداً أو غیر ذلك . ۱ ۱ 
قوله: اعر ما دیرم ام لین تاسقم وسالت) زمر ما لم ار 
وسائر الطاعات من أمر الدین لا من أمر الدئیا للتعظیم إِذ الإبھام قد یجيء اللتعظیم وقد 
یجيء للتحقیر بمعونة المقام وھنا للفعظیم بمقتضی المقام قولهٰ والمبالغة في الزجر ہسببب 
آآنە ہ وید ا کل ما یلھي هن کر اه تعالی وسافر آمر الدین ملحوع کل لا بختص لئ در 
آمر مع الاختصار فیجب الاختراز عنہ ۱ 
قوله: 7و -ص ھ0" ٌےٌ ۱ 
قوله: (ألھاکم التکاثر :بالأموال والأولاد) بقرینة قولہ تعالی : لیا بھا الین آننوا 7 
تلھکم أموالکم4 [المنافقون: می بیو وپ و دنو یی سے 
فإنه مختص بالکافرین سیجيء الإاشارۃ [ليه . ٦ئ‏ 
قوله: (إلی آن متم وقبرتم) والتکاثر بالڈموال والاولاد أمر ممتد یصلح الغایة وھی 
غیر داخلة فی المغیا بخلاف التکاثر بالعدد کما عرفته وفيه إشارةۃ ال أن زیارۃ القہور کنایة 
آو مجاز عن الموت بقریئة ان التباجيی بالڈموال والأولاد متناہ ہالموٹ والعلاقة اللزوم فذکر 
قوله وقبرتم لہیان الواقع دون الإرادۃ من اللفظ فإن الجمع ؛ ہے سور نیس دسر 
ٹیہ و[ جوزہ المصقی. ۳ ٰ 


قوله: فکٹرهم بنو عبد بمٹاف ہُضم الثاء اي غلہتھم في الکٹرة من قوڈھم کاٹرتہ کٹرفٰ 
والٹکاثر تکلف الکٹثرة مالا وعددا فوله وإنما حذف یسوی ستوی عق یت 
معنی أشغلکم الٹکائر عن أمر عظیم لا یکتنہ کٹھہ. ۱ ۱ 
قولەه : وقیل معناہ ألھاکم التکاثر بالاموال ذکر رحمه اللہ فیە ثلائة رجہ الوجه الاو لی آن 
سرن خرر ای و ام و اس ایت زور ری حی سم 
بی سر ت: 


سورۃ التکاٹ/ الأیة: ٣‏ نہسسےىصِےم_ےےےےےےےممےےمےےےمےمےےیم تی پلہے____مےۃةر ٹچ ےی-تےتتے ۹ء 

ثول : (مضیعین أعمارکم في طلب الدٹیا) منفھم من التعبیر بالإلھاۂ ونیہ إشارة إلی 

تولە: (عما هو أھم لکم وھو السعي لآخراکم) بیان الملھی عنه وج الحذفھا مر 
وصیغة افعل إما لکون طلب الدنیا مھما لکوئە ذریعة إلی الآخرۃ أو هو بمعنی أصل الفعٰلٍ 

قوله: (فتکون زبارۃ القبور عبارۂ عن الموت) لما عرفته من القرینة والعلافة قیل وفيه 
إشارۃ إلی أنھم یہعثون وعذا هو الداعي إلی المجاز وروي عن عمر بن عبد العزیز أنه قرآھا ٹم 
قال ما أآری المقاہر إلا زیارۃ ولا بد لمن زارہ أن یرجع إلی بیته إما إلی الجنة وإما إلی النار یعنی 
ان الزائر متصرف لا مقیم ویرد عليه ان الزاثر منصرف إلی حیث جاء منه والجنة والنار لیسا 
کذلك فتأمل فی جواہە وأیضاً ھذا فی الزیارۃ الحقیقیة وھنا مجاز عن الموت فلا تغفل . 


قوله تعالی: کلا سوف تملموں لیا 

ثول : (ردع وتنبیه علی أن العائل) ردع وزجر عن التباھی بالکٹرة مطلقاً وتنبیه علی 
ان العاقل الخ عبر بالتنبيه علی أنه بدیھي لا یحتاج إلی دلیل بل بیحتاج إلی تنبيه لیزیل 
خفائہ وذکر العاقل للڑإشارۃ إلی ان من کان علی خلافهہ لیس من العقلاء. 

قوله: (ینبغي لە أن لا یکون جمیع مه ومعظم سعيه للدنیا فإان عاقبة ذلك وبال 
وحسرة) جمع مہ الخ وکون بعض هھمہ لھا غیر مذموم إذا کان علی وجه شرعی فَإن عاقبة 
ذلك وبال لکونه مضیعاً أعمارعم في طلب الدنیا عما ہو آھم لھم وھذا التنبیه من لوازم 
الردع عن الاشتغال ہما لا یعلیە فلا حاجة إلی ما قاله الإمام من أنه رد لما قبله وتنبيه علی 
ما یأتی بعدہ وھو متصل بما قبله وما بعدہ انتھی فإن ذلك اتفاقي ولو لم یذکر یما بعدہ ما 
یدل علی خطكثه فالتنبيه المذکور متحقق آیضاً وعا ذکر في المفصل عن الزجاج من أن 
٭ڑکلاہ [التکائر: ]٣‏ ردع وتنبيه وذلك نحو قولك کلا لمن قال لك شیئاً تنکرہ نحو فلان 
یبغضك وشبھه أي ارثدع عن ھذا وتنبيه علی الخطاأً فيه انتھی یدل علی ما ذکرناہ إذ الردع 
عن الشيء لکون ذلك خطا وخلاف الصواب فلا یناقی ما ذکرہ المصنف . 

قوله: (خطاً رأیکم إذا عاینٹم ما وراءکم) ظیوم تبلی السرائر4 [الطارق: ۹] وما یترتب 
عليه من طول الحساب وسوء العذاب اعتبر مفعول تعلمون خطأ رأيکم إِذٔ الردع یدل عليه. 


قوله: کلا ردع وتثبيه الخ أي رد للکلام السابق وتثئبيه علی ما دل عليه الکلام 'الثلتي 
فاعتبر فی فؤکلا٭ [التکائر: ]٥‏ کلا عفھومیه وھما الردع والتثبيه قال الڑعام ھذا متصل ہما قہله 
علی وجه الرہ والتکذیب یعنی لیس الأمر کما یتوعمه مؤلاء من ان الہّعادة الحقیقیة بکثرۃ 
العدد والأاموال والاولاد ومتصل ہما بعدہ علی معنی حقاً سوف تعلمون لکن یصیر الفاسق تاثباً 
والکافر مسلماً والحریص زاعداً وفی قوله رحمه اللہ سوف تعلمون خطا رأیکم إذا عاینتم عا 
وراءکم إشعار بھذین المعنیین وفي الکواشي الوقف علی المقاہر نام إن جعل کلا تنببھا وإن 
جعل ردعاً الوقف علی کلا ۔ 


کر ا مھ ھت کھت سورۃ النکائر/ الایىان: 7 تِ 


قولە: (وھو إنذار لیخانوا وینٹبھوا من غفلتھم) أي المراد بالاَبار إنْشاء الڑنڈار!' 
لکونە لازماأً لە وعذا اللازم بر مود جہ کو لت پینتبھوا عن 
یں و را جن ک‫ ٰ 

ثولە: (تکریر راتا درین ست او 

قولە: ۔(وفي ٹم دلالة لی آن الثائی أبلغ من الأول) أي أشد ,) 
خطاأ رأیھم لما فیه من التاکید ولأن ٹم للتراخي في الرتبة إذ لا معنی للتراخي في الزمان 
فیفید أُن ما بعدھا أقوی رتبةٌ والأبْلغ من المبالغة لا من البلاغة وإن صح في الجملۃ وفي 
ایدو ضر رز و کرو او ںی وو جب می 
والمؤژکد قد یعطلف کما صر: ٴٔخ بە المفسرون والنحاۃ وتصربح أمل المعاني بمنعه لما بیٹھما: 

من شدۃ الاتصال مخالف لە بحسب الظاھر فإنه لا مخالفة لن مراد مھ التاکید 
الصرف والعطف فیما یکون مغایراً له في الجملة. ۱ 

قوله: (أو الأول عند الموت کی لاف وائان بد شور فی ناد ا 
تمحل فی العطف آخرہ سی و سب رو سو و بج 
والمطلق ینصرف إلی الکمال اد4 [ائتکاثر: ۴] تکریر اردع والزجر ْ 


سا سر لہ النقان 


قوله تعالی : )02 7 .- کت 
توله: (أي لو تملمون) آصلۃ لو علمتم تعدل إلی لمشاع لقصد انضراد ا بت 
امضی وقتاً بعد وقت۔ : 

قوله: ما ہین ایدیكمٰ) مفمرلہ المقدر والعلم یتعدی ہنی مفعول 7 زالمزاد 
بما بین أیدیکم وھو الاتي من أمور الآأخرٰة وھو: المراد بالوراء فیما مر في:قوْله ما ؤراءکم 
نو ری ہھر وو ہو رت یپوی کے یت 
نو کر سو یر ہی وی دہ فوئر یٹ : 


قتولہ: اوفی ثم دلالة علٰی آن الائي ابلغ من الاول أي آبلغ في الإنذار لدلائت نطریٰق 
استعمال العرف علی الانذار فوق الانڈار کما تقول للمنصوح أقول لك ثم أقول لكٍ لا تفعل مذا 
ہے ہر ہووت و لی ا عم ما قدایكم سن مو لقاء اه رآن ھا اح 
نصیحة لکم ورحمة عليکم . 

قوله : لو عند الدوت آو فی لب دای عن شور قعلی ھذا یکر ٹم علی احقیة 
بخلاف الوجہ الاول فإنہ علی ہیں 
)١(‏ والانذار لازم لھذا لی کے لازمه فیکون مجازاً مرسلا وإِنِ جو إنشاء الانذار 

فیکون إنشاء معنی وخبر لفظاً ۱ 


قوله: (علم الأمر الیقین أي کعلمکم ما تستیقنوئہ) نب به عَلیي أن الیقین صفۃة 
لموصوف محذوف وهو الأمر إذ الیقین بمعنی المتیقن وھو لا محالة صفإلأمر المعلوم 
بالیقین والعلم مفعول مطلق لتعلمون علی نھج التشیيه وإلی مجموع ما ذکر أشاق کعلمکم 
ما تستیقنونه فالأاضافة من قبیل إ|ضافة المصدر إلی مفعوله وفاعله متروك کما قال کعلیکم 
ما الخ ولو جعل من إضافة العام إلی الخاص لکان لە وجه لکن لا یلائم کلام المصتفِ 
والمآل واحد وجه اختیار المصنف لاله أنسب ما بین أیدیکم . 


قولە: (لشغلکم ذلك عن غیرہ آو لفعلتم ما لا یوصف ولا یکتنه) لشغلکم الخ جواب 
محذوف وکذا قوله أو لفعلتم الخ لکن لما انتفی العلم المذکور انتفی الشغل المذکور أو 
النفل المزبور بل کان شغلکم التفاخر بکثرۃ العدد أو الأموال والاولاد فقوله: فکلا لو 
تعلمرن* [التکاثر: ]٥‏ الخ بمنزلة العلة لشغلھم الدنیا عن السعي للآخری ۔ 

قولە: (فحذف الجواب للتفخیم) وھو قوله لشغلکم الخ وإنما تعرض الحذف مع أنه 
قد علم لبیان علته ولذا قال للتفخیم المستفاد من الإبھام بسبب الحذف لآنه یفید أآنە خارج 

قوله تعالی : لوک ل جب لیا 

تولە: (ولا یجوز آن بکون قولە: ٭لترون الجحیم* [التکاٹر: ]٦‏ جواباً لأئه محقق 
الوقوع) وجواب لولا یکون محقق الوقوع . 

قولە: (بل هو جواب القسم محذوف آکد به الوعید وأاوضح بە ما أنذرهم منەه بعد 
إبھامه تفخیماً) بل عو جواب القسم أي القسم المحذوف المفھوم من السوق آکد بە أي 
القسم الوعید والمراد بالوعید ما تضمثه جوابه إذ القسم لتاکید جوابه لکن لا فائدۃ فیە 
لنظھورہ فالاولی [رجاع الضمیر إلی ما ذکر من القسم وجوابه والمراد بالوعید ما مر من 
قولہ: ٭*٭کلا سوف تعلمون٭ [التکائر : ]٤‏ إلی ھنا ویؤید قوله وأوضح بہ ما أنذرھم مئہ 
وھو أحوال القیامة فیکون المراد بە الوعید وللتفنن عبر بالإنذار وبالإیضاح بعد التعبیر 
بالوعید والتاکید بعد إبھامه أي بالحذف والمعنی أي إبھام المنذر منە المحذوف (قرأً ابن 
عامر والکساٹی ٭لترون 4 [التکاثر : ج] ہضم التثاء) . 


قوله: ولا یجوز أن یکون قوله: ٭لترون الجحیم* [التکائر : ]٦‏ جواباً لأنه محقق الوقوع 
یعٹي أن رؤویتھم الجحیم أمر سیقع لا محالة لا یتوقف وقوعھا علی شرط فإنھم سیرونھا الیتة 
سراء علموا ما قدامھم أو لم یعلموا. 

قولہ: آکد به الوعید أي الوعید المستفاد مما قبله من قوله: گ٭ڑکلا سوف تعلمون ثم کلا 
سوف تعلمون* [التکائر: ]٤‏ وقوله: فلاکلا لو تعلمون علم الیقین* [التکائر: ]٥‏ مع جوابه 
المحذوف تھوپلا وتفخیماً. 


۹ -... ........ نے سموورەگشالایة:۷ 


قولہ تعالی : شر کہا جک الین پیا ٴ ٰ 
قوله : (تکریر للتاکید أو الأولی إذا ام من مکانبعید واائةإنا وردوما) کر اید 
وفي ٹم دلالة علیٰ أن الثاني أہلغ فالخطف بناء عليه کما مر آنفاٴوھذا بناء علی أن قوله :'لآعین _ 
الیقین 4 [التکائز : ۷] معتبر ایغما''' في قوله: ظلترون الجحیم4 [التکاٹر : ریدق 
تکون إلا بالعین الیقین وأیضاً بناء علی اتحاد المکان وإذا آربد خلاف ذلك بإراد2 اختلاف ' 
المکان أو بإرادة معنی الرؤیة في أحدھما مغایراً لمعناھا فی الآخر فحینذِ لا یکون تاکید لعدم . 
مہاب سیر سم سی سی سی خی ری میں دی 
'عکس لم یکن تاکیداً أیضاً لکن کذمة ؛ لم یأبی عنِ عکس ذلك. " 
قولە: (أوٴالمراد بالأولی المعرفۂ وبالثائیة الابصار) أو المراد بالاولی المُعٴذة ّ۲ ۱ 
لرٰؤیة القلبیٰة ولو عکس لکان الأمز کذلك لکن قوله: ٭عین الیقین [التکاٹر: ۷] یا, "7 
علہ فحینثلِ لا یکون لإعين الیقین4 [الٹکائر : اوسر سس و 5 
واخر هذا الاحتمال إذ ألمتبادر من الرؤیة الرؤية البصریة : ۰ ۳ 
قوله : :لی الرزیہ نی سی شی ایی فا ہی ری اھ ای شارت ایسی' ٰ 
مثل جاءني زید نفسه ونبہ بە طلی ا عین الیقین صفة لمقدر:وھو الرؤیة وه مفجرل ُ 
مطلق لترونھا. ٠‏ : 
قولە: (نان علم'”'المشاعد أعلی مرائب الیقین) تعلیل لکون الرؤی: اس تر ْ 
الیقین دون غیرھا من العلوم ولما کان :المشاھدة فوق سائر الانکشافات فھو اُحق بان یکؤن ٠‏ 
عہٰن الیقین وفيه [شارة إلی أن الیقین یقبل الشدة والضعف وھو مختار المحققین خلافاً . 
مو سر ولا کی مسب اھر رس اھ ا سیا 
الیئین نان علم حرارة النار بمسْھا:جسدھا بے ت 00 ۱ 
۱ مو ہے ہے شر سرت 


توله: الرقیة اتی عی نس الیقین لمفھوممنہ آن تصبِ عین القین علی الفصد ری 
لترونھا رؤیة هي : عین الیقین.حذف الموصؤف وأقیم الصفٰة مقامه ۔ ٰ ۱ 

قولە: فإِن علم المشاعدة أعلٰی مرانب الیقین ہذا یخالف با قال فی سورة البقرۃ:فی تفسیر ۱ 
قوله تعالی: طٛوبالآخرۃ ھم یوقنون4 [البقرة: ].٤‏ من أن الیقین ما یحصل بالبرمان وغقیب رقع _ 
الشہۃ ولذا لا یوصف بە علم الباري والحلم الضروري وجعل علم المشامدة ھھنا مع کونە تلماً ٰ 


ضروریاً من مراتب الیقین ویمکن أن یجاب عنه بأن استعمال أفعل التفضیإ ھنا علی طریقة جزاز ٠‏ 


قولك البشر چی شوہ ٭ استعسالیہ قال شیخ الإسلام قدس اللہ روحم قي العوارف ۲ 


. علی طربن التنازع‎ )١( 
. آي بالمحسوسات فلا پرد أن اس الیقیلیات الأولیات‎ )٢( 


سورۂ التکاٹر/ الآیة : ۸ وف 


قوله: (ائذي ألھاکم والخطاب مخصوص بکل من اأُلھاء دنیاە عن دینه)]خصہ بە لأنہ 
المناسب لما قبله وارتباط ھذا القول بما قبله بملاحظة ذلك وللاشارۃ إلیٰهِلك قال 
والخطاب مخصوص الخ إذ الخطاب بما قبله مخصوص بہکل من لھا الخ وکڈا الُختطاب 
في قولہ: ٭لدسالن٭ [التکائر: ۸] مخصوص بھم وثم للتراخي في الاخبار إن رید بالثاَیَة 
الرؤیة إذا ورودھا إذ السؤال قبل دخول النار فلا یرد إشکال الإمام بأن هذا التفسیر لیس 
بحسن لأنہ قال : ٭٭ثم لتسالن٭ [التکاثر: ۸] والسؤال قبل دخول النار. 

قوله: (والنعیم مخصوص بما یشغله عن السعي فی الآخرة للقرینة) إذ السؤال سؤال 
عتاب للقریئة الدالة علی ذلك إِذ الکلام فی بیان من أُلھاہ التکاثر عما یعنيه والمراد بالنعیم 
نعیم من ألھاء عکوف ھمته علی اللھو واللعب بقرینة ذکرہ عقیب ذکر إلھائه عن تحصیل 
مرضاة ربە وأما من تنعم بأنواع النمم لیتقوی بھا علی أحمز العبادات وکان قائماً بشکرہ 
حسب طاقته فھو لیس بمذموم. 

قوله: (والنصوص الکثیرة کقولە: ٭قل من حرم زینة الله٭ [الأعراف: ]٣۲٣‏ ۶ کلوا 
من الطیبات ٤چ‏ [المؤمنون : )]٣٥‏ والنصوص عطف علی القرینة أي وللنصوص الکثیرۃ الداله 
علی جواز التنعم بالنعم من غیر شغله عما یعليه کقوله فسل من حرم زینة اللہ فإنهە یدل علی 
أن أحداً لم یقدر تحریم زینة اللہ وإن التزین بالزینة حسہما ساعدہ الشرع ممدوح والاکل 
بالطیبات عباح إِذا لم یتجاوز الحد وکل ذلك تنعم بالنعم مع أنه لیس ہمذموم۔ 


علم الیقین ما کان من طریق النظر والاستدلال وعین الیقین ما کان ہطریق الکشوف والنوال وحق 
الیقین ما کان بتحقق الانفصال عن ثوب الصلصال بورود الوصال وقال الجنید حق الیقین ما یتحقق 
العبد بذلك وھو ان شاھد الغبوب کما یشاھد المرثیات مشاھدۃ عیان . 

قوله: أي الذي ألھاکم برید به أن اللام في النعیم للعھد والمعھود هو الئمیم الذي الھاهم 

قوله : والخطاب مخصوص بکل من ألھاہ دنیاہ عن دینە یعنی المخاطب ہقوله عز وجل : 
فإئم لنسالن4 [الٹکاثر: ۸] ھم الذین خوطبوا بقولہ: ڈآلھاکم* [التکائر: ۱] وفازرتم4 
([التکاثر : ]٢‏ والنعیم عو النعیم الشاغل لھم عما یعینھم للقریئة لا الٹی لم تشغل صاحبھا عما 
یعنيه قال صاحب الکشاف النعیم الذي یسأال عثە الإنسان ویعاتب عليه هو نعیم من عکف 
همعه علی اسعیفاء اللذات ولم بعش إلا لیأاکل الطیب ویلیس اللین ویقطع أوقاته باللھر 
والطرب لا یعبأً بالعلم والعمل ولا یحمل نفسه مشاقھما فأما من تمتع بنعمة اللہ وأرزاقه التي 
لم یخلقھا إلا لعبادہ وتقری بھا علی دراسة العلم والقیام بالعمل.وکان نامضاً بالشکر فھو من 
ذاك بمعزل وإليه آشار رسول اللہ 8ڑ فیما یروی أنه اکل هو وأصحابه تمراً وشربوا عليه ماء 
فقال ۃالحمد ش اطعمنا وسقانا وجعلنا مسلمین٥‏ القرینة وھی الخطاب الأاول في بدھ السورۃة 
والنصوص الکثیرۃ الواردۃ فی اباحة تناول الطیبات . 


۸ ظ1 ے,بک۔,.,.ے۔ے.... سورة النکار/لب:‎ 77 ٤ 


قوله: ققل ساعاآی الات اھ دنیاہٴ الخ او کو النعیم: 
عام بما یشغله وما لا یشغله وار‌تباطه ہما قبله باعتبار شموله ہمن ألھاہ الخ . ہے 
قولە: (اذ کل یسال عن نکرہ) فمن شکر نجا ومن لم بشکر خاب رطفی ارام قي' 

ٰ الحقیقة لفظی إذ من خصص فأراذ سؤال عتاب ومن عمم فمرادہ السؤال عن الٰشکر وی . 
بسژال توبیخ ولا نزاع في ھذا السوال لما ورد في الحدیث الصحیح من أنه قال عليه“ ۱ 
السلام سم سنوی ام اوس وا دیو کو سد بس ۱ 
یسأل عنه یوم القیامة. ْ ۱ ۱ 
قولٰە: (وقیل الّية مخصوصة بالکقار) السؤال سؤال تویخ والفرق یئ الاول وہیں: 
ان المراد من ألھاہ دنیاء سواء کان کافراً و مؤعناً فاجراً وھذا مخصوص بالکفار۔ '۔_ 
قوله: (عن النبي گل من ٴقرأ آلھاکم النکاثر لم یحاسیۂ اللہ بالنعیم الذي أنعم عليه في 
دار الدنیا وأعطیي من الأجر کأنما قرأ:ألف آیة) أرلہ وآخرہ شامد في سنن الحاکم والبیھقي: 
ولفظه ٢لا‏ یستطیع أحدکم أن بقرأ ألف آیةه قالوا ومن یستطیعه یا رسول اللہ قال:1آما: 
یستطیع أآحدکم أن یقرأ أُلھاکم التکاثر؛ کذا قالوا۔ الحمد لل علی تسھیل [تمام ما يٰتغلق: 
بسورۃ التکائر. والصلاۃ اق سی ارت احقرت ساس ہس ور ید 
الموصوفین بأعلی التناصر . ۱ 0 4 
تمت بین الصلاتین في یرم الائین في جمادی الاولی سنة ۱۱۹۳. 


ا فقولە: دوسا ھطھمر ھا ای ۸ایعم کل من یصلح أن 
کو و اور سور ایر ا وت ےد و دید وو دی دہ پا 
شکر کل ما أنعمه الله عليه ومنحہ :من النمم المستوجبة لشکر مانحه, ۱ ٰ 
۱ فوله: 20 / 

۱ سرث ور یرایل روہ بد سد ہت سی سس ود ۱ 


وبە نستعین عليه توکلت وإليه أنیپ 
قوله: (سورة العصر) روی الشافعی أُٹھا سورۃ لو لم ینزل إلی الناس إلا ي لکفتھم 
وھو معنی قول غیرہ إنھا شملت جمیع علوم القرآن کذا قیل. 
قوله: (مکہة) اختلف فی أنھا مکیة أو مدئیة واختار بعضھم الأول والبعض الآخر 
الثانی وعند المص المختار کونھا مکیة لدلیل لاح لە ولم یلتفت إلی القول الثاني . 
توله: (وعی ثلاث آیات) أي بالانفاق . 


قولە تعالی: وَألمسَر للا 

قولە: (اأقسم بصلاة المصر لفضلھا) أقسم یحتمل المضي والمتکلم وحدہ بصلاة 
العصر بتقدیر المضاف لفضلھا بیان وجه کونھا مقسماً بھا إذ مي صلاۃ الوسطی عند 
الجمھور ولا بد من کل مقسم بە من شرافة وفضیلة دنیویة أو أخرویة أو کلاھما والاقسام 
بھا تنبيه علی فضلھا وإظھار لە والمص قد نيه عليه ھناء وکثیراً ما سکت عنہ. 

قوله: (أو بعصر النبوۃ) أی زمن النبوۃ فإنه أشرف الأوقات ویزول فيه الآأھوال 
والأآفات لتشریف النبی عليه السلام ویحتمل ان یراد عصر مطلق النبوۃ ولعل التعبیر بالنبوۃ 
دون الرسالة إشارة إليه ولم یبیٹه لظھور شرفه وقد عرفت أن المص کثیراً ما سکت عنه 


قوله: افسم بصلاة العصر بدلیل قولە ثعالی : ط۶والصلاة الوسطی* (البقرة: ۲۳۸] صلاہ 
العصر فی مصحف حفصة وقوله عليه الصلاة والسلام (من فاتته صلاة العصر فکإنما أوتر أھله 
ومالہ٢‏ شيه من فاتته صلاة العصر بمن قتل حمیمه وضاع ماله ولآن التکلیف في آداٹھا أشق لیھافت 
الناس في تجاراتھم ومکاسبھم آخر النھار واشتغالھم بمعایشھم . 
قوله: آو بعصر النبوۃ أقسم اللہ به لأنہ أشرف الأعصار۔ 
ہج 


٢ کچھ کچھ سورة العضر/ الایڈہ‎ ٦ 
: قال المحشي أو بعصر النبوۃ 'الذی مقدارہ فیما مضی من الزمان مقدازؤقت العصر من‎ 
: الٹھار ومرادہ بیان مناسبتہ لوقت الحصر وأنه مختص بحیاۃ النبي عليه السلام إ ناراد وقت‎ 
نزول الوحيی بالنبوۃ ولم یتعرضِ لکونە قسماً بوقت العصر نف کالفجر لبیان الاقیم ولا‎ 
6" ینکر جواز القسم یه ہ لأنه وقت خلق فیه أبو البشر آدم عليه السلام کما قیل.--_‎ 
٠ قولہە: (آو بالدھر لاشتماله علی الأعاجیب) أي الزمان مطلقاً ولما: کاٹ الإقسام‎ 
۱ بالشیء إِظھار شرفهہ والزمان:ٴمن حیث إنه زمان لا یظھر لە فخامة کات بیانه فقال:‎ 
لاشتماله علی الأعاجیب وبھذا.الاعتبار حصل لە شرافة إذ الزمان رالعکات:یکستان:‎ 
الفخامة من شزافة ما فیھما وبض الأعاجیب کالسراء والصحة واللة والحیاة والخنی لە.‎ 
فخامة وھذا کاف في الاکتساب المذکور وإن لم یکن لبعضھا فخامة کالضراء والِقم‎ ۱ 
۱ ہو ہي ہی رو شس نے‎ 
۱ 3 حیث هو زمان.‎ 
.. ثوله: (والتعریض بنفی ما یضاف إليهٴمن الخسران) طف علیٰ اشتمال والمراد یما‎ ۱ 
یضاف إليه ما یضیف إليه الناس مثل قولھم: ٭وما پھلکنا إلا الدھر 4 [الجاثیة: ٤ا وغیر:_‎ 
۱ ذلك کما قالوا افترني الدھر وجعلئي عریضاً ومتالماً والتعریض بالنڈيی من حیث إن الإقسام:‎ 
بالشيء إعظام له وما یضاف إليه الخسر أن لا یعظم سم بر تج‎ 
: ۱ . جو ہو یں سی سی الحڈیث‎ 


قوله تعالی الع رک ٰ 
رڈ . ناس ثقي خمران) وھذا بلغ من ان 0 لخاسر . 
۱ قوله: فسہدشر ‏ جس سد تب رہم 
۱ ری میں رس پور او رو بد سی موی و و 
بعد الٹٹیا۔ 7۲ 
تَ کر یف للجصی) آی لامتٹراق بقریة لامتتا والامتتاء وید اعم بکوٹ: 


قوله: أو بالدھر لما وت العجائب قال الزجاج العصر الیوم 07 اللیلۃ: 
قال حمید ولم یثبت العصر إن یوم ولیلة إذا طلبا أن یدرکا ما تیمعا فعلی ھذا الوجه یکون القسم ٠<‏ 
رس سو مہ سی ہو رس و وو دہ 5 فی ٣‏ 
صرف زمان عمرہم إلی مطالبھم الدنیریة الدنیة. ۱ 
قولە: والتعریض بنفی ما باف إليه من الخسران ے الو اس تہ 
۱ لان الاإقسام بالشيء یدل علی آنه. آمر عظیم القدر ورفیع الشأن وما مذا شانه لا یلیق:أن یتسب إليه 
الأثار الخسیسة کالخسران ال ا اعت انم أعله وماله سو سید کِا وکذا. 


سورةالعضبم/ الآپڈ: ٣‏ م_مے_ .۴×۴ کلسکٹکےےمےمےمےہسہ ث مہ _ 8۲۷۷ 
وفی نفس الأمر فلا دور إذ العلم بالاستخراق یتوقف علی الاستثناء وضَلْخة الاستثناء نتوقف 
علی الاستغراق فی الخارج فلا یلزم الدور المحال . 

قولە: (والئکیر للتعظیم) إذ المراد الخسران العظیم لکن المنتفی في المسَثتكی المقید 
والقید معا لا القید فقط والقرینة ظھور الفساد ولو حمل علی النوعیة أي نوع من الْخصران 
غیر ما یعرفه الإنسان لکان اُسلم . 

قوله تعالی : إِلا الین ءاسٹیا وکیٹرا کت رَتواصا بلح رَترامَزا شر لیا 

قوله: (فإنھم اشتروا الآخرۃ بالدنیا ففازوا بالحیاة الأبدیة والسعادة السرمدیة) اشٹروا 
الخ أي اختاروھا علی الدنیا الخ ففيه إشارۃ إلی أُن الخسران ھنا استعارۃ مصرحة إذ هو في 
الاصل اضاعة رأس المال وعدم الربح في التجارۃ فاستعیر لإبطال الفطرة السلیمة واختلال 
العقل الذي هو بمنزلة رس مال لأئه سبب الوصول إلی الحق ونیل الکمال ولما اعتقدوا 
النضلالات بطل استعدادھم واختل عقلھم ولم یبق لھم راس مال یتوسلوت بە إلی درك 
الحق وئیل الکمال فبقوا فی الخسران آیسین عن الربح وأما المؤمنوت فقد ربحوا ني 
تجارتھم واشترائھم واستکملوا عقلھم الصرف محصلین بە الھدی ففازوا فی بیعھم وسلمھم 
بالئربح العظیم ولذا قال ففازوا بالحیاۃ الأبدیة الخ واشٹراء الآخرة استعارۃ لتحصیل الھدی 
بالعقل السلیم أو لاختیارھم الھدی علی الضلال کما کان الخسران عکس ذلك کما عرفته. 
(بالٹابت الذي لا یصح إنکارہ من اعتقاد آر عمل). 

قوله: (عن المعاصی آو علی الحق آو عا پہلو الل بە عبادہ) عن المعاصی ویستلزم 
الصبر علی الطاعات وعلی البلیات ولذا اکتفی بە أولاً ئم صرح بالثاني فقال علی الحق أي 
علی الطاعات أو ما یبلو اللہ الخ اي من المصائب والبلیات وإذا استعمل بعن یکون بمعنی 
الاجتناب عنە وإذا استعمل بعلی یٹثضمن معنی العکوف عليه والمواظہة في الطاعات 
وبتضمن عدم الجزم في المصائب ولذا استعمل عن فی المعاصي وعلی في الآخیرین لکن 
أو في قوله أو ما یبلو الله تعالی الخ لمثع الخلو وفغي قوله أو علی الحق لمنع الجمع فقط 
لامکان الجمع في الآخیرین دون الأاول والأآخیرین لکن الأول یستلزم الآخیربن بھذا 
الاعتبار یتحقق التعرض بآنواع الصبر یحتمل أن یکون بناء التفاعل علی حاله آو بمعنی 
أُرصی أُو وصی. 

قوله: (وھڈا من عطف الخاص علی العام) أي عطف تواصوا الخ علی عملوا الخ 
وکذا عطف ڈتواصوا بالصب ر4 [العصر: ۳] علی فتواصوا بالحق4 (العصر: ۳] لکن کون 


قوله: وھذا من عطف الخاص علی العام فإن التورصي بالحق والصبر بعض من مطلق العمل 
الصالح فعطفه عليه مع کونه مندرجاً فيه للمبالغة وجه المبالغة ایھام أنه لعلوہ وانفرادہ کأئه خرجت 
من جنس العمل الصالح کالہ ك ہالنسبة إلی الدم کقوله وآن تفق الأنام وآنت منھم إن السك ' 
بعض دم اأغْزال . 


۱ ۳ ےت‎ . ٠۹ 


0 9 ئ۳۶ ۶ الاول عاماً فَالكَاص!ھو الصبر _ 
۲٦‏ وسیو وو مو مقصوہ علی حیالہ والرصی اکچ الاامر : 
7 وید سرب مو شی ے جو چہوی ای 
العنایة بە ولکماله بلغ إلی مرتبة کأنه فرد آخر لیس من جنس العمل الصالح :کما قیل في ُ 
عظف جبریل علی الملائکة فیکون المراد بالعمل ما بە کمال التعامل فلا یتناولِ التواضضي ۱ 
بالأمرین فإنه تکمیل الٰغیر إ إِن عمل الموصی ۔لە وھذا کاف في تکمیل الغیر والقرینة عليه ْ 
التعبیر ہالتواصی بعد التعبیر بالعمل الصالح والتواصي وإن کان عملاً صالحاً في نفسه لکن ٴ 
المراد بە تکمیل الغیر بلا نظر لی کونە کمال العامل به وھذا خلاف الظاھر ولذا اخزہ. 
قوله: (ولحله سیحانہ إتمَا ذکر ضبب الربح دون الخسران) جواب سؤال فقدر إتما: 
ذکر سبب الربح اي ذکر سبب الریح صریحاً وھو مجموع الامور الأاربعة ولم یذکر الربح ٴ 
صریحاً وذکر الخسران وھو المسہب صریحاً ولم یذکر السبب وھو ضد الأمور المذکورۃ. 
روج یہ ریا نر ری سو بد سو بت بی ۱ 
وی لیران الکفر باللہ تعالی . ۱ ۱ 
قوله: (اکتفاء ببیان المقصود وإشعاراً بأن ما عدا ما عد یؤدي إلی خسران ولقص ' 
حظ) اکتفاء ببیان المقصود أي المقصود من الإبداء والاعادة الایمان والطاعة پیم 
وأما الخسران والعقاب عليه فواقع بالعرض . 09" 
قوله: (أو نکرماً فَإِنْ الإبھام في جانب غمر کرو عن بی لزمن کا سور .7 
غفر اللہ له وکان ممن تواصی بالحق وتواصی بالصبر) أو تکرعا أي کرما وصیفة ة التفعل 


قفولهہ: مق سرت تحت تر 
تحت فولەه: ٹلإوعملوا الصالحات*4 [العصر: ٣‏ فعطفہ عليه وأردفہ علیٰ سبیل التتمیم وھذا : 
الاعتبار علی عکس الاعتبار الأول فإِن الکمال فی الأول للتواصیٰ دون و اع وف لاق ۱ 
للعمل الصالح دون التواصي . " 
قوله: ولعله سبحانە إنما کس ھ20 ارکربت لد ۱ 
الایمانِ والعمل الصالح والتواصني بالحق والصہر ولم پذکر سیب الخسران حیٹ تج 
الإنسان الذي کفر بالحق وأعرض عن طاعة مولاہ لفی خسر. ٰ 
قولء: وإشعارا بان ما عدا ما عد بڑدی إلی خسر ھذا در نا هو بطریق اففھو کا۔ 
ھو مذھبه فإنہ رحمه الہ شفعوي المذھب:. ۱ ۱ 
قوله: ورہن سو سے موا ٰ 
الخسران وھذا من کرم سر رو وی فیدر سو رر و بے وی 
الس والسلام 0 007 


سورة العصر/ الاّیة : ٤ ٣‏ 


للمبالغة فی الکرم ولذا قال فإن الإبھام فی جانب الخسر کرم ولك أن تقوّل إن في الإبھام 
تھویلاً فی قبح سببه وأنه لا ینبغی ذکرہ صریحآً والظامر أن عصاۃ المولحدِین حالھم 
مسکوت عنھا إذ المراد بالأول الکفار والثانی المؤمنین الکاملون وإدخالھم فی الأول بعید 
وسبب الربح کما یکون وجودیاً یکون تركاً أیضاً مثل کف النفس عن الزنا وشرب الجمر 
رنحوھما عند تھیؤ الأسہاب کما صرح بە في أوائل التلویح فلا یتم ما ذکر في التفسیر 
الکبیر من آنه إنما لم یذکر سبب الخسران لان الخسر کما یحصل بالفعل وھو فعل 
المعاصي یحصل بالتر وھو ترك الطاعة أما الربح فلا پحصل إلا بالفعل وھذا عجب منهہ 
لأن ترك المعاصی عند الفرصة مما لا شك في حصول الربح بە والحدیث المذکور 
موضوع. الحمد لل علی حسن توفیقه لإتمام ما یتعلق بسورۃ العصر. والصلاة والسلام 
علی أفضل البشر وعلی آلہ وأصحابه الذین آمنوا بالبعث والمحشر . 
تمت بعونہ تعالی وقت الضحی یوم الأرہعاء من شھر جمادی الاولی سنة ۱۱۹۳. 


له العون وبہ نستعین عليه توکلت وإليه أنیب ۱ دم" 
فولہ: (سورة الھمزة 70 ء0001 یھا تِما. 


قوله تعالی : رڈ لکل مر زمر لیا ُ 
قولە: فو یی ہو پر سر سر ضر واِنماٴ ساغ الابتدء 
به نکرۃ لانه دعاء وإن کان جملة خبریة أي أن أصله مصدر منصوب وقد حولٴعن المصدار 
المنصرب مثل لاسلام علیکم٭ [الزمر: ۳ وآما إذا جعل علماً للوادي أو الجبل فمعرفة: 

قوله: (الھمز الکسر کالھزم واللمز الطعن کاللھز) الکسر أي الکسر السي الم . 
الطحن أي الطعن الحسيی کالطعن بالرمح . 

قوله: (فشاعا فی الکسر من إعراض الناس والطعن فیھم) خر بد شر نی 
ا أي في الکسز المعنوي تشببھا للمعقول بالمحسوس في مطلق الکسٰر قوله من إغراضن' النامل _ 
من تبعیضیة آو ابتدائیة والطعن أي المعنوي فیھم سو رم لد رت یں 
الکسر والطعن الحقیقي مختصان بالاأجسام قیل وفی ھذہ الایة دلیل علی أن ن الکفار مکلفون ‏ 
بالفروع لذمھم بما ذکر وھذا إن کان مختصاً بالکفار والظاھر آنه عام لکل من انصفٰ بھذہ ٰ 
الصفة القبیحة وذم المجموع باعتبار بعض آفرادہ ومم المؤمنون فالدلاله المذکورۃ في حیز 
الملم ولو سلم فالذم لترك اعتفاد حرمتھما وھذا وإن کان خلاف الظامر لکن للعنکر ذأك آن 
یقول ذلك وما. ذکر في التاویلات من آنه کیف یعبر الکاٹر ویذم بہ بہ مع أن فیه مانھو أقیخح منه ۱ 
فمدفوع بن الذم کما یکون بالأقیح یکوٹ بالقبیح أیضاً کا قال تعالی: فولا تطغ کل خلافف۔ 
مھین4 [القلم: ]٠١‏ إلی قول ورس میں سو “020۳ 
.. . بالفروع فإن بس و وت 0113۳ 4 


ٰ سورۃ الھمزة 
مکیة وآیھا تسع 


کڈ 


سورة الھمزة/ الأیة: ٢‏ رھ 


قوله: (وبناء فعلة یدل علی الاعتیاد فلا یقال ضحکة ولعنة إلا للمکثر المتعود) فعلة 
بضم الفاء وفتح العین یدل علی الاعتیاد أي یدل بالوضع کما هر الظاھر لکن لا یوھم أن 
الویل للمتعود المکٹر دون من فعل أحیاناً فالأولی أن براد بھما من اتصف بهنَه الصفۃة 
الذمیمة سواء کان متعوداً أو لا لأن العدول عن مقتضی الصیغة بالقرینة شائع واستوٴج 
بقوله تعالی: ظٛوما ربك بظلام للعبید4 [فصلت : ]٦٤٢‏ فإنه بمعنی ظالم علی وجه والقول 
بان ما ذکر ملتزم ضعیف لأنه پلزم منہ عدم أحخْذة الخبر المتعود وھو بعید . 

قوله: (وقریء همزۃ ولمزۃ بالسکون علی بناء المفعول) عمزۃ بضم الھاء وسکون المیم 
علی البناء للمفعول أي بالحذف والإیصال أشار إليه بقوله فیضحك منە والول علی البناء 
للفاعل واستعمال الأول فی معنی اسم المفعول في مثل اللقطة إما مجازاً أو للنسبة کراضیة. 

قوله: (ومو المسخرۃ الذي يأتي بالأأ٘ضاحيك فیضحك مثنەه ویشتم) منه من ابتدائیة أي 
فیقع الضحك مبتدیاً من جانبه وکذا فوله ویشتم بصیغة المجھول أیضاً قیل وھذا أصل معناہ 
ثم عمم لکل من یکثر الغیبة وإن لم یکن کذلك ولا یلزم أن یکون ھذا بمحضر منە فلا یرد 
آن ما ذکر ینافيی نزول الایة في الرجلین المذکورین وھما من عظماء قریش . 

توله: (ونزولھا فی آخنس بن شریق فإنه کان مغتاباً او في الولید بن المغیرۃ واغتیابہ 
رسول اللہ قي) شریق بفتح الشین فد مر مرارآً ان خصوص السبب لا پنافي عموم الحکم 
فإنه کان مغتاباً أي من ورائە بطعن في وجھه مغتاباً بالکسر کثیر الغیبة ہوزن المبالغة قوله 
واغتیابہ بالجر معلوف علی الولید آو بدل اشتمال منه . 


قوله تعالی : زی جم مال وَعَدَرُ لیا 


قوله: (بدل من کل) لکن المبدل منه لیس فی حکم السقوط ومن جعله صفغة لکل 


قوله: (أو ذم منصوب أو مرفوع وقراً ابن عامر وحمزۃ والکسائی بالتشدید للتکٹیر) آو ذم 
منصوب بتقدیر أذم او مرفوع بتقدیر هو الذي مبتدأ محذوف واجب الحذف وقدم الأول لن 
الذم فيه صریح وإن کان الجملة الاسمیة اکد وھذا آولی من البدلیة لکن لسلامته عن الحذف 
اختارہ وتنوین عالاً للتکثیر بقرینة قوله : للوعددہ4 [الھمزۃ: ]٢‏ وکونە للتحقیر والتقلیل لحقارتہ 
فی نفسه وبالنظر إلی ما عند اللہ تعالی قولە للتکٹیر أي في المفعول یؤید کون التنوین للکثیر. 

قولە: (وجعله عدۂ للنوازل) بضم العین ما جعل معداً ومدخراً لدفع النوازل 
والمصائب وھذا منشأً قبح جمع المال وعبر بالنوازل لکونھا نازلة علی الناس سوا نزلت 
من السماء أو لا ففيه تخلیب أو حقیقة عرفیة لمطلق المصائب ۔ 

قوله: (أو عدہ مرۃ بعد آخری) وھذا بشعر فرط المحبة واشتغاله عما یعنيه وھذا 
منشأً الذم ۔ 


قوله: أو عدہ مرة بعد آخری معنی تکرر العد مدلول صیغة التکٹیر حمله علی تکٹیر الفعل . 


۴ .۔۔ -- ھک ھن ہت سور مرا لاق‎ ٢١ 


قولہ: (ویژیدہ أنہ قریء فوعددہ [الھمزة: ]٢‏ علی ئك الإدغام) زالتارند ظاہر وو 
اسم لا فعل معطوف علی مالاً أي جمع مالاً وعددہ من قبیل علفتھا تبناویاء یازداً أي 
جمع مالا کثیراً وضبط عددہ کما هو داب أھل'الدنیا وقیل فعل اض معطوف 'َٰ جم 
لکن فك الإدغام لا یلائمہ ولذا جعله اسماً راجح وإن کان یه تمحل في العطف والْيْصَض 
ادعی أن میل المصنف کونە فعلاً لأنه لو کان اسماً لم یکن فیه إدغام حتی یك ولا یخفیٔ 
ان فك الإدغام شائع في ترلك الإدغام وفی التاویلات أن عددہ بمعنی جعله أضنافاً کعقار 
ومتاع ویقود وھذا المعنی لذلك المیني بعید وفي قوله جعلە أصنافاً ! إشارة إ لی:آن فاعددہک_ 
[الھمزة : ]٢‏ فعل ماض وقیل المراد بعددہ أعوانه وأنصارہ یقال فلان ذو عدد إن کان لہ 
تس شی وہ اوس ای بی سی بھذا المعنی : 


قولہ تعالی : 7م سأ َال اع اعدم لیا 

قولە: (ترکە خالداً انی الدنیا) الأولی”'' جعله خالداً فی النیا إذ ممزٰة خلد 4 
[الهمزة: ۳] للتعدیق ---- ٴ ۱ ۱ 

قوله: 1-00‪.0-9:-., 
موضع السبب کما یحبْ الخلود أيٗ لمحبة الخلود فیحب المال لکونە سبباً للعقصود وھؤ 
الخلود فی الدنیا المراد بالخلؤد المکٹ الطویل وأما رادة الغیر المتناھي بالخلود فبعید 

قوله: (آو حب الما اغفل عن الموت أو طول أمله حتی حسب أنه مخلد) ۱ 
وھذا علی الأول ظاھر وأما 'علی الٹاني فغیر داضح الا أن یقال إنه ٭ راہ کھت 
المکث الطویل ۔ 0 کل 
قوله: (فعمل عمل من ٴلا یظن الموت) تفریع علی الوجھین وإشارۃ إلی نہ استمارۃ 
'تمثیلیة*'' علی کلا الوجھین الأخیرین والمراد بعمل من لا یظن الموت البناء العالي الٰمشدد 
بالصخر العظیم وغرس الأشجار وکری الأآنھار العظام والمشبه بە لا یجب أن ایکون تحققاً ٰ 


قوله: بی اف تر ظزتف4ا0ئیزا ی وید آلہ سن المد دز المد قراۃ 
فظوعددہ4 [الھمزۃ: ]٢‏ فإنھا لا ٴتحتمل معنی العدۃ . ْ ےت ْ 

فوله: ٹرکہ خالداً في الدلٰیا فاحبە کما یحب الخفود ذکر رحمہ اللہ فی ف(یحسب أن مالهہہ 
[الهمزۃ ]٣‏ وجوهاً ثلائة الوچە الأول مبنی علی أن الحسہان المذکور علة محبة المال ؤسببه _ 
یو سور و سیت ہپ جس عجد سے 
لکل واحد من الوجھین الاخیرین ۱ ٰ ۱ 


)١(‏ وإنما قال الأولی لن ترك ھنا بمعلی صیرہ خالداً لکن الظاھر ما ذکرناہ. 
)٢(‏ ویمکن أن یکون استعارۃ تمثیلیڈ فی الوجه الأول أیضاً. 


سور الھمزۃ الآپتان: ٥ ٤‏ ۳ 


فلا یقال إن من لا یظن الموت غیر متصور فکیف یجعل مشبھاً بە وقد مَيٍتَوضیحه في قوله 
تعالی : لّوالأرض جمیعاً قہضتہ یوم القیامة٭ [الزمر: .]٦٢‏ 


قولہ : (وفیه تعریض بأن المخلد ہو السعی فی الآخرة) أي في غیر الوجہ الاوَلَ فان نیہ 
تقیید الخلود بالدنیا کذا قیل وألت خبیر بأن تقیید الخلود بالدنیا معتبر فی الوجوہ کلھا فالْتعَرَیَشَں 
علی الوجوہ کلھا کما هو الظاهر والمراد بالتعریض عنا ان یذکر شيء یدل بە علی شيء آخر 
وقال ابن الأثیر فی المثل السائر والتعریض هو اللفظ الدال علی معئی لا من جھة الوضع 
الحقیقي أو المجازي بل من جھة التلویح والإشارۃ کذا في المطول فالمراد الدلاله العقلیة . 


قوله تعالی : کل لد ى اقلۃ (یا 


قولہ: (ردع لە عن حسبانه) کأنه أشار به إلی رد من قال إتەه ردع عن الھمز واللمز 
لبعدہ لفظاً وأما معنی فلا بعد فيه لکن فاعل یحسب کل ھمزۃ لمزۃ لانه إما حال علی 
الوجوہ کلھا من المنوي في جمع أو استثناف علی الأول وحال علی الآخیرین فالردع عن 
الحسبان مستلزم للردع عن الھمز واللمز بل عن جمیع مال واختیر المضارع في بحسب 
لأاله مستقبل ہائسبة إلی جمع المال. 

قوله: (لیطرحن فی النار التي من شانھا أن تحطم کل ما یطرح فیھا) أي تکسر 
واختیر ھنا الحطمة من بین أسامی جھنم لھا مماثلة لعمله لفظاً وھو ظاھر ومعئی لان 
الھمز واللمز کسر إعراض الناس معنی وإنما قال من شأنھا أن تحطم إذ الحطم بالفعل 
لیس بلازم . 


قوله: (٭وما ہس سم [الھمزة: ]٥‏ ما النار التی لھا عذہ الخاصیة) *وما 
أ٘دراك ما الحطمة [الھمزۃ: ]٥‏ أظھرت فی مقام المضمر لکمال التقرر في الذھن وإعراب 
٭وما ادراك٭٭ [ٴالْھمزة . ]6٥‏ الخ قد مر مرار۔ 


قولە: رفيیه تعربض بن المخلد هو السعي لالآخرۃ معنی التعریض مستفاد من وٹوع پحسب 
حالاً من فاعل جمع وعدد الجارپین علی الموصول علی سہیل الذم مع ما في تقدیم المسند إليە 
المعرف علی المٰد أعنی قوله عز وجل: ال آن ماله أخلدہ4 [الھمزۃ : ] اي جمع مالاً حاسباً أن 
مال هر الڈی اخلاہ لآ لا العمل للآخرۃ فلیتامل . 


قوله : وک4 إالهِمرَۃ: چ ردع له عن حسبانه قال امام أي لیس کما ظن آن العال والعد 
یخلصه بل العلم والصلاح قال علي رضي اللہ عنه مات خزان المال وھم أحباء والعلماء بافون ما 
بقی الدھر . 

قوله: غي النار التی من شانھا أن تحطم کل ما بطرح فیھا ھذا بیان لوجهە تسمیة نار جھنم 


سڈ بمہےےےےے ‏ ےے ےہ کت سورة الھمزة/ الایاٹ : ٦‏ -۸: ٰ 


وله تعالی: ار او الْشِيَ دا یت -- 
قولەه: (فسیر لھا الٹي آؤقدھا الله تعالی وما آوقدہ لا قدر ان یطفدہ یر:تفسیز لھا 
وِفي مذہ الإاضافة تھویل عظیغ جدا اوکذا فی وضغھا بالموقدۃ إذ المراد التی أوٴقَاها الل: 
تعالی ولو مجازاً وکذا وصفھاالتی الخ بیان شدتھا واختیار الموقدة موی مان 
[الھمزة: ٦‏ للاشارۃ إلی أن الإیقاد ثابت علی الدوام :ھت کس بت خوو ے 
قوله تعالی: ای یع عَ الات دو لوا .-. ہب ۳ 
۱ قولہ: (تعلو أوساط و سو بت ار یہ لی آئہ من لع لچیل 7-. 
عليه إذا علاہ ‏ أ 
توله: (وتخصیصھا نت الفؤاد طف ما فی البدن وآشد تالماًءً ما ۱ 
بالذکر مع أٹھا تعلو علی جمیع البدن .لان الفژاد الخ أي تالمہ اس سال لاعت 
ٹولە: (أو لأئه محل العقائد الا ثغة) وھذا بیان سبب موجب خارجي والاول سیب 
ذعني واو لمنع' الخلو فقط .-_ ۱ “0+ 
قول: (ومنشا الأعمال القبیحة) إذ سو الد امم اد 
الجارحة خیراً کان آو شراً إلاینشأ من قصد القلب وإرادته والعقائد من أعمال القلب ا 
فالتقابل لما ذکرناہ من آن المراد بالأعمال أعمال الجوارح زنک اأعمال ال9 


قوله تعالی : کہا عَلہم تو پیسعڑھ 


کولہ سو ری پت مار مل اریت مھموز لا ناقص: 


۲۱ فولهہ: ای وھ الہ و ولا در یآ بل ملا سی سقاد تن اما تی 
نار الل٭ [اٹھمزة؛ ۱ ْ ]۶)۸ 

قولہ: أو مل لزایغة ڈلکونە منیعاً لاقتراف الجرائم وحاملاً علی اکتساب' الام ' 
کان محلا ومورداً للعذاب وفي الکشاف ولا شيء في ببدن الإنسان الطف من الفؤاد ولا أُشد ٹأملاً ء 


منہ بادنی أذی یمٔسه فکیف |ذا اطلعت عليه نار جھنم واستولت عليه ویجوز:آن یخص االٗأفتدۃ لأتھا : 
وو ای و جب و ی۔۔ تہ سیت نس ٰ 


االناس - کمعادن الب والقضةۃ وی کانت أفئد: ملاء الکفرۃ مقار ا والخیائٹ مر من 
العقائد الفاسدة الموجبة للتار وأزید إحراق کُل أحد علی قدر استحقافهہ قیل تطالع علی المجاز ' 
معادن موجبھا قال أبو سعید إنھا تعلم مقدار ما یستحق کل منھم من العذاب لما کان في قليه:من ۔ 
الکفر والعقائد الفاسدة من قولك اطلع فلان علی أمرنا أيٴ وقف عليه وعلمه أي جعلھا اللہ بحیث : . 
ہو ار اور سس ہو و سی سن ہی وی ے × ین 
وصنھا بالتفلظ وہأنھا تدعو من أدیز وتولی جاز وسٹھا بھذا. ْ ۱ 

قولە: مطبقة قال الراضب الوصید حجرۃ یجعل للمال في الجبل یقالَ ت0 


سورة الھمزۂ/ الایة : ۹ کے 
قوله : (قال: 
تحن إلی جہال مکآ+-ناقتي ومن دونھا أبواب صنماہ+موصدۃ) 
قال أی الشاعر تحن أي ئمیل إلی أجہال مکة جمع جبل کاجبل قوله موصدة :اق مطبقة 
مخلقة قال في سورۃ البلد مطبقة من أوصدت الباب إِذا أطبقتہ وأغلقتہ من الناقص فعَلمٌ من 
أنھما أي اوصد واصد بمعی واحد ومحل الاستشہاد فوله موصدۂە (وقرأٴ حفص واہو عمرو 
وحمزة بالھمزة) . 


قوله تعالی: ا 

قفوله: (اي موثقین في أعمدة ممدودة) إشارة إلی ان في عمد حال من ضمیر علیھم 
وآنه ظرف مستقر وتقدیر الخاص إذا قام قرینة عليه لا یناني کونە ظرفاً مستقرا في أعمدہ من 
سیر سا ہس سی ود مس ة لعمود وأعمدة جمع قلة ولا یظھر وجە 

نعبیرہ بالجمع القلة إذ المقام مقام ج جمع الکٹرة إلا أنه ظاھر کونه جمع عمود فالجمع القلة 
منا مستعار لجمع الکثرة وکذا و ژالھمزۃ: ۹] لأئه ظاھر في المعنی 
المراد وإلا غممددۃ أہلغ . 

قولہ: (مثل المقاطر) جمع مقطرۃ بالفٹح وھي جذع کبیر فی خروق یوضع فیھا أرجل 
المحبوسین من اللصوص ونحوھم . 

فوله: (التي یقطر فیھا اللصوص) أي یوضع ویجعل کل في جنب الآخر ولذا قیل 
لجذوع مذکورة مقاطر یقطر من القطر بمعنی الجانب یقال طعنە فقطرہ نقطیراً أي ألقاہ علی 
اأحد قطربه وھما جائباء ولما جعل کل من أھل النار فی جنب الآخر سمی تلك الخشبة 
والجذوع مقاطر . 

قولهہ: (وقرأً أہو ابکر وحمرۃ والکسائي بضمتین وقریء 9عمد* [الھمزۃ: ۹] بسکون 
المیم مع ضم العین عن الئبي َلل من قرأ سورة الھمرة أعطاہ الله عشر حسنات بعدد من استھزا 
بمحمد وأصحابه) بضمتین أي في عمد بضم العین والمیم جمع عمود أیضاً وما نقله من 
الحدیث موضوع. الحمد ل الذي اکرمنا بتسھیل [تمام ما یتعلق بسورۃ الھمزۃ. والصلاة 
والسلام علی آفضل الآخیار والبررۃ وعلی آله وأصحابه الذین عم آسوۃ المھرة الکملة . 

تمت بعونە تعالی في وقت العصر یوم السبت من شھر جمادی الأاولی سنة 1۱۹۳. 


الدار إذا ا٘طبقثه وأحکمتہ قال تعالی: ا ٛاعليھم نار مؤصدة4 (البلد: .]٤٤‏ 

قوله: أي موثفین أعمدۃ یعنی الظرف وھو في عمد مستقر واقم حالاً من الضمیر المجرور 
نی ظعلیہم4 زالبلد: ]٠‏ 

قوله: مثل المقاطر قال الجوھري المقطرة خشبة فیھا حروق یدخل فیھا آرجل المحبوسین 
ٹمت السورة الحمد اللہ علی توفیق الاعتداء والصلاۃ علی رسولە مبلغ الأنباء وعلی آله المفیضین 
ذلأضواء اللھم معتصماً بعصمتك اشرع وأقول . 


ز نس لہ نات رن ایب 


۱ ٹوله: سور الفیل مکیة وآبھا خمس) مکیة لا خلاف في کوتھامکیة ولا فی کون 
آیھا خمساً۔ 

قوله تعالی : ال تر کت کیل رک بای نل لیا ٰ 

قفوله: (الخطاب للرسول 8 وھو وإن لم یشھد تلك الوائمة) من الشھود بِمعنٰی 
الحضور أي وإن لم بحضر تلك الوقعة الوقعة الحادثۂ العظیمة فھي أخص من الحادثة: ْ ٰ 

قوله: (لکن شامد آٹارنما وسمع ہالتواتر أخہارھا نکأنه رآھا) لکن شامد ای رای 
آثارھا أشار بە إلی أن الاستفھام لإنکار النفي وإثبات المنفي وحمل الرؤیة علی الرؤیة 
البصریة لن فیھا مبالغة کما ت'ٰه عليه بقوله فکأنہ رآھا فقي الحقیقة ي بمعنی العلم لکٹھا 
استعیرت لە فإن ن علم المشاعدة آقوی مراتب الیقین کما مر ٹوله فکاتھا رآھا إشارۃ إلی 
ْ الاستعارة'وکونھا مجازاً مرسلاً لکون یور و ابو سر ہپ 
وأنہ یخالف کلام المصنف حیث قال پکاتھا الخ . ۱ " 
قوله: (وانما قال کیف 'ولم یقل ما لأن المراد تذکیر ما فیھا) لا تذکیر ماهیتھا لان ٰ 


السؤال بماعن الجنس وعن الماعیة والسؤال بکیف عن الحال رو تہ 
ےد چس سرچ لو تر یت 


اسورة الفیل 
مکیة وآیھا خمس 
قولہ: 7 مسب 77 2ص - ھ9 ە/ە/ 
بی علی أنە غیْر عن العلم الحاِصل بالٹواٹر وشاعدة الاأثار بالرؤیة بمعنی: الإبصار مجازاً مًبعاراً 
تشبیھاً لذلك العلم بالمشامدة بالبٔصر وإلما لم یجعل حقیقة في سس ساس ہے 
لان فی الحمل علی المجاز مبالغة غی تحقق العلم بتلك الواقعة . ٴ 


اعد 


ك۷" 


سررۂ الفیل / الأیة : ١‏ 

قولہ: (من وجوہ الدلالة علی کمال علم اللہ وقدرتہ وعزٰة بيە وشرّف رسوله صلی 
الله تعالی عليه وسلم) ررجوہ الدلالة کیفیة تلك الوقعة إشارۃ إئی ما قالهٴالأمام من ان 
الأشیاء لھا ذوات وکیفیات والکیفیات بسمیھا المتکلمون وجه الدلیل واستحقاق المدح 
برژیة الکیفیات لا برژیة الذوات ولذا قال تعالی: ڈو لم بنظروا إ|لٰی السماء کیب 
بنیناھا چ4 [ق : ]٦‏ انٹھی روما وإن سٹل عن الوصف لکن الغالب السؤال عن الجنس 
صرح بهە المصنف في قوله تعالی : قالوا ادع لنا ربك یبین لٹا ما مي*4 [البقرۃ: ]٥۸‏ 
الایة مع أن الظامر أن کیف للسؤال عن الأحوال علی وجهھ العموم بخلاف ما. 

قوله: (فإنھا من الإرھاصات) الضمیر للوقعة وھذا تعلیل للآخیر دون الاولین 
فإنھا ظاحر والڑرھاص ما یتقدم علی النبوۃ ودعواھا من ۔خوارق العادة من الرعص وھو 
اأسفل الجدار وقیل الڑرھاص هو الأمر الخارق للعادۃ التی جرت علی ید لبي قبل بعثتہ 
تأسیساً لللبوۃ ومقدمة لھا فعلی ھذا کون الوقعة المذکورة إرعاصاً محل اشتباہ إذ لم 
بظھر تلك القصة في ید الرسول عليه السلام إلا ان یعم الجریان علی الید حقیقة أُو 
حکماً ولعل قولە إذ روي أنھا الخ إشارۃ إلی ذلك وأن الإرھاص یجوز قبل وجود النبي 
لأئه من مقدمات النبوۃ ۔ 

ٹوله: (إذ روي آنھا وقعت فی السنة التي وند فیھا رسول الل نُا إذ رري ان مولدہ 
عليه السلام کان فی ربیع الأول علی الأشھر وقیل في رمضان وروي أن الفیل آتی مکة في 
الہمحرم وولادته کانت بعد مجیٹہ بخمسین یوماً وھذہ الروایة وإِن لم یکن مفیداً للقطع 
لکٹھا یحصل بھا الاسئناس فی الجملة . ُ 

قولە: (وقصتھا أن أبرمة بن الصباح الأشرم ملك الیمن من قبل أُصحمة 
النجاشی) أن ابرهة بفتح الھمزۃ وسکون الباء الموحدة وھاءین قال السھیلي معناہ 
بالحبشة الأبیض الوجه والصباح بوزن نصار بفتح الصاد المھملة وتشدید الباء الموحد: 
والھاء المھملة الاشرم المشقوق الأئف والشفة ملك الیمن بکسر اللام مضاف إلی الیمن 
والاضافة لأدلی ملابسة من قپل بکسر القاف وفتح الباء الموحدة ہمعنی الجانب أاصحمۃة 
بالصاد والحاء المھملتین النجاشي لقب لکل من ملك الحبشة کما أن کسری لقب لمن 
ملك الفرس وقیصر لقب لملك الروم . 

قوله: (بئی کنیسة بصنعاء وسماھا القلیس) لما رأی أن الناس یتجھزون أیام الموسم 


قولە: فإنھا من الإرھاصات قال الإمام الأشیاء لھا ذوات ولھا کیفیات والکیفیات هي التي 
بسمیھا المتکلمون وجه الدلیل واستحثاق المدح [لما یحصل برژیة الکیفیاٹ لا برژیة الذرات 
ولھذا قال: ۂ٭أفلم ینظروا إلٰی السماء فوقھم کیف بنیناعا4 لق: ]٦‏ ولا شثك آن مذہ الواقعة کانت 
تأسیساً لنبوته وإرھاصاً لرسالته وھو من الرعص والرهص الساق الأسفل من الجدار وذلك أن یتقدم 
علی دعوی النبوۃ ما یشبه المعجزۃ کاظلال الغمام لرسول اللہ آَللِةٍ وتکلم الحجر والمدر معه٭. 


۸ سؤزۃ 7 الایة: ١‏ 


زی کاف بدا کہ می سا مل اسم موضع فی الام بین ملک منلھا 
. وسماھا القلیس بضم القاف وفتح اللام المشدہة وبعدھا یاء مثناۃ تحتیة ثم'ظٰیْنْ مھملة. 
قوله : (وآراد أنْ یصرف إلبھا الحاج فخرج رجل من کنانة فقعد نبھا للا فاغصبہ 
' ذلك) أن یصرف الحاج أي حاج:العرب فسمع رجل بذلك من بتي کنانة نخرَخإإليھا 
سر سو بن وو ہن جع سوہ سے جنوار 
الفاسدۃ فبلغ ذلك اٌبرعة فاغضبه غضباً شدیدا. 


قولەہ: (لحلف لیھدمع الكمبة فخرع بجیشہ ومعہ فیل قوي اسمہ صود وقیلً آخری 
فلما تھی للدخول) یھدمن الخ هذا لرعایة جانب المعنی وإلا فالظامر لأحدمنٰ الکعبة ومعہ 
فیل قوي اسمہ محمود لأنہٴفي الحقیقة محمود الأسماء ٹنزل من السماء وَفیلة یکس الفاء 
وفتح الیاء جمع فیل قبل ألف وقیل ثمانیة والأولی عدم التعیین و یی 
ٴ الفیل أي الفیل القوي اسمه محمود لأئہ اٰذی وجھوہ إلی الكعیة وبرك. ۱ ۱ 
قولء : _۔(وعباً الجیش وقدم الفیل وکان کلما. وجھوہ إلی الحرم برا لم ببرح وإذا 
وجھوہ إلی الیمن أو إلی جھة آخری ھرول) عباأ الجیش أي ھیأہ ویقال غبیته الجیش 
۱ بغیر ھمڑ والمال واحد قوله برك نقل عن السھیلي أنه قال الفیل لا یبَرَك فبزوکە إما 
سقوطه علی الأرض بأمر الله تعالی أو المراد لزم مکانه کما یفعله البارك وقیل هن الفیل 
یں نو اس رتو و شر کے وس 
لزُم مکانە علی طریق الاستعارۃ . ْ 

قوله: ایل بل صلی ار وی ار سی تر در یل بد مر 
وفي رجلیه حجران أکبر من العدسة وأصغر من الحمصة) بکسر المیم المشددة وفتخھا وقدا 
روي أُنھا کانت کہاراً تکسر الرؤوس وھذا لا یلائم قوله في منقارھا حجر الخ : َت 

قؤله: (فرمتھم قیقع الْحجر في راس الرجل فیخرج من دبرہ ٹھلکوا جمیمً) آقیل لم 
ینچ أحد منھم إلا وزیرہ أبو یکسوم فسار وطائر یطیر فوفه ولم یشعر به حتی دخل علٰی. 
امیس ںای سر ورس عم سو سو سد بیت۔ 
النجاشي کیف کان ھلاك اصحابہ.. 


قوله: (وقریء (الم تر (الفیل : ]١‏ جداً فی إظھار أثٹر لجازم) الم در 
[الفیل : جرموں ریپ از کی کے یت 


قوله : فقعد فیھا کنایة عنْ قضاء الحاجة, 


قوله: وعباً جیشه أي ھہأہ من فولھم عہأت الطیتب ما فا هیأنہ وصنتعته وعبات لمتاع ع عباء 
اضف و بالتشدید تعبئة :وتعیٹاً. ۱ 


سورة الفیل/ الایٹان : رج ۹ءء 


ناقصاً فإِسکان ما قبل الآخر للاجتھاد فی (ظھار أثر الجازم لکن کوت۔الاٹرین لمؤٹر 
واحد غیر متعارف ولذا لم یوجد في القراءة المتواترۃ . 

قوله: (وکیف نصب بفعل) ونصيه علی المصدریۂة أو الحال وھو الظامر7الاول 
اختارہ فی المعْني وقال وأما الحالیة فممتنعة من الفاعل لآن فيه وصفه تعالی بالکیفیة فی 
حال من أصحاب الفیل أی مکیفین ہکیفیة عجیبة . 

قوله: (لؤہٹر لما فیه من معنی الاستفھام) لأنه یراعي وإن سلخ معئی الاستفھام إبقاء 
لحکم أصله فتراعی صدارته فقد جوزہ قدس سرہ في شرح المفتاح بناء علی انسلاخ معنی 
الاستفھام ویؤیدہ عطف الخبر علی الإنشاء لانسلاخ معنی الاستفهام عنه کمائي 
فڈوآرسل* [الفیل : ]٣‏ لأنە معطوف علی ڈ الم یجعل* [الفیل: .]٤‏ 

قوله تمالی : اَل بس کن ن نید ل2 

قوله: (فی تعطیل الكعبة وتخریبھا) عبر بالکید وہو حبله یجلب بە مضرة ومنا لیس 
کذلك لأن فعلھم فی صورۃ الکید وقیل سمي کیداً لأئە کان یضمر في قلبه الحسد للعرب 
فکان مقصودہ من إظھار مدم البیت ان یصرف الشرف الحاصل للعرب ہسبب البیٹ منھم 
إلی بلدته وإلی قومهہ فیکون من إرادة الشر خفیة فیکون کیداً حقیقة وھو ضعیف لن الروایۂة 
المذکورۃ فی قصد تخریب الکعبة لا تساعدہ وأیضاً من أین علم ذلك مع أنه أمر قلبي 
الأولی ترك قوله تعطیل الکعبة والاکتفاء بتخریبھا فإن الجمع بینھما مشکل فإن مرادھم من 
بناء الکنیسة صرف الزوار إلیھا وذلك بتخریبھا “'. 

قوله: (في تضیبع وإبطال) عطف تفسیر لە. 

قولە: (ہأن دمرھم وعظم شأانھا) دمرھم بالاستٹصال لقصدھم تخریب البیت العثیق 
ولذا عظم شأنھا أي أآظھر عظم شأن الکعبة بذلك عکس ما قصدوہ وللتنبيه علی المبالعغة 
نی ذلك جعل تضلیل ظرفاً للکید والتضلیل مصدر مبلي للمفعول وکذا تضییع وإبطال 
وحاصله في ضلال وضیاع وبطلان . 

قولہ تعالی : تحسب أن مال لام ا 

قوله: (وأرسل عليھمم٭4 [الفیل : )]٣‏ عطف علی الم یجعل* [الفیل: ]٢‏ لان 


ثولە: وکیف نصب بفعل لا بتر لما فيه من معنی الاستفھام فإنه یقتعضي صدر الکلام فلو 
عمل فیه تر لوقع في الوسط لتسلط العامل عليه مما قیله أقول یلزم منە أن یعمل مضاف إليه في 
المضاف لأن کیف من حیث المعتی مضاف إلی جملة أفعل ربك إذ المعنی أآلم تر کیفیة فعل ربك 
وأیضاً معنی کیف فی نفس الأمر عتعلق الرویة وعمل فعل [|نما هو ففي ضمیرہ عند التقدیر إذ 
المعنی ألم تر وجوہ واقعة فعلھا ربك بأصحاب الفیل. 


. لا بتعطیلھا مع ہقاء عمارتھا کما هو المٹیادر‎ (١) 


٤ ہے سے ہر کا‎ ٤ 
یدھم بھڈا الإرسال والقائدۃ: فی الترتیب الذکری لخوائقة قولہ و ا‎ 
(الفیل : ۱] الخ والفائد سور الکلام بذلك لأنه بیان تدمیرھم إجمالا والتیپل بعد‎ 
مرسردہیں سہیں  ہہ وس وی سی بل راہ کی ا‎ 
- - (جماعات جیی إبالة) یکس الھمزہ وتشذابد الموحدۃ ابو (الغیل:‎ 7 ۱ 
کالتاکید لقوله: ططی راچ [الفیل : رر ہس سس یو تو یپ‎ 
. ”تھا حتَاعة آؤ ضاعات فأبابیل۔أکد لکون المراد جماعات‎ 

قتوله: وعی الحزم البرۃ شبھت بھا جمامة من ایر فی تضانھا ٹکو بل 
تشببھاً بلیغاً لا استعارة لذکر 'الطرفین . ٰ ٦‏ 

قَولٰه: (وقیل لا واحد لھا کعبادید وشماطیط) في القاموس اید بل اج من 


ا لمظطھا العرق من التاس والخیل الذاھبوت في کل وجه والاأکام والطرق المعیدة ة وقوم 


شماطیط متفرقة وٹوب شماطیط خلق متشقق وجاءت الخیل شماطیط متفرقة آرسالا مرضة: 
لان |بالۂ لہا ٹثت سر سی ہیس ود وہ تر 
منکر لکون إبالة واحداً لھا أؤ منکر ثبوت إبالة في کلام الفصیح وکلاھما خلاف ہوں۔ 


قوله تعالی : تزیوم زین ید لا ...“ْ0 
قوله: (ترمیھم بحجارۃ وهذا یقتضي أن یکون حجر غي کل واحدة من الطیر لکن فی 
۱ منقارہ حجر وفي رجلیھا حجر إن لم یفھم ولعله ثابت بالخبر وکذا وقوع الججر فی رأس 
الرجل وخروجھا من دیرہ ثابٔت بالروایڈ ولا قطع فیھما بل المقطوع المجزوع رمی اللحجارۃ 
اي وجه کان ومذاق المص في مثله عدم التعیین :والحجارۃ جمع حجر کجمل وجمالة: 

ٰ قوله: (وقریء بالیاء) وفي الکشاف قرأہ أبو حنیفة رحمه الله تعالی لکن نقل عن' 
صاحب النشر ان أہا حنیفة لا قراءة لە موس سم ہد سا ۶ 
دی و و تو ۱ ٴ ۱ ْ ۱ 
الألفیة فتأئیٹہ 90 بالجماعة 2 یجوز فی الأمر أن التذکیر نظراً لی فظ راع 
بالنظر إلی معناہ. ۱ 
ْ قولہه : (أو إستادہ إلی ضغیر ریك) فیکون مجازاً فی الإسناد ولذا آخرہ ولا تاب 
اتحاد القراءثئین . 


قولہ: کعبادید وشماطیط العبادید الفرق الذاھبون في کل وجہ والشماطیط القطع المتفرقةء 


سورة الفیل/ الاآیة : ٤ ٥‏ 


قولە: (من طین متحجر) من قولك تحجر الطین أي صار الطین حَکُوا واشتقافه من 
الحجر إذ الاشتقان یجري فی الجوامد أیضا وکلمة من ابتدائیة . 

قوله: (معرب سٹك کل) أي سجیل کلمتان بالفارسیة جعلتھما العرب کلمة واحد: 
فالسنك الحجر وکل الطین فعربت أي عربتہ العرب وصارت عربیة*' فالسجیل علی کھا 
فارسی معرب وکأنه شيء مرکب من الحجر والطین بشرط أن یکون قي غایة الصلابۃ 
90 ئھ, 0 7 

قوله: (وقیل من السجل وھو الدلو الکبیر) بکسر السین وسکون الجیم أي السجیل 
مأاخوذ عنه وھو الدلو الکبیر إذا کانت مملوہۃة بالماء أو قریبة من الملان ومعنی کون 
الحجارۃ من الدلو أُنھا متتابعة کالماء الذيی یصب من الدلو فقيه استعارۃ مکنیة وتخییلیة 
کقوله تعالی : ظٗفصب علیھم ربك سوط عذاب*4 [الفجر : ۱۳] وحاصل المعنی حجارۃ 
کائنة مما حبسه اللہ تعالی من خزائن فھرہ کذا قیل کأنه حمل السجیل علی خزائن قھرہ لان 
کلمة من ابتدالیة ولا معنی لکون الحجارۃ مبتدأۃ من الدلو العظیم فالظاھر أنه مستعار 
لخزائن قھرہ استعارة مصرحة ویحتمل أن یکون تمثیلیة . 

قولہ: (أو الإاسجال وھو الإرسال) أي السجیل من الإسجال والمعنی حجارۃة مما 
أرسله الل تعالی علیھم أو المعنی من مثل الشيء المرسل کذا قاله فی سورة ھود إنما قدر 
المٹل لأن الحجارة لیست من المرسل بمعنی الماء المرسل بل من مثله لکن لا حاجة إليه 
إذ یصح أن یراد مطلق المرسل فحینلِ یکون فعیلاً بمعنی المفعول وعریباً غیر معرب . 

قوله: (أو من السحل ومعناہ من جملة العذاب المکتوب المدون) او من السجل 
بکسرتین وتشدید اللام وعو لما کتب فيه والمراد به هنا الدیوان الذي کتب فيه عذاب 
الکفار ولٰذا قال من جملة العذاب المکتوب المدون أشار به إلی أن من تبعیضیة والمراد 
جنس السجیل فیصح إدخال من التبعیضیة عليه فلا یکون معربة أَیضاً والحاصل أن سجیلا 
معرب فی الوجہ الأول من الوجوہ الأریعة وقدم الراجح ثم وثم. 


2 2 ےر ھی ہیں !بت گر پشیے 


قولە: (کورق زرغع وقع فیه والأکال) بالضم والکسر کغراب وکتاب وبتخفیف 
الکاف التاکل . 


فولە: آو الإسجال وھو الإرسال وفی الأساس عذا مسجل أي مرسل مطلق إن شاء أخذہ 
وإن شاء لم یأخذہ واسجلت البھیمة مع أمھا إذا آرسلت ۔ 


. والمعتبر فی العربیة کون اللفظ مستعملاً عند العرب لا الوضع العربي فقط‎ )١( 
. وہذا معتی ما قیل أي الحجر المتکون من الطین‎ )٢( 


7ے _ ٴ وڈکسسھکتن شور ٥ٰ‏ 


قوله* '(وھو أن یأاکله:الدود) أي اکله 1ی فيه الشْقوق وحضّل فيھم ابضا 

ٰ منافذ وشقوق ولھذا شبھوا نَە. 

۱ قوله: الج در المشاف آی تجعلیم کحپ ممف ماکول أَاول هي 
أو بالإسناد المجازي أو مجاز ثغوي آرید بہ حبه. 


قوله: (فبقی صفرآً مُنه) بقی أي الورق صفراآً منه أي عیام اپ لذی مو 
کالروح لە فھؤلاء بقوا صفرآ خالیاً عن الأرواح وعن ھذا شبھوا بہ۔ ٰ 

قوله: (أو کتبن أکلە الدوابٍ وراٹٹه عن النبي ٹلا من قرأ سورۃ الغیل أعفاہ الله آیام 
حیانه من الخسف والمسخ) أو کتبن عطف علی قولۂ کورق ززع ولذا أعاد الکاف أي 
فجعلھم کتبن أکلتہ الدواب' وھو کثایة عن الروث قال في الکشاف أو کتبن أکلته :الدواب: 
ورائتہ ولکنه جاء علی ما عليه آداب القرآن کقوله تعالی:: طیأاکلان الطعام4 [المائدةۃ: ۷۰]. 
انتھی . فشبه بقطع أجوافھٰم بحرارۃ الحجارة التي ترمي وتفرف أوصالھم بتفرق أجزاء 
الروث وإنما جعل الروث وتفرق أجزائہ مشبھاً بە به إذ لا معنی لتشبیھھم بالتبن المأکول وإنما 
جعل مشبھا بە في النظم الکریم رعایة لداب القرآن وإِنما المراد به ذلك کنایة آخرہ لأن یه 
نوع تمحل وإن کان فیه مبالغة في بیان آسو ا حالھم وتقبیح شژونهمْ لاجل تشبیھھم بما مُو 
مستھجن ذکرہ وما رواہ من: الحدیث موضنوع. الحمد لل الذي من علینا ہإتمام ما یتعلق 
بسورۃ الیل . والصلاة والسلام علی سج تس وملی آن 
واصحابه الڈین ھم یشفون القلیل زالعلیل ۔ 
۱ مت في وقت الضحیٰ من ہوم الٹاثء قي شھر جمادی الاولی بن ۱14۳ء 


قوله: ال اق لت برلاقشب: ۱ 
٣‏ قوله: انی افع لات وراف سی نو الررع کو کاو سلی ‏ حا الد 
تر السورۃ الحمد لہ علی الافتتاج 02 وعلی رسوله الصلاة چن 20" تعتصما 


لە العون عليه توکلت واليه نیب 


قوله: (سورۃ قریش''' مکیة وآیھا أرہع) مکیة واختارھا المص لدلیل لاح لە وھو 
قول الجمھور وقیل إنھا مدنیة واختارہ الضحاك ولا خلاف فی عددھا وھی أربع آیات . 


قوله تمالی: لیف شُرَیَیں لوڑکا 

قولە: (متعلق بقوله: 'لافلیعبدوا رب هذا البیت44 [قریش : )]۳٣‏ وتقدیم المفعول 
للاھتمام لا للحصر ولا یمنع الفاء عمل ما بعدھا فیما قبلھا في مثله کقوله تعالی: ٭وربك 
فکبر٭ [المدٹر: ]٣‏ الایة. 

قولە : (والفاء لما فی الکلام من معنی الشرط إذ المعنی أن نعم ال علیھم لا تحصی 
فإن لم یعبدوہ لسائر نعمه فلیعبدوہ لأجله) لما في الکلام من معنی الشرط تقدیرہ مھما یکن 
من شيء فلیعبدوا ھکذا قررہ في قوله تعالی: إوربك*4 [المدثر: ]٣‏ قال النحریر ني 
المطول فی حل قوله تعالی : فوأما ثمود٭ [فصلت: ۱۷] بنصب ئمود فھدیناھم ولا 
یستنکر أعمال ما بعد الفاء فیما قبله الخ وکمال التفصیل فيه وقول المص هنا إذ المعنی آن 


سورة قریش 
مکیة وآیھا أربع 


با اعاتے 
قولہ: ڈللڑیلاف قریش*4 [قریش: ]١‏ متعلق بقوله: ٭فلیعہدواہچ [قربش : ۴] أي لام التعلیل 
فی لإیلاف قریش متعلق بقولہ: ہل فلیعبدوا* [قریش: ]٣‏ والمعنی فلیعبدوا رب ھذا البیت لإیلاف 
قریش فورد عليه أُن الفاء فی ابتداء الکلام پبقی نظراً إلی الظاھر ہلا متعلق فحمله رحمه اللہ علی 
آنه جواب شرط محذوف ویجوز أن یحمل علی التوکید والفاء للتعقیب والتقدیر لیلاف قریش 
لیعبدوا فلیعبدوا وقد قال الزجاج بجوازہ ومنه ٹول تعالی: وربك فکب ر4 [المدئر: ]٣‏ قال 
دخلت الفاء ہمعنی الشرط گأنه قیل وما کان فلا تدع تکبیرہ. 


)١(‏ وتسمی سورۃ لڑیلاف قریش. 


و 


۳٢ ےب . ہہ ھی و وم‎  . ٤٤ 


٣‏ عم اللہ تعالیٰ لا تحصی أيٴ لا تحصی بحسب النوع فضلاً عن الشخْفانَ لم یغعیدوا الخ 
بیان حاصل المعنی لان قوله: ٭ٛلإیلاف قریش4 [قریش: ]١‏ تعلیل لقوَلة ٭ٛفلیعبدوا4 
[قریش : ]٣‏ فلا یحسن تقدیٰر مھما یکن من شيء علی وج العموم أي بحسب الظاھر وإِلا 
فیحسن تقدیرہ کما سیجيء فحینثلٍ عمل ما بعد الفاء فیما قبلھا مشکل إذ جواز الیم ٹي 
الصورة المذکورۃة والبعض ھب إلی أن الفاء زائدة حیث قال ولما لم تکن الفاء فی جولٹی 
۱ شرط محقق کانت في الحقیقة زائدۃ ولا یعرف وجه العدول عن تقدیر مھما یکن |لخ بع 
آ تَ تال رآت اعمال ابد التام ظائر عیقت ران فرب الجرۃ علی الشرظ المذکور 
غیر ظاھر إذ عدم العبادۃ لسائر النلعم لا یستلزم العبادة لآجل الا یلاف 70 فالاولی ان یقدر 
ھکذا مھما یکن من شيء فإن لم یعبدوا الله لسائر نعمه فلیعبدوا ٭لإیلاف قریش إیلانھم4 
[فریکن: ٢۱‏ الخ ولعل نذا مراد المص لکتہ اتتفی بحاصل المعنی کما آشرنا ِب الف 


توله تعالی : لَیْهع رعْلة افّْ وَََیِْ لیا 


قوله: (اي الرحلة فی الشتاء إلی الیمن وفي الصیف إلی السام) اقار لی ان 
الاضافة بمعنی فی ولو حمل علی آدنی الملابسة لم یبعد والرحلة مفعول بەإن کان 
الإیلاف من الالفة إذ الظامر أن الڑیلاف مصدر''' آلفت الشيء من الأفعال او منضوب''' 
بنزع الخافعض إِن کان بمعتیٰ المعامدۃ لما قیل إ إِن.الایلاف عھود بینھم وبین الملوكه فکان 
ھاشم یوالف إلی ملك الشام والنطلب |لی کسری وعبد شمس ونوفل یوالفان ملك مضر 
ومعنی یوالف یعاھد ویصالخ وفعله آلف کذا قیل والظاھر أنه من الالفة بمعنی الایناس ضد 
الإیحاش وأصلہ رحلتي الشتاء والصیف عدل عن إلی رحلة بالافراد لا من الالتباس وظوور 

المعنی مع الإشارة إلی أنھا واحدة حکماً إذ الغرض بھا التجارة. ْ 

ٰ قوله: (فیمتارون ویتجرون) أيِ فیطلبون المیرۃ أي الطعام بالشراء ویتجيْزون ۴ 
یطلبون الربح بالتجارة ویربحو ربحاً وافرً وھذہ نعمة جسیمة یترتب غلیھا کا و 
أآخری ولذا خص بالذکر . پت 
۱ قوله: لہست بہورسی ا وید فلیمبدوا4 تقریں: :- 
مثل اعجبوا أمر للعقلاء بالتعجب أي اعجبوا لإیلاف قریش وتوسیع رزقھم مع اھماكِھم 
وش وہر یں بیو پر سن یت عجیبةا'' حیث ترکوا 


رر دمحذوف علف علی بقوه فیعدوا نقدیر امیا لیلاف قریش رحلت الٹتا لصیف 


. وإن سلم آنە مستلزم إلأمر بالعبادةۃ لأاجل الڑیلاف‎ )١( 

)7( چم سی سہ سی بعر اي لإیلاف اللہ تعالی قریشا یع ین مصدر من للفعرلا:ٍ 
(۳) أي علی رحلھ الشتاء-- 

(4) فيە إشارة إلی ما روي عن الکسائی والآخفش أن اللام فيی لڑیلاف للتعجب أي ات لڑیلاف قریش 


سور قریش/ الأَیۃ: ٤ ٢‏ 


عبادة منعمھم وخالقھم واشتغلوا بعبادة ما نحتوہ وصنعوہ أر تعجبوا عنّْ'لمه تعالی حیث 
لم یقطع إحسانھم مع توغلھم في الکفران والطغیان ثم أمرعم بالعبادة بالغاء البشُریعیة فقال : 
لٗفلیعبدوا4 [قریش: ]٣‏ أي فلیوحدوا لن الأمر بالعبادۃ للکفار [نما و بالتوحیدًي بسبب 
التوحید أي فلیعبدوا بأنواع القربات بعد التحصیل بشرطھا وھو التوحید والإیمان ففیهجلیل 
علی أن الکفار یخاطبون بالفروع أو التقدیر فعلنا ذلك ونحوہ أشار إليه بقوله مثل أعجبوا 
أي فعلنا إھلاك أصحاب الفیل لڑإیلاف قریش الخ اخرہ لأن السلامة عن الحذف اولی . 

قولہ: (أو بما قبله کالعضمین فی الشعر) أي أو متعلق بما قبله کالعضمین الخ التضمین في 
الشعر هو أن یتعلق معنی البیت ہما بعدہ ویتوقف فھم معناء عليه وھو قبیح عند الادباء فالتشبیه 
بە فی مجرد التعلق دون توقف فھم معناہ إذ فھم معناہ بدون عامله وقیل والمعمول یتوقف في 
تمام معناء علی عامله فإن تم هذا یکون مراد المصنف بە رد ھذا الاحتمال . 

قوله: (أي جعلھم کعصف ماأکول لڑیلاف قریش ویؤیدہ أنھما فی مصحف أبي سورةۃ 
واحدة) أي جعلھم الأولی فجعلھم وھذا مستلزم لعدم تسلطھم علی أھل حرمه لیبقوا علی 
ما کانوا عليه من التجارۃ المربحة فتعلق لا لإیلاف قریش4 [قریش: ۱] بقولہ: ٭فجعلهم4 
[الفیل : ]٥‏ بملاحظة ھذا اللازم وإلا فلا معنی لتحلقه بە فیکون إیلاف قریش علة لڑھلاك 
أصحاب الفیل لکٹھا ناقصة إذ الظاھر أُن علة ھلاکھم الکفر ونیة عدم البیت العتیق!'' ولعل 
لھذا آخرہ والتایید المذکور یدل علی جوازہ دون رجحانە . 

قوله: (وقریء لبألف ٹریش الفھم رحلة الشتاء) بکسر اللام ونصب الفاء وجزمپا 
علی أنھا لام الأمر وھو المشھور وبفتح اللام علی لغة من فتح اللام وکلام المصنف 
محمول علی ما هو المشھور . 

قوله : (وقریش ولد النضر بن کنانة منقول من تصغیر قرش وھو دابة عظیمة في الیحر 
تعبث بالسفن ولا تطاق إلا بالٹار) وقریش ود النضر الخ وھذا هو الصحیح ولذا اختارہ 
المصنف وقیل قریش النضر بن کنانة قوله منقول من تصغیر قرش بفتح القاف وکسرھا لیس 
بفصیح وھو سمکة عظیمة وھذا مراد المصنف بقوله وھو دابة عظیمة الخ أو المراد غیر 
ذلك تعبث أي تتعرض ٹھا وترید إغراقھا لتاکل من فیھا ولا تطاق إلا بالنار یعلي بشعل 
الئیران فتذعب للخوف عنھا کما أن الأسد یخاف النار وبھرب منھا وکذا قیل إِن الغیل 
كذلك وأاما الإحراق بالتار فلا یتصور ما دامت فی البحر . 


قوله: کالتضمین فی الشعر وھو آن یتعلق معنی البیت بالذي قبله تعلقاً لا یصح إلا بە. 
قوله: أي جعلھم کعصف ماکول لڑإیلاف قریش قال الزجاج المعنی أھلك الله أآصحاب الفیل 
لیبقی قریش وما قد الفوا من رحلة الشتاء والصیف . 


)١(‏ فیکون المجموع علة تامة. 


٢ گ گے سورةو ص/9‎  ._..... ۹یہ 'ڑ‎ ٤ 


قُوله: (وشبھوا بھا) أي: قبیلةقریش بھا أي بتلك الدابة فیکون تن قَییل نقل اسم 
یمر سضر اہ اس ہی ہی چو تر ا خی 
استعارۃ کما یوغمه قوله وشبھوا بھا. ۱ ْ 

قولە: (لأتھا تاکل ولا توکل وتملو ولا تعلی) لتھا آي الدابة تاکل ما من شانہ ان وک ۱ 
سرمر وسر د و حمہ ہا وی سور پر ۱ 
علی کل حیوان وھذا مرادہ وھذا لا ینافي أن تؤکل بعد موتھا وإلی ذلك أشار بقوله وتعلو ولا 
تعلی بمنزلة التجلیل لما:ٴقبله وھم کذلك یغلبون ولا یغلبون ولذلك شہه تلك القبیلة بھا وچه: _ 
الغلبة والعلو هو أئھم اکثر مالاً وأعز نفراً وقیل ماخوذ من قریش بمعنی الکسب لأنھم کہابون' ۱ 
فی تجارت تھم ولم یکونوا اُھل زرغ ولا ضرع ولم یلتفت إليه المصنف لن في الأاول نویه شْأتھم: 
وببان کمال عزعم وأیضاً علی ذا یکون قریش تصغیر قارشِ بمعنی کاسب والقیاس قویرش: 
کما أن تصغیر عالم عویلم فیحتاج إلیٰ الاعتذار بأن قارش رخم بحذف الألف فصار قرشاً ٹم ٰ 
صغر فصاز قریش وھذا تکلف بارد مع الاستغناء عنه باختیار الزجه الأول . ٰ ١‏ 9 
ْ قولە: (وصغر الاسم للتعظیم) جواب سؤال مقدر بأن سے سی تا یفھم, 
علوعم وغلبتھنم علی غیرھم بإطلاق ھذا الاسم علیھم ناجاب بان التصغیز منا لیشس, ٰ 
للتحقیر بل للتعظیم کقول الشاعر دویھیة''' تصغیر الدامیة وھی المرت ومنه قول النبي عليه: 
السلام لعائشة ة زضي الله تعالیعنھا لیا حمیراء٥‏ فحمل التصغیر نا علی التعظلیم بمعونة 
المقام ونظراً لی المرام وھنا مباحث نفیسة فی شرح الشافیة للفاضل الجاربر٥دي..‏ و 

قوله: (وإطلاق الڑیلاف ٹم إبدال المقید عله تلتفخیم) واطلاق الاریلاف آولا عن 
قید الرحلة ثم إبدال المقید عنہٴ للتفخیم أي لتفخیم الإیلاف تنببھاً علی کون من أجل' 
النعم وترغیباً علی عبادة الربْ المنعم وجە التفخیم لما فیه من الإبھام أولا: کے الین 
ٹانیٴ وھذا فیما کان فیه من الاھتمام بشأنه ولم یلتفت إلی کون اگل متا اہنع ما 
بینھم من المؤانسة في الحضر والسفر في جمیع أحوالھم والثاني من قبیل عطف. 
ٰ الخاص علی العام کما قیل لأنه لا غطف ھنا وتقدیر حرف العطف مما أنکرہ المحققون 


قولە: واطلاق الإیلاف ثم إبدال المقید عنە للتفخیم أی ڈکی الایلاف آولاً مطلفَاً عن تعلق. ْ 
المفعول بە ثم ذکرہ مقیداً بالتعلق بالمفعول بە وھو الرحلة للتعظیم فإن تعرفض ذکرز: الشيءٌ مو۱ 
إجمالاً ومرة تفصیلاً مع ما فيه من التشویق من کمال العنایة لذکرہ وذلك في الغالبٰ إنما یکون: 
لکون الشيء ڈا نباعة وقدر وفیيی الکشاف اطلق الڑیلاف ثم آبدل عنه المَقید بالرحلتین تفخیماً لأمر 
ایی اسر وت ےہا تم شید می انوایف 7 سی 
فی مر ۴ جم 


88... ٰ ۱ ۱ کقول الشاعر:‎ )١( 
- ۱ ۱ کذا فی الجاربردي ۔‎ 


سور قریش/الاّبتان: ۳٢٢٤ٗ___سہدح.‏ ______. . ٹگٹے.. ..۔- ٤٤۷٠۷‏ 
وأیضاً یفوت المبالغة فی بیان عظم نعمة الرحلة لأنھا سبب قواممعاشھم وانتظام 
اأحوالھم في دینھم ودنیاھم وآخرتھم . 

قوله: (وقرأ ابن عامر لمثلاف بغیر یاء بعد الھمزة) نقل عن السمین أُنەەقال ومن 
الدلیل علی أن القراء یقیدون ہالروایة سماعاً دون رسم المصحف أنھم اختلفوا فی ٹیٗوت 
الیاء وسقوطھا في الاولی مع اتفاق المصاحف علی سقوطھا انتھی ولا ریب في ذلك فُلا 
حاجة إلی الاستدلال لان رسم المصاحف لا مساغ لە علی رسم عوافق لجمیع القراءات بل 
هو عوافق لواحدة منھا فیما اختلف الرسم اختیاراً ملہ تلك الروایة من القراءات . 

قوله تمالی: کََيصَبُدوا رب هندا لیت یلگا الزیت امم جن جرچ مَمَامنَهُم نْ 
و 

قوله : (اطعمھم) الإسناد مجازي من جوع أي إطعاماً من أجل جوع شدید فلفظۃ 
من تعلیلیة والإطعام من اأُجل جوع لإزالة الجوع فإنه لما کان علة باعثة للاإطعام یکون 
المعنی لا جرم الإاطعام لاإزالة الجوع فلا حاجة إلی تقدیر المضاف قیل الجوع لا بجامع 
اللاطعام والظاھر اُنھا أي کلمة من ہدلیة انتھی والإطعام لآجل جوع لیس من تبیل جمع 
الجوع والاطعام الخ إذ اللإطعام للجائع لإزالة جوعه لا للشبعان وعا یکون بدلا للجوع 
هو الشبع لا الإطعام ۔ 

قوله: (أي بالرحلتین والتنکیر للتعظیم) إشارة إلی ارتباطه ہما قبله والظاھر أنه 
۔ناظر إلی تعلق ظط لڑیلاف٭ [قریش : ]١‏ بقولہ: ٭فلیعیدرا4 [قریش: ]٣‏ ویحتمل أن 
یکون ناظراً إلی کل احتمال إذ الفاء في قوله فلیعبدوا علی الوجھین الآخیرین في 
التعلق جزائیة أو معطوف علی مقدر علی الوجه الثانی أي لینٹھوا عن عذا الکفران 
فلیعبدوا وفي قوله بالرحلتین إشارة إلی ان المراد بالجوع هو المجاعة التي حملت 
ھاشماً علی الرحلتین إذ روي أن قریشاً إذا آصاب واحداً منھم مخمصة خرج ہو وعیاله 
إلی موضع وضربوا علی أنفسھم خباء حتی یموتوا واستمروا علی ذلك إلی أن جاہ 
عاشم بن عبد مناف فمنع عن ذلك وجمع کل بنی أب علی الرحلتین رحلة الشتاء إلی 
ألیمن لکون بلاد الیمن حامیة حارةۃ ورحلة الصیف إلی الشام لن بلاد الشام باردة فما 
ربح الغٹی قسم بینھم وبین فقرائھم فکان فقراؤھم کالآاغنیاء فجاء الإسلام وھم علی 


قوله: والتنکیر للتعظیم أي تنکیر جوع للتعظیم وکذا تنکیر خوف قال صاحب الکشاف من 
جوع شدید کانوا فیه قبلھما وآمنھم من خوف عظیم وھو خوف أصحاب الفیل أو خوف التخطف 
فيی بلدھم ومسایرھم وقیل کانوا قد أصاہتھم شدۃ حتی أکلوا الجبف والعظام المحرقة وآمنھم من 
الجذام فلا یصیبھم بلدھم وقیل ذلك کلە بدعاء إبراھیم صلوات ال علی نہینا وعليه ومن بدع 
التفاسیر وآمنھم من خوف أُن تکون الخلافة في غیرھم تمت السورۃ الحمد ‏ علی الافتتاح 
والاختتام وعلی الرسول أفضل الصلاة والسلام اللھم متوکلاً عليك وسفیضاً من فیضك أقول۔ 


٤ ۔+.. ._۔ کے سووق شف‎ ے٤ے_ے‎ _ ٤ 


سن یں نو یر سوہ وس ابو وس رو و و 
فالمعنی حینثدِ أ٘طعمھم :من جوغ عظیم کانوا فیه قبل الرحلتین. _ ۱ ۱ 

قوله: (وقیل المزاد بە شدة أکلوا فیھا الجیف والعظام) فیکون اس ہی 
من جوع أصابھم أي اأطعمھم بعد الجوع الْذي صابھم بدعوة رسول اللہ عليه دوہ 
االلھم اجعل علیھم سنین کسني یوسف١‏ فاشتد علیھم القحط حتی آکلوا فبھا الجیمَے 
جو سای سی رت 
واخصب أھل مکة بعد الشبة فالمراد بالإطعام ھذا الإکرام مرضه لان مذا:الإطعام لم 
یحصل بالرحلتین بل بالدعوٰۃ المذکورة فھو خلاف الظاھر من السوق وأیضاً نقل عن 
صاحب الکشاف أنەه قال الفرق بین من وعن أن عن یقتضي حصول جوع قد زإل بالإطعام ۱ 
ومن یقتضي المنع من لحاق الجوع أي ور ور وس ورک 
بمن کان المعنی أطعمھم بالرجِلتین فظھر ضعف القول المذکور أیٰضا. ٌ 

قوله : (خوف.اصحاب إلفیل) إذ قصدعم تذلیلھم بھدم البیت العتیق بعد تشرفهم بہ ۱ 
قدمه لأنه أسنٰ ہما قبله لكنه مخصوٰص بقریش الذین کانوا في ذلك الوقت ولك أن تقول 
اه عام لآأن الڈل مصیبھُم بِسبِبٔ هھدم الکعبة إلی یوم القیامة وھو الظاخمر الشر او 

قولە: (آو التخطف في بُلدھم ومسایرھم) لفُوله تعالی : ۶ نو ات کی 
آمنا 4 [العنکب وت : ۷ أي جعلنا بلد أھل مکة مصوناً عن النھب والتعدي آمناً أمله عن 
القتل والسہی ٭إویتخطف الناس من حولھہ 4 [النکہوت: ]٦٦‏ رکا ا کا إِذ 
کانت العرزب حولە في تغاور وٴتناهبٰ وإلی ھذا أشار بقوله أو التخطفٰ في بلدھم. : 

قولہ: (أر الجذام فلا یصیبھم في بلدھم عن النبي َل من قرً سورة لإیلاف قریش 
أعطاہ اللہ عشر حسنات بعدد مٰن ظاف بالکعیة واعتکف بھا) أو الجذام مرض هٰوحش وھو_ 
فضل من اللہ تغالی حماعم عنہ کما حماھم عن الطاعون وھذا المعنیٰ مروي عن ابن بضباس 
رضي الل تعالی عنھما أخرم لعدم ملائمته بما قبله ولك أن تحمله علی :جمیع هذہ 
الاحتمالات بحمل آو علیٰ منع الخلو وما ذکرہ منْ الحدیث موضوع . الحمد ش:الذی _ 
وفقنا لڑإتمام ما یتعلق بسورۂ لإیلاف قریش . والصلاۃ والسلام علی أفضل مت فرزیش ۔ 
س شور بت یہ فی سر بب 


وبە نستعین عليه توکلت وإليه أنیب 


قوله: (سورۃ الماعون مختلف فیھا) وفي البحر مکیة فی قوله الجمھور مدنیة في قول 
ابن عباس وقتادۃ وقیل نصفھا مکیة ونصفھا الآخر مدنیة فقوله مختلف فیھا منتظم للأقاویل 
الثلائة وإن کان المتیادر الأولین . 

فوله : (وآیھا سبع) وفی الَاتَمان إنھا ست . 

قولہ تعالی : اریت زی بَکوب پالییب لی 

قوله: (استفھام معناہ التعجب) استفھام تمھید لقوله معناہ التعجب الاولی التعجیب 
نقل عن الرضی أنە قال أرأیت زیداً ما صنع بمعنی أخبرني منقول من رأیت بمعنی أبصرت 
أُو عرفت کأنه قال أبصرت وشامدت الحال العجیبة أو عرفتھا أخبرنی عنھا فلا یستعمل إلا 
فی الاستخبار عن حالة عجیبة ولذا قال المص معناھا التعجیب مرادہ بمعنی أخبرني کنایة 
وقد صرح بە فی مواضع عدیدة قال في سورۃ العلق أخبرني عمن ینھی بعض عباد اللہ عن 
صلاته الخ ومعنی أخبرتي معنی کنوی إذ المعرفة والرؤیة مستلزمة للإخبار فذکر الملزوم 
وارید اللازم وهذا مراد الرضی بقوله منقول من رأیت الخ وأشار الرضی إلی آن آرأیت 
متعد إلی مفعول واحد لان البصریة تتعدی إلی مفعول واحد وکذا الرؤیة القلبیة تتعدی إلی 
واحد لکونھا بمعنی المعرفة فحینثلِ لا تقدیر فی الکلام والموصول أعني الذي مفعوله کأنه 
فیل آبصرت أو عرفت المکذب الخ وإن قیل الرؤیة القلبیة بمعنی العلم یکون متعدیاً إلی 
الممشعول الثاني وھو محذوف ھنا وھو ألیس مستحقاً للعذاب کما فیل أو من هر قدر 
الزمخشري والمص سکت هنا لکن صرح في سورۃة العلق بأنه متعد إلی مفعولین ومنا وفي 
مثله احتمالات ثلاثة والجملة الاستقھامیة ھنا وھو من هو کما نمی الکشاف أو ألیس 


سورۃ الماعون 
مختلف فیھا وایھا سبع 


۹ء 


7 ١ہقاوشوسج ۔ م__۔ جب ہے‎ ٤ 
متا تاب ساس تع الاب ارب گا زی کت السعديیٰ وألکر‎ 
کونە مفعولاً انیاً لا رأیت: لکن لم یبین فسادہ فلا جرم أنه لا یعبا بڈالییچوز آنیکون:‎ 
بفعولاً ثانیاً ومستاأنفة ویژیدۂ فول الزمخشري في سورۃ العلق قوله تعالی: فالذین یٹھی4.‎ 
[العلق : ۹مم الجملة الازطیة ؤھما فی موضع المفعولین فعلم منە إن آرایتاقی أيٴ‎ 
موضع کان یصح أن یتعدی:إلی المفعولین عند الشیخین والإنکار مکابرۃ ؤقد صرحاٴقي‎ 
لایة ذلك جو دی‎ ٦ سورۃ الأنعام فی قولۂ تعالی : فؤفل آرآیعم٭ [الانعام:‎ 
ذلك''' من مواضع کثیرۃ من التٹزیل ۔ ۱ تب پچ‎ 
5 قوله: یہو ھی ھکر سی وہ‎ 
ھمزته علی مضارعہ فإن حذفھا مطزد في المضارع فإن بعض الأفعال قد یٹیع غیرما فی‎ 
الاعلال وغخیرہ لتناسہٰها والتناسبِ سیب الإلحاق ولم یلتفت إ الی إلحاقۃ بماضیٰ أری‎ 
لأنہ مخالف لە في المعنی وإن کان موافقاً لە في الماضویة 3 7 لاتحاد المعنی‎ 
الدال عليه مادۂۃ اللفظ . جک‎ . 


قوٰله: (ولعل تصدیرھا بحرف الاستفھام سھل آمرھا) أي تصدیر آزایت حرف 
الاستفھام وھو الھمزة ھنا سُھل أمرھا أي أمر حذفھا لأنہ حیدثذ یشابہ المفبٔارع لفظاً قيٴ 
غدہ الحروف ومعنی لان اطلب فيه معنی الاستقبال فحسن أن یعامل معغاملته لتحقق 
سبب الإلحاق واجتماع الھمزتین _ج رہ ہی اپ کہ 
ریا ون ٰ ٰ 4 ٰ 


قوله: لحاقً بالمضاوع آي ہمقبارعہ کیری أمبلہ پر ای فکما ذف ني مضارعہ روما 
للتخفیف حذف في عاضیہ الحاقاً له بہ . ۱ 
قوله: ولعل التصدیر بحزف 0ص0 2۳ 
الٹقل ہاجتماع الھمزتین وإن کان بیٹھما حرف فاصل فحذف الثاني طلباً للخفة ویجوز أن یکون 
حصول الثقل من وقوع حرف الاستفھام في أول الکلام فإنه إڈا تقدمت کلمة مؤئرۃ في معتی : 
الکلمة المخففة عٹھا بحیث ضار اللفظان کلفظ واحد طویل ثقیل یکون ذلك سیْا خاملاً علی 
تخفیف کلمة بحذف بعض حزف من حروفھا بقدر الإمکان قال صاحب الکشاف 'ُولم یصح عن 
العرب ریت ولکن الذي سھل من أمرھا وقوع حرف الاستفھام في أول الکلام ولحوہٰ صاح: ۱ 
ھسل ریست أو ت ہسراع ردفي الضرع ماقری في'الملاب . 
القری جمع الماء في اللحوض والعلاب جمع علبة ومي القدح الذی بحلب فیہ من خشپ 


(١)‏ الا سال الس سوا کا ول یف ارت لا سوا ددم حا کا ات 
صنع کذا في الرضي غذا علی تقدیر الیسر مستحقاً للعذاب دون ثقدیر من عو کما پي الکشاف. ۱ ۱ 
)١(‏ وکمال التفصیل عناك وموقع وقد ذکر في القرآن آرأیت آریتم وموضع التفصیل أول:ما وی 
النحواشي حاولوا مر عو جب ٰ . 


۱ 


سورۃ الماعون/ الآیة: ٢‏ 

قولھ: (وأرأیتك ہزیاد: الکاف) قال المص فی قوله تعالی : هأرأَيتلك٥جڈا‏ الذي کرمت 
علی*٭ [الإسراء: ]٢٦‏ الآیة الکاف لتأکید الخطاب لا محل لە من الإعراب ٴي اُنھا حرف 
الخطاب زیدت لتأکید الخطاب لا اسم فلا محل لە من الإعراب فالذي مفعوله الإّول إلی 
آخر ما ذکر انفا . 

قولە: (بالجزاء أو الإسلام) بالجزاء أي المراد بالدین الجزاء لأنه أحد معاني الدينَ 
کما یقال ثدان کما تدین قدمه لأنه المناسب ھنا ویژیدہ ما ذکرہ فی سبب النزول ولنه 
مستلزم لتکذیب الإسلام دون العکس لان بعض من یکذب الإسلام یقر بالجزاء کالیھود 
والنصاری وإن لم یکن [قرارھم علی نھج الصواب . 

قولە : (والذي بحتمل الجنس) أي لفظ الذي یحتمل الجنس فحینثذٍ یکون قوله: 
نویل للمصلین4 [الماعون: ]٤‏ أي فویل لھم عام خص منە البعض وھم الذین صدقرا 
بالاسلام والجزاء بعدہ. 

قوله: (أو العھد ویؤید الثاني تولەہ: طفذلك الذي* [الماعون: )]٢‏ الایة آو 
الحھد والمعھود ما سیجیء بیانه فحیئلِ لا محالة یکون المراد الشخص المعھود لان 
ذلك في ل٭لفذلك* [الماعون: ]٢‏ إشارۃ إلی الموصول الفاء جزائیة وجواب شرط 
محذوف والمعنی عل عرفت المکذب إن لم تعرفه أو إن أردت تعریفه فذلك الذي 
یدع الیتیم4 [الماعون: ]٢‏ آشیر إليه في الکشاف وإنما قال یؤید ولم یقل یدل لاحتمال 
کون المراد بالذڈی الثانيی الجنس إذ ما ذکر فی سبب ائنزول فلیس بمقطوع بہ . 


قولہ تمالی: تَدلاک الف جَثع ال ڑا 

قوله: (أي یدفعه دنعاً عنیفاً وھو أبو جھل کان وصیاً لیٹیم فجاءہ عرباناً یساله من 
مال نفے فدفعه) دفعاً عنیفاً معنی الدع وھو اأخص من الدفع مطلقاً وعو أبو جھل 
استثناف لتفسیرہ علی العھدیة قوله کان وصیاً الخ استثناف جواب سژال عقدر فجاء: 
عریاناً أآشار بە إلی أن سؤاله فی أحوج احواله فالدفع في غایة الشناعة قوله فدفعه أشار 
بە إلی أن یدع حکایة الحال الماضية استحضاراً للصورۃ البدیعة الدالة علی کمال شدہ 
شکیمته وفرط عتوہ . 


وصاح مرخم من صاحب والمعنی یا صاحب ھل رأیت أو سمعت براع رد إلی الضرع ما حلب من 
اللہن وجمعه فی القدح یرشد إلی أولویة الوجه الأخیر لفظ التصدیر ولقظ الحرف بدل الھمزۃ في 
قوله رحمه اللہ ولفظ الحرف لفظ الأول نی کلام الکشاف ۔ 

قوله : وأرأبتك بزیادۃ الکاف عن بعضھم آکد معنی الخطاب فی التاء بالکاف ۔ 

قثوله: وبؤید الٹانی فولە: لفذلك الذي یدع الیتیم4 [الماعون: ]٢‏ یعني یژید العھد بیان 
المکذب ہالدین ہمن یدع الیتیم فإن المراد بە أبو جھل المعھود یدع الیتیم علی ما روی أو أبو 
سفیان علی ما حکي أو الولید أو منافق آخر. 


۳ .سصسصسصسسس لے مسسسمتے کے بوز المامون/ اَی‎  -. 


قولہ: (أو آآر مان تر جزیزاً فساله یٹیم لحم فقرعہ ہعصاہ آو:الولید بن المغیرة' 
أو منافق بخیل) أو أبو سفیان أي قبل إسلامہ وعذا لا یلائم ظاھر النص لأنْ:قوله: نویل 
للمصلین٭ [الماعون: و وس و یم ورس وی جا 
۰,۲ صی9,+:.: رس ار أو منافق بخیل فحیئذِ یکون السور9مونیٰة 
ویجوز في الثلاثة الأول أن یکون لِفظة ا را نظ و مرات ال سر اس کن 
اینافي عموم الحکم۔ ۱ ۱ ٌ 

قولە: (وقریء یلع ايٴیترك) اي بتخفیف العین مع تقدیر ای بترك شفقة الیم وکدا' 
وی خی مو بھی سے کی رسود اوھ وو بی یا شیت 
النزول أو لأنه أحق بالمرحمة من سائر المساکین کما ییدل عليه قوله: ولا بحض علی _ 
طعام المسکین٭ [الماعون یت و نے جو ہت 


ہی یم مھ ٦‏ برض 


قولە تعالی : ولا بحص عَل مار ال لیشکین لیا 

قوله : (أمله نت حلذف المقعول تتعمیم مع اختصاز ما 
تخصیصہ بالاھل فی سورۃ الإفجر فلانه یعلم حال الغیر بالأولویة وھو دلالة الئصس والتفنن 
من عادۃ المصنف 'وأیضاً حث الأھل علی مکارم الأفعال أھم تال تعالی : لیا آیھا الذین۔ 
آمنوا قوا أنفسکم وأھليکم نازاہچ4 [التحریم : ]٢‏ أنکان مأموراً بالحث وتحریضنٰ الأخل علیٰ . 
تحصیل ما به النجاۃ می بت سب سی ابو ححودبت وب ا 
االتخصیص حض غیر أھله علی الخیر. أ ٰ 

قولہ: (9علی طعام المسکین 4 [الماعون: ۳] ۰ اعتقادہ 7 ,۸.1 
المسکین الطعام بمعنی الإطعام ھنا وفي مثله کما نقل عن الراغب والنکتة في التعبیز به مي 
التنبيه علی أن للمسکین شركة ونصیباً من مال الأغنیاء لا سیما الزکاۃ فإنھا حق الفق راہ قال 
اللہ تعالی: 'والذین في أموالھم ح معلوم4 [المعارج : ٤‏ کالزکا: والصدقات المَوظمة 
أي التي یستوجبونھا علی أَنفُسهم وإن رہد بە ظاھرہ فیقدر مضافْ أي علی. إطعام طعام ‏ 
المسکین آو علی بذله آو علیٰ إعطائه وإحسانه والمراد بالمسکپن المحتاج مطلقاً سواہ کان 
لە مال دون نصاب أو لا واختیر المفرد لان استغراقه أشمل وفد ذم اللہ تعالی بأوصافِ 
اثلاثة التکذیب ہالدین ودع الیتیم وعدم الحض علی إ٘طعام المسکین وخص الاستغھام ۱ 
بالاول بمعنی مل عرفت المْکذب بالجزاء فاخبرني إن لم تعرفه آو وإن اردت أن:تعرنه 
٭وفذلك الذي*٭ [الماعون: ]٢‏ الخ ولم یعکس لان الآأخیرین یدلان علی الأول رلذا قال_ 
المصنف لعدم اعتقادہ بالجزاۂ فھما سبب إِني للتکذیب ویعرف بھما المکذب ممن جیث إِله 
مکذب فحاصلہ یعرف بھما تکذیبہ دون الغکس ولذلك اختیر اسم الإشارة المتعرضی ‏ 
لوصف المشار إليه دون الضمیر لآرہ یراد بە الذات فقط کأنه قیل : ٭انذلك الذي یدع 
الیتیم 4 [الماعون: او یں سی چپ تیر لد 
دور ولما کان المراد المعرفة اختیر ہ فی النظم مرسہست 


پر 


سورۃ الماعون/ الأیتان ؛ نے ھ, 

قولە : (وذذلك رتب الجملة علی ٭لیکذب* [الماعون: ]١‏ بالفا٭أي ولکون ما ذکر 
ناشئاً عن إنکار الجزاء رتبە بالفاء الدالة علی سببیة ما قبلھا لما بعدھا سیبالْمیا وإن کان ما 
بعدھا سبباً آنیاً لما قبلھا کما عرفته وکلامه لا پنافی کون الفاء جواب شرط محجذوف فما 
فان المکذب یعرف به فضعیف لما عرفت من أن التکذیب علة لمیة لھما وھما علة انیة ال 
فلا دور فقوله غالمصنف جعل قوله تعالی: *فذل ك4 (الماعون : ]٢‏ عطفاً علی ما قبله 

قوله تعالی : قونیل لین (ی) الین حم عن صَلانِمَ ساہوں پیا 


قوله : (غافلون غیر مہالین بھا) فسرہ بہ لان السھو إذا 0 000000 
معرضین وعدم المبالاۃ بھا وحاصله أنھم تارکون للصلاة مع إنکار فرضیتھا بقرینة قوله 


قوله: ولذلك رتب الجملة علی ٭٭یکذب 4 [الماعون: ]١‏ بالفاء أي ولکون فعله ذلك لعدم 
اعتقادہ بالجزاء رتب جملة فإفذلك الذي یدع الیتیم 4 [الماعون: ]٢‏ علی ٭8الذی یکذب بالدین4 
[الماعون: ۱] بالفاء التسہیہیة الدالة علی أن قبلھا سبب لما بعدھا مع ما فی لفظ ذلك من ملاحظۃ 
الوصف المناسب وفي الکشاف والمعنی هل عرفت الذی یکذب بالجزاء من ھر إن لم تعرفہ فذلك 
الذی یکذب بالجزاء هو الذي یلع الیتیم قال صاحب الکشف حاصل عذا الوجہ أن قولہ: اآرأیت 4 
[الماعون: ]٤‏ تشویق إلی تعرف المکذب وأن ذلك مما یجب علی المتدین ان یتحرز عنه وعن فعله 
وقوله فذلك مسبب عن عذا التشویق وفی قولە: للفذلك* [الماعون: ]٢‏ وما فيه من التحقیر وقوله: 
فالذی بدع4 [الماعون: ]٢‏ وما فی الموصول من الدلالة علی تحقیق الصلة أظھر دلیل علی أن 
المکذب پنفك عن مثل عذہ المساوی وقوله: ف٭فویل للمصلین4 [الماعون! ]4٤‏ کأنه ترق منە إلی 
تعرف أقوی تم کلامہ وجه الترقي أن المعنی هل عرفت الذي یکذب بالجزاء من هو فإن لم تعرفه 
فاعرف آأنه الدافع للیٹیم المانع برہ وھل عرفت ما هو اأعظم من ذلك فإن تارك الصلاة والزکاۃ 
والمرائي أعظم منه لان العبادة هي المقصودة بالذات من خلق العالم فعلی ھذا یجب ان یفسر 
الماعون بائلزکاۃ تتمیماً لذکر الصلاۃ لا ترفیاً فثبت أن إنکار الجزاء هو الأصل فی ابطال الحکمة في 
خلق السموات والأرض وشرعیة العبادات والحض علی سائر المبرات والخیرات والعیاذ باللہ من 
ذلك قال الإمام اعلم أن إنکار القیامة کالأصل لجمیع أنواع الکفر والمعاصي لانه تعالی جعل علم 
التکذیب بالقیامة الإقدام علی ایذاء الضعیف ومنع المعروف یعنی أنە لو آمن بالجزاء وأیقن بالوعید 
لما صدر عدنہ ذلك فموجحب الذنب ھو التعکذیب بالقیامۃ. 

قولە: غافلون غیر مبالین بھا وفي الکشاف فوبل للذبن یسھون عن الصلاۃ قلة مبالاۃ بھا 
سس طرم ارد رکا ار لمت تا صلاھا رسول اللہ پل والسلف لکن یتقرونھا نقراً من 
غیر خشوع وإخبات ولا اجتناب لما یکرہ فیھا تم کلامہ وعن نس رضي اللہ عنہ الحمد لل علی إن 
لم یقل في صلواتھم نقله الإمام عن ابن عباس رضي اللہ عنھما ونقل ضعفه بأن السھو عن الصلا 
لا یجوز أن پکوت مفسراً ہترکھا للاثبات فی قوله: لللمصلین4 [الماعون: ]٤‏ ولان السھر عن 
الصلاۃ لا یکون نفاقاً ولا کفرأ. 


1 سیب ہت جیے ے تج سور ة الماغون/ الٌیة‎ ٤٤ 


۱ الأتي علی معنی فویل ثھم ُٰهٰم مُنْکرُوٹ بالإسلام ولڈا قال تعالیة اع صلاٹھم 
ساھون٭ [الماعون : 7 ضئارف ال چوس اما سیق کترام 
فضلا عن العوام وھذا فضل من ال تعالی فإنه غیر اختیاري وھو مرفوع عن: ھاءالامة 
پالسور ملا مساز ع الف رعتہ السالاۃ کرت لازما له وإن کان بیٹھما فر انان 
الخعلة اللازمة للسھو الحقیقنی غیر۔اختیاریة والخفلۃ المرادة مجازاً اختیارنٰة فإت: مذانی 
القدر کاف في العلاقة فحینٹدِ إطلاق المصلین عليھم مع غفلتھم بل مع تزکھم رأساٗ 
لأن :الصلاة من شأنھم أن یصلوھا فاطلق المصلون علیھم مجازاً بعلاقة الاہتعداذ:لھا: 
وقیل الحراد المتسمین بسمة ھل الصلاةۃ والمصلی فی وقت صلا لا بنافی ترك غیرھا۔ 
فتأٰل انٹھی وفی الکشاف فإذا کان الأمر كذلك فویل للمصلینٰ الذین یسھونٴعن: 
الصلاة قلة مہالاۃ بھا حتی تفوْتھم أو یخرج وقتھا إلی أن قال وذلك فعل المنافقین أو: _ 
الفسقة من المسلمین انتھی وٴجعل الکلام عاماً للفسقة من المسلمین لا یناسب السوق: ۔ 
عنالا سیما إذا کان المعنی 'فویل لھم فالکلام مختص بالکافرین فالمراد بپالمصلین ‏ 
المصلوت بالفعْل إِن آرید بھم 'المنافقون تال تعالی في شأنھم: لو إذا ٹاموا إلی الْصلاۃ ۱ 
قاموا کسالی یزاؤون الناس٭4.[النساء: ]٣٤١‏ الاّیة وھذا عو الموافق لما ذکر ھنا:ؤإن: 
أرید بھم الکافرون المجامروٰن فالمراد بالمضلین من من شانه ا یصلوھا ہتحضیل' 
شرطھا الذی هو الزیمان وإن:أرید پھم الکافرون المجاھرون والمنافقون معا فیخوز ۱ 
ہو هی کہ ریو سا وو وہ ہہ 
وبالقوة بعموم المجاز هذا مقتضی السوق وما ذکرہ الزمخشري ھنا من التعمیم إلی۔ _ 
الفساق من المسلمین فبالتظر إلی نفس الکلام من غبر نظر إلی السباق واہٛسیاق " 
یعرف لہ وجه علی الوطلاق  .‏ ٰ 


قولہ تعالی : لاخ کرعھأ- -ّ 

قوله: (یرون الناسن أعمالٰھم لیروھم الثناء علیھا) تنبيه علی معنی المفاعلة کہا في ا 
الکشاف وأورد عليه آأنه أخذ المفاغلة وھي المراءة من الإفعال وهحي اللإراءة ولا نظیر لہ وإن ۔ ۔ 
الفاعل والمفعول لا بد من اشتراکھما في المفعول الثاني وفي هذا لکل منھماٴ مفُعولٴ علی : 
حدۃ وأیضاً الثناء لا یری بالبصز ففيه الجمع بین الحقیقة والمجاز إلا ان یفسر الرؤیة ھنا. ۱ 
بالمعرفة أو یجعل عموم المجاز وھذا البحث کلە بناء علی الذھول عن قولە لیروھم الثناءٴ 
الخ حیث علل الأول بە وبیان المشارکة لیس کذلك ومعنی ضارب زید عمراً ضرب' زید: 
عمراً وضرب عمرو زیداً الأول: صریح والثاني ضمتي لا أن معناہ ضرب زید عَمراً الضرب ' 
عمرز إ إیاە فحمل المفاعلة علٰی معنی الأفعال وآشار إلٰی مفعوله محذوف وھو الٹان . 
أعمالھم فقد تم معنی یراؤون بٹوله یرون الناس أعمالهم ثم علله بقوله لیروهم الثناء عَلیھا: ۱ 
فاندفع الإشکالات الثلاثة بالموٰۃ نعم یرد الإشکال علی الزمخشری حیث قال فإن قیل ما: 
معنی المرأة قلت عي مفاعل من الڑراءة لآن المرائي یری الناس عمله وھم یرونە:الثناء عليه ‏ _ 


سورة الماعون/ الایة: ۷ )٥‏ 


والاعجاب بە انتھی لکن المصنف عدل عنە إِلی ما قاله ولا یرد عليه کُلیٗء مما ذکر علی أن 
صاحب الکشاف إمام فی العلوم العربیة فما ذکرہ ثابت وإن لم یکن مثٹھوراً وکثیراً ما 
بقولون هذا مختار صاحب الکشاف ویٹبتون بکلامه قاعدة کلیة فلیکن هذا من دَلك القبیل 
وإلا فما الفرق ہین ھذا وبین غیرہ ٹم قال الزمخشري لا ریاء في الفرائض إذ من تھا 
الڑعلان وإنما الریاء في التطوع إذا قصد به الثناء دون قصد الاقتداء فإنه ممدوح وکزن 
الریاء مختصاً بالتطوع دون الفرائض محل شبھة لن الریاء أمر قلبي فلم لا یجوز أن یتحقق 
فی أُداء ما لزم ووجب عليه ولا بظھر لە وجه. 

قوله تعالی : وَيَمتعرنَ المَاغرنَ (یا 

قوله: (الزكکاة) اي المراد بالماعون الزکاۃ إذ الماعون من المعن وھو الشيء القلیل 
لأنھا قلبل لکونھا ربع عشر المال وھر قلیل جداً وھذا بناء علی أُن السورۃ مدنیة فإن الزکاۃ 
فرضت بالمدینة . 

قوله: (أو ما یتعاور فی العادة) أي ما یتداوله الناس ہالعاریة کالفاس والقدر والدلو 
والملح والنار وغیر ذلك من الأمور الحقیرة سواء کان الانتفاع باستھلاکه کالملح والنار أو 
باستعماله ثم ردہ إلی مالکه والعاریة متعارفة في الثاني والتعمیم إلی الاول للتوسیع وھذا ذم 
بالبخل وھو اأخس الأخلاق الردیة ففيه زجر لکافة الناس عن البخل بھذہ الأامور الحقیرةۃ 
فمن بخل بھذا الحقیر یبخل بالامور العظام بالاآولویة ولذا خص الذکر بالماعون وإلا 
فالبخل مذموم مطلقاً. 

قوله: (والفاء جزائیة والمعنی إذا کان عدم المبالاۃ بالیٹیم من ضعف الدین 
والموجب للذم والتوبیخ) والفاء جزائیة أي جواب شرط محذوف ولذا قال والمعنی إذا 
کان الخ هو الشرط المقدر المفھوم من أول السورۃ إلی عنا فقوله إذا کان عدم المبالاۃ 
بالیتیم مفھوم من قولە: فذلك الذي یدع الیتیم4 [الماعون: ]٢‏ قوله من ضعف الدین 
وھو معنی الذي یکذب وآأنە إشارۃ إلٰی أنه علة لە کما مر بیانه قوله والموجب للذم 
والتوبیخ لان الکلام مسوق ل4. 

قوله: (فالسھو عن الصلاۃ الٹنیي می عماد الدین والریاء الذي هو شعبة من الکفر ومنع 
الزکاۃ التی ھی قنطرۃ الإسلام أحق بذلك ولذلك رتب علیھا الویل) فالسھو الخ أشار بە إلی 
أنە هو الجواب والجزاء الذي ھذا تفسپر لە فقوله: ٭(فربل* [الماعون : ]٤‏ الخ ترق لما 
هو أقوی أي إذا کان ما ذکر بھذہ المثابة فما بال الغافل عن صلاته ولذلك قال أحق بذلك 
أي بکوئە من ضعف الدین والموجب الخ والحاصل أن ما ذکر من ول السورة کوئە شرطاأً 
وسبباً لکون ترتب کون الویل للمصلین الخ ہملاحظة کوت الساھي عن الصلاۃ الخ أحق ہما 
ذکر من کونە ضعف الدین الخ کأنه قیل إِا کان الأمر کذلك فالسھو والریاء ومنع الزکاۃ 
اأحق بذلك لکونھا فوق ذلك وإذا کان السھو وأخویه أحق بذلك فویل للمصلین ففي الکلام 
شرطان وجوابان لکن في النظم اختصر وجعل شرطاً وجواباً واحداً لظھور المراد. 


اس ھ: -- سس رہ ےووہ الماون/ الای: ۷ 


قولہ: (أو السبییة علی مُعنی فویل لونم) عطف علی قولہ جزائیاملی مُعنی فویل _ 
لھم فیتحد المصلیرز مع المکذہین ویکون المراد المنافقین أو المصلون بمعتالمکلفون: 
والمستعدون لھا بتحصیل شزطھا وھو الإیمان فیعم المتافقین وغیرھم من: العکذبین ۱ 
وھذا هو الظاھر المختار وھذا إشارۃ إلی ما في الکشاف وھو قوله وطریقة أخریؿ ان 
یکون فذلك عطناً علی ٭الذي یکذب4 [الماعون: ]١‏ ما عطف ذات علی ذات أو 
عطف صفة علی صفة فإذا غطف علی قوله: 'الذي یکذب*٭4 [الماعون : ۰ یکوٹ 
جواب را سے ا لان 4 2" 0ھ" یر ے روج ۱ 
المسکین آ نعم یر مر کوک بد ری + نویل لھم کا فی ۱ 
ْ الکشاف آخرہ لن فیه نوع تمَْل فتامل ۔ ٌ 
قولە: (وانما وضع المصلین موضیع الضمیر للدلالة علی معاملتھم مع الخالق والخلق 

عن النبي قلل من قرأ سورۃ آرآیت غفر اللہ لە إن کان للزکاۃ مؤدیا) للدلالة علیٰ معاملتھم 
مع الخالق من السھو عن الصلاۃ والرپاء ومنع الزکاۃ والخلق أي مع الخلق وھ دع الیتیم: 
۱ وعدم الحض وما ذکرہ من الحدیث رمع . الحمد لل الذي مدانا لإتمام ما یتعلق بسورۃ ا 

تھا کے بس ال أفضہل من اقتدی بە المھتدون . روا اتاج الذین: 


ات قوله: أو للسیبیة علی معیٴ فویل لھم وعلیٰ ھذا یکو في ألایة دلالة علیٰ أن الکفار: 
مکلفون بالفروع لوروہ الوعیداعلی سھو المٰکذب بیوم القیامة في صلواته وعلیٰ ربائغ في: ۱ 
عبادته وعلی ۳ ۷۹“ٌ“ً۷یی۷ “مم [" 
ہہ ہیں ۱ ۱ 


.ارات 
لہ العون وحسبنا اللہ ونعم الوکیل 

قولە: (سورۃ الکوٹر''' مکیة وآبھا ٹلاٹ) مکیة وقیل مدنیة قیل فيی سبب نزولھا 
أن أبا جھل قال إن محمداً أہتر وقیل قاله العاص بن وائل تعلی ھذا یکون مکیة وھو 
المشھور ولذا اختارھا المص ولم یلتفت إلی القول الآخر ولم ینبە علی الاختلاف فیھا 
وقیل قاله کعب بن أشرف من أحبار الیھود فنزلت وعلی ھذا تکون مدنیة أو لا خلاف 
فی عدد آیاتھا . 

قفوله تعالی : اتا اعت الکرکہ نا 

قولہ: (وقریء أنطیتكك) بمعنی أعطیناك فی لغة بی تمیم وأھل الیمن أیضاً وفي 
البہحر قراءة مرویة عن رسول اللہ عليه السلام مرادہ تقویة هذہ القراءۃ ولا یقال لا حاجة إليه 
لان کل قراءة کكذلك لأن ذکرہ بیان صحتہ وثبوتە عنه عليه السلام وھذا کثٹبر فی کلامھم۔ 

قوله: (الخیر المفرط الکٹیر) أشار بە إلی أن الکٹرۃ معتبرۃ فی مفھوم الکوثر لأنه 
فرعل من الکثرة یفید المبالعغة لکٹرۃ حروفه بزیادة الواور وھو قد یکون اسما کجوھر ویکون 
صفة مثل الکوئر أشار إلی کونە صفة بتقدیر الموصوف حیث قدر الخیر قوله المفرط الکثیر 
معنی الکثٹیر لکن کون وزن فوعل صفة بالمعنی المتعارف لیس بمتعارف فالظاھر أنه من 
الأسماء المشابهھة ہالصفة کالإمام والإله والفرق بین الصفة والاسم المشابه بالصفة قد مر في _ 
أول سورۃ الفاتحة فی حل الفانحة . 


سورۃ الکوٹر 
مکة وآبھا ٹلاٹث 
قوله: الخیر المفرط الکثیر معنی الإفراط فی الکثرۃ مستفاد من زیادۃ الواو فإن الکوثٹر من 
الکئرۃ زیدت الواو فی کثر فدل اللفظ علی المبالعة. 
(١)‏ وتسمی سور التحر ۔ 


)) 


قوله: (من العلم 2 وشرف الدارین) من العلم ا ابا افطی لی خلورا ٠‏ 
الأولین والآخرین والعمل قبل النبوٰۃ وبعغدھا وشرف الدارین وہذا المجموع الخیر المفرط: 
لکثیر ویحتمل آن یکون کل واآحد منھما خیراً یر فالکٹیر إما أن یراد یہ الکٹیں کول وکا . 
او کیفاً نقط آو کما فقط,-- ۲ 

قولەه: 00 وو وچپووچچو ھا 
أحلی من العسل) هو حدیث اُصحیح وآأوله في مسلم وآخرہ في الحاکم کذا قیل قولہٴ 
نھر في الچنة قوله وقیل حوضی الخ وقوله أولادہ الخ فمن قبیل الأمَثلة الجزئیة لما سبق : 
من تفسیرہ بالخیر المفرط الکثیر فلا منافاۃ نظیرہ ما في تفسیر ربنا آتنا في الدنیا حَنة, 
أي المرأة الصالحة وفی الآاخْرةۃ حسنة 4 [البقرة: ٦‏ ٗ۰ی الحور العین ٭وقنا عذابِ , 
انار [البقرۃ :: ]٥٤٢‏ أي المَوَأة السوء فإن ھذہ من المثال لھا قد نبه عليه الغص هتاك: 
ْ وأیضاً قد سبق مثله في تفسیّر قوله تعالی : ٭ٛإن الذین قالرا ربنا الله ٹم استقاموا4. 
[فصلت : ۰ الاأیة وقد آشار إلی ذلك بقوله وشرف الدارین لأن النھر والحوض شرف 
الآخرة والأولاد الخ شرف الدنیا وقیل وقد بینه ابن عباس رضي الل تعالی عٹھمالما: _ 
۳ سری اہ ہرس ای پر سی و ہو یں دس یتپ ا 
الکٹیر أ٘یضاً ومثله لا یقال من قبیل الرأي ۔ ۱ ا 
قوله: (وأببعض وکاڈ رنلا ظا لد مزا رایق ۷ کم را کرای 
تجویز بناء أنعل لتفضیل من !لألوان وقیل إن الشدیر اببیض وأشد بیاض]ً''' می اللینٰکما, 
قیل فی نظائرہ . ۱ ۱ ۱ ۱ 
ْ قولە: 8۲۷ھ 0 تار عافہ اورک ر ار و کا 
من شرب منہ):وألین من الزید وصف لە باللین وبالجملۂ وصفه بالأورصاف الاریعة, 
وکمالٹھا فیۃ. ---- ٦ِ 2 ٠‏ 
قولە: الام تو ہت امام ات تح کسی ار 
فیھا أنە نھر ووفق بیٹھما بأن یقال لعل ذلك الٹھر ینصب فی مذا الحوض أو لعل الآٹھار: 
إنما تسیل من ذلك الحوض فیکون ذلك الحوض کالمنبع لە وھذا التوفیق منشأ چواز القیل<- 
ولولاہ لا مساغ لە قوله فيه خیر إشارۃ إلی وجه التسمیة بالکوٹر لما عرفت أنة في اللغةٴ 
بمعنی الکثیر المفرط قیل من :جملة خیراتة آنە انفجر منه أٹھار الجنة لما رويٗ أنه ما نيی۔ 
الجنة بستان إِلأً وفيه نھر جار ٴٗ من الکوثر فمن اأجل کونە أحلی من العسل انفجر منه اٹھار. 
.من عسل وکوتہ ایض من اللبٰ انفجر من أٹھار من لبن ولمل انفجار آتھار می خمر من 
اجل کونە ألین من الزید قتدہر,! _ْ ۶-۰ ےے 
ْ فوله: (وقیل آولادہ او اتباعہ او علماء امتہ لو القرآن) أو اتباعہ لفظة أو قام مقام قُولہ: 


)٦(‏ ویؤیدہ ما روٹی قي صفته أحلی من العسل وأشد بیاضاً من الخ کذا قال أبو السعود وکذا فی الکشاف: 


۲)۹ 


سورۃ الکوٹر/ الآیڈ: ٢‏ 
وقیل اتباعہ وکذا قوله أو علماء أمته آو القرآن فاندغم ما قیل إن ظاعرہ یکل علی اتحاد قائل 
تلك الأفاریل ولیس کذلك فکان عليه تکریر لفظ قیل مع کل منھا وما بی من سبب 
النزول من أن أہا جھل آو غیرہ قال إن محمداً آہٹر من أخبار الأحاد فلا إشکالہائه علی 
هذا أي کون المراد بالکوثٹر الأولاد الخ یتضح موافقة النظم لسبب الٹنزول وعلی 'غیرہ لا 
یظھر وجھه وقیل قلت معنی الکوٹر موجود في الدنیا لکثرۃ اتباعہ فیھا فمن عذبت أرواخھنغ 
بماء الحیاۃ من علمه وفی الآخرۃ ممن أشرب من حوضه المورود ما فيه الحیاۃ المؤبدۃ 
وعدوہ هو الآہٹر المقطوع ذریته واتباعه فلذا قوبل تعبیرہ لە بالبتر ہما یضادہ فإن الکٹرة 
تضاد القلة فلو قیل إنا أعطیناك حوضاً أو نھراً صفته کذا لم یطابقہ ولم یشاکله فلذا اختیر. 
اسم یتضمن الخیر الکٹیر المضاد للبتر مما لەه في الدنیا مما یجمعہ لفظ الکوثر ویشمله کما 
فصله في روض الأئف فلله درہ انتھی وأنت تعلم إن الإشکال إنما یرد علی إرادۃ الحوض 
فقط أُو الٹھر فقط والجواب المنقول من روض الأئف بناء علی الأول من إرادة الخیر الکثیر 
من الکوٹر فلا جرم أنه لا مساس لە لدفع الإشکال وإن کان في حد ذاته حسناً في اختیار 
لفظ الکوئر علی الحوض أو الٹھر إلا یری أنە إذا کان المراد به التھر أو الحوض پرد عليه 
ما أوردہ علی ذکر إنا أعطیئاك حوضاً أو نھرآ فتامل وأنصف فالجواب عن الڑإشکال ما 
ذکرناہ من أن خیر الآحاد لا یفید القطع فلا یمنع احتمالاً آخر۔ 


قوله تعالی : مَصلِ ايك اضر ڑا 

قوله: (فدم علی الصلاة) أوله بە لأله عليه السلام مقیم علی الصلاةۃ فاول بالدوام ثلا 
یلزم تحصیل الحاصل وکذا أول بالزیادۃ علی ما کان عليه . 

قوله: (خالصاً لوجه الله تعالی خلاف الساھی عنھا المرائي فیھا شکراً لإنعامہ) خالصاً 
الخ أخذ من أن الشيیء مصروف إلی الکمال وآنه حال النبي عليه السلام وأنە یصح أن 
یکون مستفاداً من اللام لأنھا للاختصاص أي خالصاً لذات اللہ تعالی خالیاً عن الریاء 
والخفلة عما فعله وقرأہ ولڈا قال خلاف الساهي عنھا الخ أي بخلاف الساعي بنزع الخافقض ۔ 
کما ذکر ھکذا فی بعض المواضع وکوئە حالاً بمعنی مخالفاً للساھي خلاف المشھرر 
والکلام علی اللف والنشر المرتب فإن قولهہ خلاف الساھي ناظر إلی قوله فدم قوله المرائي 
فیھا أي فی الصلاۃ ناظر إلی قوله خالصاً الخ هذا إذا کان المراد بالمصلین المنافقین فإنھم 
یصلون براؤون الناس بخلاف الکافرین المجاھرین فإنھم لا یصلون وقد مر تفصیله 
وتخصیص الریاء بالریاء في الصلاة بمقتضی المقام وإلا فیراؤون في کل عمل کما قال فیما 
مر یراؤون أعمالھم الخ . 


قوله: فدم علی الصلاۃ خالصاً لوجه اللہ حمل الأمر بفعل الصلاۃ علی الأمر بدوامه لان 
المخاطب وہو رسول اللہ قػا مصل بالفعل وآمرہ بفعل نفس الصلاۃ استحصال الحاصل فلا بد أن 
یحمل علی الأمر ہالمداومة کما إذا قیل للقائم قم معناہ دم علی القیام ومعنی الخلوص لوبجء اللہ 
مدلول قولە: ف٭الربك٭ [الکوئر: .]٢‏ 


٠‏ ...._ ._. ۱ ۔_۔ >> ے سوھڑات* ۷ے 


ثوله: (فإن الصلاۂ جامعة لأئسام الشکر) بیان وجه تخصیص الصلپالذکر من ین ٦‏ 
العباداٹ قوله جامعة لأقسام البُْْکر وھي الشکر باللسان والٹرکان والجنان فالتزاد الشکر : _ 
العرفی ووجه الجمع هو أن الصضلاۃ جامعة لأنواع العبادات قراءة القرآن وکلمعی:الشھادة (_ 
رع وهي عمل اللسان والقیام والرکرع والسجود ونحوھا وهي عمل الجوارح وإخلاصٔ ۲ 

نیة القلب ومجاھدة الشیطان وَمٰناجاۃ الرحمن وھي عمل القلب وغیر ذلك من الأعمال :کم“ 
سا فو ضا : واستعیٹوا بالصہر والصلاة4 [البقرة ]٤٤‏ الآیة واشار به إلی ان ٠:‏ 
الفاء ء للسببیة فإِن وجوب الشکرمسبب عن الإنعام فالأمر منا للوجوب وأطلق الاقسام علی _... 
الآأجزاء لأن القسم یطلق علی الجزء کما قالوا تقسیم الکل إلی سے چس سوس 
آر الکل مأاول اما پتضعتہ الکل فیکرن کلیآ والاجڑا: جزئیا۔ : 

تولە: ڈالبدن العي هي خیار آموال العرب) البدن أي الیل ولذا قال 2ر2س+0+ 

الخ إشارۃ إ لی وجه التخصیص ۔. ۱ ۱ 

قوله: (ؤتصدق علی المخاویج) وھذا ثابت بإشارۃ النص إذ 0 الڈمر 5ھ 
العتصدق الخ والنحر مخصوص'ٗبالبدن ولذا قدر المفعول البدن بضم الباء وسکون الال : 
جمع ہدنة کخشب وخشبة وهي مختصة بالإہل عند الشافعی ؤعامة لھا وللبقرۃ ایضاً : 

والظاعر أنْ الأمر هنا لیس للوجوب بل للندب ہت ود ےد رس کھج 
وقبل جمع محتاج علی خلاف القیاس وھو ضعیف. ٰ 
ٰ قوله : (خلاناً لن یدھم ویمنع منھم الماعون فالسورۃ کالمقابلة للسورة : ْ 
المتقدمة) یدعھم بتشدید العینِ إشارة إلی ارتباطه ہما قبله ولذا قال فالسورة کالمقابلة " 

للسورة الخ لاشتمال ما یقابل:ٴلما یشتمله السورۃ المتقدمة إما تقابل التضاد أو تقابل _ 
العدم والملکة أو الإیجاب والسلب فالکوٹر بمعنی الخیر الکثیر من العلم بالاحکام ۲ 
التی من جملتھا التصدیق بالدین یقابل التکذیب تقابل التضاد أو العدم والملکة وکذا إذا : 
فسر بالحوض آو النھر فإنه مسنتلزم لاویمان بالجزاء قوله فصل الخ مقابل لاساي :من 
الصلاة 0551ای ال ای ْ 

قوله: (وقد فسرٹ الصلاۃ بصلاة العید والٹحر بالئضحیة) بصلاۃ العید کے ۱ 
بقرینة ڈلوانحر4 [الکوئر: ]٢‏ فیکون الأمر بالصلاة علی حالھا ولا یحتاج إإلی الأمر ٰ 
بالدوام فلا یکن الأمر للوجوب یدب ستو جس وہ 0 
بالبدن فیکون التحر شاملا دیع بعموم المجاز عندنا وہجمع الحقیقة والمجاز عجند 


قولە: فإن الصلاة جامعہ لانساء التکری سی گان کلی الڈائل آتا سر متا ٦‏ 


أضداد کل واحد مما ذکر في السوزة المتقدمة من مساوي الأفعال وقبائح الأعمال لکن إکتفی بذٍکر ' . 


الصلاۃ لوج اللہ عن ذکر أضداد مأ ذکر هثاك سو ےت حامٔعة لاقسام ٰ 
الشکر لان 2+ 0 والأرکان وجمیع ذلك مندرج في الصلاۃ . ۱ 


کہ 


سورۃ الکوٹر/ الایة: ٣‏ 
الشافعی وھذا کله تکلف ولذا ضعفە وأخرہ وأیضاً مذا یناسب کوق,السورة مدئیة 
رالمختار عئلد المصنف کونھا مکیة . 

قولہ تعالی: نک شانشلک خو الابتر میا 

قولە: (إن من آبغضك) جعل اسم الفاعل بمعنی المضي لن بغضهھم ماض بالنسبَّة 
إلی وقت النزول فیکون الإضافة معنویة فیکون معرفة مبتدأ والآہٹر خبرہ وفي الصحاح 
الشناءة بالفتح والمد مثل الشفاعة البغض أي عدم المحبة والعداوۃ . 

قوله: (لبغضه لك) أشار بە إلی أن الحکم علی المشتق یفید عليه مأخذ الاشتقاق 
والبغخض سبب مستقل لکوٹه أیتر ۔ 

قولە: (الذی لا عقب''' لە إذ لا یبقی منە نسل ولا حسن ذکر) الابتر ین التر اق 
القطع ویقال ہتر بالکسر بتراً أي صار أبتر وھو مقطوع الذنب ویقال للذي لا عقب لە ولمن 
انقطع عئه الخبر إذ لا یبقی منە نسل ولا حسن ذکر قالتہ قریش لما مات آولادہ عليه السلام 
القاسم وعبد اللہ ہمکة وابراهیم بمدینۂ فردہ اللہ تعالی بأن من قاله ذلك ھو'' الأبتر وأما 
أنت فتبقی ذریتعك الخ إن کان المراد بمن أبخضه قوماً مخصوصین وھم من علم اللہ أنھم 
یموتون علی الکفر فالأمر واضح وإن کان عاماً خص البعض منه وھو ممن آمن بعدہ وأحبه 
حباً شدیداً وہذل ماله وروحە فی تحصیل رضائثه نفعنا الل تعالی بشفاعتھم وفي قولە فتبقی 
ذریتك إلی أن أولاد البنات من الذریة کما صرح به المصنف في سورۃ الأنعام حیث عد 
عیسی عليه السلام من ذریة نوح عليه السلام . 

قولە: (واما ألت فتبقی ذریتحك وحسن صیتك وآثار فضلك إلی یوم القیامة ولك ئي 


قوله: وأما أنت فتبقی ذریيتك هذا المعتی مما أفادہ التخصیپس فی قولەہ: وھو الاہٹر٭ 
[الکوئر : ]٣‏ أي فإن شانثك هو الأبتر٭ [الکوٹر: ۳] المقطوع النسل لا آنت وفي الکشاف 
والمعنی أعطبث ما لا غایة لکثرته من خیر الذارین الذي لم بعط أحد غیرك ومعطي ذلك کله أنا 
إله العالمین فاجتمعت لك الغہطتان السنیتان إصابة أشرف عطاء وأوفرہ من اکرم معط وأعظم منعم 
فاعبد ربك الذیي أعزك باعطالہ وشرفك وصالك من منن الخلق مراغعاً لقومك الذین یعبدونْ غیر 
الله وانحر لوجھه وباسمه إذا نحرت مخلفاً لھم في النحر للاوثان آن من أبغخضك من قومك 
لمخالفتك لھم هو الاہٹر إلا آنت لأن کل سن یولد إلی یوم القیامة من المؤمنین فھم أولادك 
وأعقابك وذکرك مرفوع علی المنابر وعلی لسان کل عالم وذاکر إلی آخر الدھر یبدا بذکر اللہ ویثنيی 
بذکرك ولك فی الآخرۃ ما لا یدخل تحت الوصف غمثلك لا یقال ە آبتر إنما الاہتر هو شانثٹ 
المنسی في الدنیا والآخرة وإن ذکر ذکر باللعن وکانوا یقولون إن محمداً صنبور إذا مات مات ذکرہ 
تال الإمام لما بشرہ بالٹعم العظیمة وقد علم أُنْ کمال ذلك إنما یکون بقھر الأعداء قیل: ڈإن 


7( فھر استعارة شبه الولد رالاثر البای بالذئب لکونہ خلفهہ کآنہ بہدہ . 
(٢)‏ وقد انقطع نسل من بعضه وقال لە ذلك إما حقیقة أو حکماً لان من اسلم منھم انقطع منه انتفاع من لم یسلم. 


4 ےھر ہسرتے‎  ےمہػتکثڑس‎ ٦٢ 
.الآخرۃ ما لا بدخل تحت الوصف خن الٹبي پل من قرأ سورة الکوٹ رما اللہ من کل نھر‎ 
_ اله في الجنة ویکتب له عشرٴحسنات بعدد کل قربان قربه العباد قي یوم التجر) وأما نت‎ 
فتبقی ذریتك إشارۃ إلی أن ت0 في الأہٹر الفصل یفید الحصر الإضافي أي' بالكَبِبَة إلی_‎ 
النبي عليه السلام لا حصر حقیقي. الحمد لہ علی عنایه وتوفیقه علی إِنمام ملق‎ 
سور الکگ کی والصادۃواسلام علی سید البشر وشفیۓ المحشر۔ وعلی آلە پوت‎ 
الذین جاھدوا وقاتلوا الاجٹر۔,‎ 


ء" الکوٹر: لا ول السلسی من شی لصاح ات امید ترای فی و 


چ خۓ جج ےت 


قوله: (سورة الکائرون) وتہسمی سورہ الأعبادة والآخلاص والممَشششۂة من قشقش 
المریپض إدا صح ۔ 

تولە: (مکیة وآیھا ست) مکیة وقیل مدنیة واختار کوتھا لأنھا قول ابن عباس وعکرمة. 

قوله تعالی : ہل بای کرو لیا 

قوله: (یعني کقرة مخصوصین قد علم اللہ منھم أنھم لا یؤمنون) أي لا یژمنون 
باختیارھم الکفر فلا جبر والقرینة عليه التعبیر بیا أیھا الکافرون دوت یا أیھا الین کفروا لانه 
یدل علی استمرارھم علی الکفر ما لم یصرف صارف عده وأیضاً التعبپر بجمع القلة یؤیدہ 
بنوع التایبد لأنه پدل علی قلتھم بحسب الوضع ولا معنی للقلة ھنا إلا بملاحظة ذلك 
وأبضا قوله: ٭رلا أنتم عاہبدون ما أعبد4 (الکافرون: ]٤٥‏ بنافی العموم لان منھم من آمن 
فیلزم الکذب بحسب الظاھر فیحتاج فی دفعه آزہ عام خص منہ البمعض وظاھرہ ان المراد 
کفرة مخصوصون والمطلب ظني یکغفي في إِثباته مثل ما ذکر وتعبیر المصنف بجمع الکٹرۂ 
بعد التنبيه علی قلتھم لا یضر المطلوب مع ما فيه من الإشارة إلی ان المراد بجمع القلة 
لیس ما دون العشرۃ بل القلة بالنسبة إلی من عداھم وغي ھذا النداء دلیل علی أن اللہ تعالی 
عصمھم منھم حیث لم یقدروا المخاصمة حین خاطبھم بالکفر في موطنھم ومقر قوتھم 
نفیه علم من أعلام النبوۃ لکن ھذا إن کان قیل ظھور شوکة الإسلام وإن کان بعد ظھورھا 
فغيی الد لالۃ المذکورة ام ۔ 

ول : (روی أن رعطاً من قریش) الرحط جماعة من الررجال وھنا لم بخص بعدد وإن 
قیل إِلە یخص بعدد کما دون العشرۃ کما فی قولہ تعالی: ہ٭وکان في المدینة تسعة رعط4 


سورۃ الکافرین 
مکیة وآیھا ست 


٣ 


[التمل : 7ی قال المصنف ھن والفرق بین رہین الظر الہ مایا لی العشر 
۔والنفر من الثلاِثة ثة إلٰی التسعۂ ۔: 

ٰ قَوله : ہپس بت سار ەےیٹ 
اي اعید آلھتنا سنة لأنہ أبلغ في طلب الإجابة واکد کائە امر مخقق ینبغي أن یخبزاعتہ: 
فیسرع إلی الإجابة لثلاٴیلزم:کذبه ولا تكذیبه وھذا مرادھم بزعمھم الباطل قوله ونعبد فِيا 
بابہ وعد''' علی تقدیر إجابتہ علیہ السلام فنزلت رداً ُلیھم واتناطاً بالمرۃ وبیانا أن کلا 
اأمرین لیسا بمتحققین. ٤‏ ۓخ 

۱ قولہ تعالی : دا رو 


قوله: (ي فیما یستقبل فإن لا لا تدخل إلا علی المضارع بمعنی الاستقیال کما آن جا 
لا تدخل إلا علی المضارع ہممنی الحال) فیما یستقبل متعلق بلا أعبد والحال داخل فی لأنہ 
آو آخر الماضي وأوائل المستقبل قولە فإن لا لا تدخل الخ أي إٰنھا إذا دخل علی المضارع . 

بجب أن یکون المضارع مسثقبلاً وظامرہ أنھا لا تدخل إلا علی المضارع لیس بمقصود 
لظھور دخولھا علی الماضی بٰشرط التکریر | ن لم یکن قسعاً کقوله تعالی: ڈنلا صدق ولا 
صلی4 [القیامة: ]١٣‏ أو بشرط القسم کقوله لا عمرك اللہ تعالی ولدخولھا علی الاسم نحو 
لا رجل في الدار ثم هذا قول للتخاۃ وظاعر کلام سیبویه في الکتاب لکن ھذا أغلبي لا 
کكلي ولو سلم أنه کلي فھو یعدل عنه بالقرینة کما شأن معنی الکلام فإنه یعدل عنه بألقرینة 
إذ لا حجر في التجوز واعتراض أبي حیان بأنه غیرِ صحیح لمجیٹھا بمعنی الحال إلی آخز 
ما قالہ ضعیف لن مراد المصتف بالحصر ھا ذکرناہ من أنە ما لم یقم قریلة علی خلاقه کیا 
لم یقصد الخصر في دخولھا:علی المستقبل کما عرفتہ مفصلاً وإن کان ظاھر کلام ہرم 
الحصر وکذا الکلام في قولە :کما أن ما لا ٴتدخل الخ أي إذا دخل علی المضارع یجب آي_ 
یکون المضارع للحال لظھور دخولھا علی الماضي نحو۔قوله تعالیی: ل٭٭ما کان محمد أیا 
احد من رجالکم٭4 [الأحزاب ؛ ]٤٤‏ الاَّیة وقوله تعالی: ما ھذا بشرا4 [یرسف:: ]۳٣‏ 
فمرادہ ما ذکرناہ ئم المراد أ٘یضاً بوجوب دخولھا علی المضارع بمعنی الخال إ۵ لم یقم. 
قرینة علی خلافه فلا إشکال یمٹل قولە تعالی: ممہت سشمھ اع 


قوله: أي فیما یستقبل ظزف لعابدون لا لقرلہ: : ما اعبد4 [الکافرون: ٣ي‏ طولا انت 
عابدون*4 [الکافرون: ]٥‏ فیما یستقیل ما أعبد الان ولا دلالۃ لعابدون بحسب :الوضع علی _ 
زمان الاستقیال کما لا دلالة علی زمان الماضي لان اسم الفاعل یدل علی مجرد الٹبوٹ لکن 
المعنی هنا عَلی الاستقبال بقزینة وقوعہ في قرآن 012 جو (٦‏ لدال بحسب ۱ 
الوضع علی الاستقبال . : 


() وقیل نعبد ایضاً آمر وفیه نظر: ٰ 


سورة الکافرون/ الاًبتان: ٤ ۱٣‏ ام 
[یوسف : ]١‏ الایة فإنه قام قرینة علی أن المراد الاستقبال فیکون مجاژل:لکوٹھما مشترکین 
فی کوئە زماناً وقد عرفت أن باب المجاز مفتوح والاشٹراك خلاف الأصلکما صرح به 
المحققون وکون اللفظ مستعملاً فی المعنی کثیراً أمارة الحقیقة وقد صرح بە:الٍھرۃ من 
العلماء فقول ابن عشام في المغني ھذا عند الاکٹرین وخالفھم ابن مال لصحة قولكہچاء 
زید لا یتکلم بالاتفاق علی أن الجملة الحالیة لا تصدر بدلیل الاستقبال عجیب جدا لأن 
ابن مالك اعترف بأن القریئة قد قامت علی أن المراد الحال دون الاستقیال فادعاء أنھا 
مشترکة بین المعنپین ذھول عما نقلناء من المحققین ومن المھرۃ الکاملین وبعض النحاۃ 
نظروا لی ظامر الحال واکٹروا فبھا القیل والقال . 

قوله تعالی : ولا عتب و ما قب ا 

قولە: (أي فیما یستقبل لأئه في قران لا أعبد4 [الکافرون : )]٢‏ أي مقارن لہ لفظا 
وھو ظاھر ومعنی لآن المئفي فیما یقابله العبادة فیما یستقبل ولآنه مستلزم لکون عبادتھم 
فیما مضی رفي الحال ٭مباء مثورا 4 [الفرقان: ۲۳] لآن حالھم فی المستقبل کحالھم في 
الماضی من عبادة اللہ تعالی مع عبادة غیرہ فإذا آخبر بأنکم لا تعبدون اللہ تحالی علم أنھم 
ما عبدوا ال تعالی حقیقة فیما مضی لان عبادته مع عبادۃ غیرہ کلا عبادة فیکون الحمل 
علی العبادة فی المستقبل أولی لما ذکرناہ. 

قولہ تعالی : ولا آنا عابتا عم یلا 


قولە: (أي في الحال أو قیما سلف) فی الحال قید ٭ولا أنا عابد٭ [الکافرون: 
٤‏ بناء علی أن اسم الفاعل للحال لکونە عاملاً فیما عبدتم نفی أولا عبادته فیما یستقبل 
بقرینة دخول لا علی المضارع کما مر بیانه ثم نفی عبادته آلھتھم في الحال ولا حاجة 
إلی نفیھا فی الماضي لظھورہ ولآن طلیھم عبادته عليه السلام آلھتھم في الحال وفي 
الاستقبال ولا مساغ للطلبِ في الماضي ولذا نفی العبادة في الزمانین علی وجه طلبھم 
ومقتضی ذلك عدم التعرض ہالماضی لکنە تعرض بە فقال أو فیما سلف تاآییداً لنفي 
عبادة آلھتھم فی المستقبل کأنه قال فکما انتفی متي عبادتھا فیما مضی جزماً لا أعبد في 
المستقبل قطعاً فکما لا پمکن عبادتی إیاھا الآن فیما مضی لا یمکن أیضاً في المستقبل 
وأما النفی فداخل في نفي الاستقبال کما عرفته وإلی ما ذکرناہ آشار الزمخشری بقوله 
جو تس بھریں وسر بی فعوہ ہر کے سی سو بی النكتة 
الدقیقة اختار صاحب الکشاف کون عابدا بمعنی الماضی وأما الإاشکال بآن اسم القاعل 
01و ریس ای یسل 0 ۶ تا لائر سیل إ العائل سأرز ان کرت 


قوله: أي فی الحال ھو قید لعابد أي ما أنا عابد في الحال فیما سلف فسرہ علی معنی 
الاستمرار لأنه جملۃ اسمیة دخلت علیھا حرف النفي . 


َ -٦ ہمہ ہجہلنہ ہہ نہ 9 سورۂ ڈالکافزون/‎ ٦ 


فعلاً ینصب ٴ(ما عبدتم4 [الکافرونٰ: ]٤‏ بطریق الاستثناف أو مو آيمابد بحامل عْلی: : 
کوئه من حکایة الحال الماضیة کقولە تعالی : لوکلبھم باسط ذراعَیْةاپالوصیید 4 
[الکھف :. ۱۸] أر بناء علی طُذھب الکكسائي فالمحذور اللفظی أمر سھل و مل 
بوجوہ شتی فلا یترك المعنی الٰذي یتضمن الدقائق والبلاغة لأجلە . ْ 
قوله تعالی: ولا نل عکیڈوں ما اعبد : 7× 
قوله: (اي وما عیدئم ٹي وقت ما مُا آنا عایلم) في وقتٗ ما ماضیأ مان وم 
واستقبالا عبادۃ معتداً بھا لما عرفت أَنھم وإن کانوا یغبدون اللہ تعالی لکٹھا لیستِ معتداً بھا: 
لإشراکھم به في عبادة الأصنام فاللہ تعالی أغنی الشرکاء فعہادتھم لغیرہ تعالٰ فقط فی 
جمیع الأوقات'فما عبدوا الله تبالی في وقت ما ثم ہُذا العموم مستفاد من الجملة الاسمیة ْ 
لأنھا تفید الدوام فإذا دخل عليها النفي آفاد دوام اي بمعونة المقام وقد یفید نفي الدوام: 
لکن لا یصح ھنا وسرہ أن لی لوحظ آولا ٹم الدوام ثالاً قیفید الدوام فی ال وان' 
غکس لآفاد نفي الدوام وکلا الاغتبارین بمعونة المقام ولا تفید الجملة الاسمٰیة الاأولیٰ' 
بالدوام في النفي مع أُن الدلیل أجار ھا لان کونھا في قرآن قولہ: لا اعبد4 3یس : ب٢۲].‏ 
سوسا و نوس یس می سی خی ا 
الجملة الاسمیة مجازاً بذکر الکل وإرادة الجزء. ٦‏ آت 


تولە: (ؤیجوز آن یکونا ناکیدین) أي الجملتین 0گ"۳ھ+0" رت 0 ْ 
ڈالکافرون: ]٤‏ إلی آخرہ تاکیڈین فارید بھما ما آرید بالجملتین الأولیین رغو النفي في, 
الاستقبال في القرائن کلھا ولا ئنس ما حققناہ سابقاً من أن طلبھم العبادۃ في:الاستقبال 
لاسرا لی نو وروی کا شر اتی کی راس رانماہ حا تال اط لی ْ 
الاستقبال وآما التعرض بنفي ألماضي ۂ زج یی جج سی ٰ 
التکتة الجلیلۃ . 


فوله: (وما عبدتم4 [الکافرون: ٤‏ في وقت ما حمله معنی قولہ: ولا أنتم بی 
[الکافرون: ]٥‏ علی الامتمرار في جانب: الماضي بعین ما ذکر ۔ ذ٦پ‏ ََْ[_ٰ 
ٹولە: جرد اف یکرتات زی غی ریف اغآ سر آو کرد ٹرتا: ول اعم 
عاہدون ما أعبد* [الکافرون: ]٥‏ تکریراً للاول للتاکید ومعنی الأبلغیة مستفاد من جعل الْدوام ْ 
المستفاد من اسمیة الجملة قیداً للنفیٰ فی فیفید أنکم ممتتعون عن عبادة مإ آنا عاید لہ امتنٰاعاً مستمراً 
۱ فعلی ھذا لا بختلفان في الدلالة غُلی الڑمان کما عما کذلك في الوجە الڈول اقول قوله ھذا محل _ 
نظر لأن التأکید إنما عو الثاني لا:الأول والمفھوم من لفظ التثیة أن الڈول تاکید کالثاتی اللھم الج 
۱ أن یراہ بالتاکید تحقیق نفي عبادتھُم ما یعبدہ عليه الصلاۃ والسلام علی أبلغ :وجه فإنه إذا قیل ؛ رہ 
تعبہدون ما اأعبد ہ۹ [الکافرون: ٢‏ یفید ھذا ما هو المقصود سب رو نے 
فارید تحقیق ذلك الغي فجيء بالجملة الاسمیة المنفیة . ۱ 


۷ 


سورۂ الکافرون/ الاَبة: ٥‏ 

قوله: (علی طریقة آبلغ) من الطریقة الأولی فإن الجملتین الاَلیيُن فعلیتین وھذان 
اللفظان جملتان اسمیتان فتفیدان الدوام وثبوت الانتفاء عنه عليه السلام وْعِْھم دائماً عبد 
إفادة الانتفاء فی المستقبل لکن ھذا یتبغی أن یکون بحسب الظاھر وأما بحسب بْفس الأمر 
فالمراد بھما انتفاء العبادة عنە عليه السلام وعنھم في المستقبل والدوام المستفاد من :الجملە 
الاسمیة مصروف إلی المستقبل لا إلی عموم الأوقات وإلا لم یبق فرق بین کونھما تأسیسین 
وہین کونھما تأکیدین ولما أفادتا الدوام فی المستقبل کانتا أہلغ من الأولیین فإنھما لا تفیدان 
الدوام فی المستقبل إلا بالقرینة الخارجة کما فیما نحن فيه ولھذہ المغایرۃ ساغ العطف مع 
کونە تأکیداً وھکذا الأمر فی کل تأکید عطف علی المؤکد کقولە تعالی ا٭ڑکلا سیعلمون ٹم 
کلا سیعلمون4 [النبأ: ٤ء ]٥‏ ولا فرق بین حرف عطف وعطف فلا یقال إنە مختص بشم 
علی آن عدم عطف المؤکد اصطلاح آرباب المعاني وأما النحاۃ فقائلون بذلك . 

تولە: (وإنما لم یقل عليه السلام ما عبدت) في قولہ: ٭ولا آنتم عابدون ما أعبد4 
[الکافرون: .]٢‏ 

قوله: (لیطابق ما عبدئم لأھم کانوا موسومین قبل المبعث بعبادة الأصتام وھو لم 
یکن حینثذِ موسوماً بعہادۂ اللہ) لیطابق الخ قید للمنفی دون النفي أي لو قال: ۶ولا أنتم 
عابدون ما أعبدک [الکافرون: ]٥‏ لکان مطابقالقوله: ولا أنا عابد ما عبدتمم4 
[الکافرون: ]٤‏ لکنە لم یقل لأٹھم کانوا موسومین الخ فالمناسب ھنا الماضي وعنا 
المضارع قوله وھو أي عليه السلام لم یکن الخ إشارة إلی أنه مشخول بعبادة الله تعالی 
حینثلِ لکنہ لم یکن معلوماً لھم علی التفصیل وإن کان معلوماً إجمالاً حیث تحنث في جبل 
حراء وھذا معلوم لھم وبھذا بخل آشکال العلماء کما نقله الفاضل السعدي وحاصله المراد 
العبادات البدنیة وھیي معلومة لھم إجمالا دون تفصیل وأما التوحید فأمر قلبي لا یطلع علیہ 
إِلا بالأمارات رھي العبادات البدنیة وقد عرفت أنھا غیر معلومة لھم تفصیلاً . 


قوله: وھو لم یکن حینثلٍ موسوماً بعبادة اللہ أقول لا یلزم من عدم کوئە موسوماً بعبادۂ اللہ 
ان لا یکون عابداً لە حینثدٍ إذ یجوز أن یعبد اللہ قبل البعثة ویخبر بأنکم لا تعبدون ما عبدت قال 
صاحب الکشاف فإن قلت فھلا قیل ما عبدت کما قیل: ہما عبدتم4 [الکافرون: ]٤‏ قلت لأنھم 
کانوا یعبدون الأصنام قبل المیعث وھو لم یکن یعبد اللہ تعالی في ذلك الوقت فإن قلت غلم جاء 
علی ما دون من قلت لن المراد الصفة کأنه قال: ٭لا أعبد٭ [الکافرون: ]٢‏ الباطل ولا تعیدون 
الحق قال صاحب الانتصاف ذلك القول خطاأ أصلاً وفرعاً أما أصله فلان القدري یعتقد ان النبی 
قل لم یکن قبل المبعث علی دین نبي قبله لأن ذلك غیرة في حقه ومنفر عن عبادته وبعتقدون ان 
الناس متعبدون ہمقتضی العقل بوجوب النظر فی آیات اللہ تعالی وأدلة توحیدہ ومعرقته وأن وجوب 
النظر بالعقل لا بالسمع فتلك عبادة قبل البعث یجب أن لا بظنوا بہ عليه الصلاة والسلام الإخلال 
بھا فاصلھم حینئذِ یقٹضی أنە قيٍ کان قبل البعث یعبد اللہ عز وجل فحافظ الزمخشري ھذا الأصل 
فی عدم اتباعه لنبی سابق فأخذ بالتفریع علی أصلہ الآخر في وجوب العبادۃ بالحق والحق آنہ ہچ 


۸ نہ عس جس سھ سورۃ الکافرون/ الایة: 7 


قولہ: (وإنما قال ما دون من لأن المراد الصفة کأنہ قال لا أعبِد اَلبَاطل ولا تعدِون ا 


الحق) وإنما قال ما في قوله: فما أعبدہ4 [الکافرون: ]٤٥‏ مع أنْ الظامز ئئ:آعبد لگون: _ 
کی نے دب وت وید سی بی ری شر یر ہے 


ارسیت و رض ریت تی غارسله عاد موس لاک طاعبدک [الکاز ن٠ ٥‏ لال 
الماضي لم یحصل فيه ھذا العبادة: 'المرادة فیحمل الأمر فیما عہدث علی مجموع العبادات الحاصلة: 
التي لا یعلم إلا بالشرع لا علی مجرد توحید اللہ ومعرئتہ قإن ذلك لم یزك ثاہتاً له علیہ السلام :قبل : ۱ 
البعثة وأما مجیئہ مضارعاً فلتصویر: عبادتہ في نفس السامع وتمکتھا کقوله: الم تر ان اللہ آنزل من : 
السماء ماء فتصبح الارض مخضرۃ4 [الحج : ۳( والأاصل اصصحت عدل عته للمعنیٰ المذکور قال : 
الطیبي رحمه اللہ یجوز أن یحمل علیٰ الاستمرار في الماضي والاتي بقرینة التقابل کما في .قوله : 
تعالی : ٭ٛإن الذین یتلون کتاب اللہ وأقاموا الصلاۃ4 [فاطر: ۲۹] لعطف الماضی علیٰ المستقبل_ 
وقال أہو الوفاء علي بن عقیل کان النبي قلِ متدیناً قبل بعثتہ لما یصح عندہ ألە من شریعة [براھیم: _ 
عليه السلام وأما بعد بعثته فھل کان یتعبد بشریعة من قبل فيه روایتان |حدیھما أنه کان متعیدا ہما: 
یصح من شرائع من قبله بطریق الوحي إليه لا من جھتھم ولا بعلمھم ولا بکتبھم المنزلة واختارھا: 
اہو الحسن التمیمي وھو قول أُصحاب أبي حنیفة رحمہم اللہ والروایة الثانیة أنه لم یکن متعبداً: ٣‏ 
بشيء من الشرائع إِلا ما أُوحی اللہ إليه من شریعته وعو قول المعتزلة والأشمریة ولاصخاب : 
الشافعي وجھان کالروایتین واختلف القائلون بانە متعبد بشرع من قبله بای شریعة کان متعبد ا قال_. 
بعضھم کان متعبداً بشریعة إبراھیم عليه السلام وعليه اصضحاب الشافعي رحمھم اللا وقیل بشریعة _ 
موسیٰ عليه السلام إلا ما نسخ في شرعنا وظامر کلام أحمد رضي اللہ عنه أله کان متعداً بکل ما: : 
صح أئه شریعة لنبي قبله ما لم یت نسخه لقوله تعالی: أولنك الذین عداھم ال فبھداهم اقندہ4 : 
(الانعام : ۹۰۰] وقال ابن قتیہة لم یزل العرب علی بقایا.من دین اإسماعیل علیہ السلام امن ذلك اُحج ؛ 
البیت رالختان وابقاع الظلاق إذا کان ثلائة والرجعة في الواحد والائنین ودیة النفس مالة من الیل : 
والغسل من الجنابة وتحریم ذٛوي المحارم بالثقرابة والصھر وکان رسول اللہ کل علی ما کانوا:علیە : 
من الإیمان بالل.والعمل بشریعتھُم وأما قوله تعالی: ما کنت تدري ما الکتاب .ولا الایمان: 
[الشوری : ۲] یعني ؛ بە شرائع الأیمان ولم پرد به الإاہمان الذی هو الإقرار : بالل إلی منا کلام این : 
الجوزي وقال الطیبيی رحمه الله غرٰزض صٔاحب الکشاف من ارتکاب ھذا المٰحظور دفعالتکرار من : 
الکلام باختلاف الزمائین المستقیل والماضي فإنه جعل القرینتین الأولیبن للاستقبال: والآخریین : 
للماضي ولذلك وجه عليه السؤال قال الإمام في الآبة قولان الأول أنه لا تکرار فیھا ٴوفيه وجوہ: 
أحدعا أن الأول للاستقبال لن لا لا تدخل إلا علی مضارع في معنیٰ الاستقبال أي وافعل فی _ 
المستقبل ما تطلبونہ ملي من عبادة الھتکم ولا آنتم فاعلون في المستقبل ما أطلب منکم من عبافۃْ_ 
الٰھي ٹم قال: فولا آنا عابد ما عبدتم4 [الکافرون: ]٤‏ أي لسٹ في الحال بعابد معبودکم ولا 
سر سی شی ام سو غقابی و سی سز 
الزجاج والواحدي ومحیی السلة... ٴ ٰ : 
تال قراعتی رانا جیما بدل من تقابل قََل: 20ە'" ےا 
للثاني علی الأول وقال الزجاج وِمٰحیي السئة عذا خطاب لمن سبق في علم اللہ تعالیٰ أآنہ لا یؤمن ' _ 
والٹھا قول أبي مسلم المقصود من الأولین المعبود وما بمعنی الذي آي لا اأعبد الأصنام ولا: 


1۹ 


سورۂ الکافرون/ الآیڈ : ٥‏ 
ذوي العلم کما یطلق علی غیر ذوي العقل کما مر توضیحہ فی قوله تعالیٰک, ''لوالسماء وما 
بناھاگ4 [الشمس : ٥‏ اي القادر الٰذي ہناھا. 

قوله: (أو للمطابقة) أي للمشاکلة وھی ذکر الشيء بلفظ غیرہ لوقوعه في صحتہ وتٍحقیقاً 
أي إطلاق ما علی الأصنام في موقعہ وإطلاقہ علی المعبوہ بالحق للمشاکلة مجازا لکونە بمَعتّي 
من فلا یراد بە حینذِ الصفة أخرہ لن الأول قوي حیث استعمل ما في ذوي العلم بلا مشاکلة 
کما مر فی قوله تعالی: لوالسماء وما بناھاہچ [الشمس: ]٥‏ وأیضاً حملھا علی الصفة أولی 
لافادته أنە المعبود بالحق قوله کأنە قیل لا أعبد الباطل بیان حاصل المعنی لا إن ما فیه یراد بە 
الصفة لأئه لا یلائم قوله آو للمشاکلة وقد ذھب بعضهم إلی أنه فیە للصفة أ٘یضاً والشیخان 
استعملا المطابقة فی المشاکلة مع أن المطابقة في اصطلاح أھل البدیع الجمع ہین المعنیین 
المتقابلین فی الجملۃ”'' لکن لظھور المراد استعملاھا بمعنی المشاکلة . 

قولہ: (وقیل ما مصدریة) فلا حاجة إلی التأویل فھي فيی محل نصب علی آنھا مفعول 
مطلق أي ولا آنتم عابدون عبادتی أي مثل عبادتي علی أن المفعول المطلق للتشبيه إذ 
الشخص لا یفعل فعل غیرہ. 


تعبدون اللہ رفيی الأآخریین مصدریة أي ٭ولا أنا عابد* [الکافرون: ]٤‏ مثل عبادتکم المینیة علی 
الشك ولا أنتم عاہدون مثل عبادتي المبنیة علی الیقین ورابعھا أن یحمل الاولی علی ثفی الاعتبار 
الذی ذکروہ والثائیة علی العام لجمیع الجھاٹ أي فلا أعبد ما تعبدون4 [الکافرون: ]٢‏ رجاء أن 
تعہدوا اللہ ولا أنتم عابدون اللہ رجاء أن أعبد صنمکم ثم فال: ٭ولا أنا عابد [الکافرون: ]٤‏ 
صلمکم لغرض من الأغراض بوجهە من الوجوہ وکذا أنتم لا تعبدون اللہ لغرض من الاغراض مثاله 
ما بدعو غیرہ إلی الظلم لغرض التنقم فیقول لا أظلم لغرض الٹنعم بل لا آظلم آصلاً سواء کان 
للتنعم آر غیرہ القول الثائي هو ان یسلم حصول التکرار وعو لوجھین أحدھما أن التکرار یفید 
الأکید وکلما کانت الحاجة إلی التوکید أشد کان التکرار أحسن ولا موضع أحوج إلی التاکید من 
عذا المقام لأھم رجعوا إليه في ھذا الہمعنی مراراً وطمعوا فيه من الحرص علی إیمائھم وقال 
محبی السنة قال أکثر أھل العلم إن القرآن العظیم نزل بلسان العرب وعلی مجاري خطابھم ومن 
مذاهبھم التکرار إرادة التوکید والافھام کما أن من مذاھبھم الاختصار للتخفیف والایجاز وثانیھما 
أنھم ذکروا تلك الکلمة مرتین یعني تعبد الھتا شھراً ونعبد الیك شھرآ وتعبد الھنا سنة ونعبد الھك 
سنة فأنی الجواب علی التکریر علی وفق فولھم وفیه ضرب من التھکم فإن من کرر الکلمة الواحدۃ 
لغرض فاسد فإله یجاب لدفع تلك الکلمة علی سبیل التکرار استخفافاً نقل ھذا الوجه محيي السنة 
عن العتبی ہعبار اپ خضضر مله . 

قولە: وقیل إن ما مصدریة أي فی المواضع الأآربعة والمعنی لا أعبد عبادتکم ولا أنتم 
عابدون عبادتی ولا أنا عابد عبادتکم ولا أنتم عابدون عبادتي وھذا لا بناسب وسبب النزول وقیل 
الأولیان بمعنی الذي یطابق سبب النزول والآخریان مصدریتان لثلا یلزم التکرار . 


نار بے درےبےے بے ےم عھہے شسورہ الکافرون/ الای: ۷٦‏ 


۱ قوله: (وقیل الأولیان بمعنی الذی والأخریان مصدریتان) فالکینی: نخِینئا لا اأعيْد 

یاکع ی مل اکم ولا دو میای آی تل بای مرشہ ا کر لوف 
الظاھر یحتاج إلی تقدیر حرف التشبيه وایضا المراد بیان اختلاف معبوداتھم وَلاِیفھم ذلك 
من معنی المصدریة [لا بالنظر ا رپس لجواز أن پکوٴن المعبود واحد! وا[ماد؟ مےخعلفة 
کماً أو کیفاً فحینثدِ یصح أن یقال لا أعبد مثل عبادنکم ولا آنتم عابدون مثل عبادِتیٰضغ 
ورام اہی جو۱ ہیس ے سی اس سض و بین 
باختلاف المعبودات . ۱ ٣‏ ۱ ۱ 


قوله تعالی: لک 0+ 9و ٰ . 

موله: (الذي انتم علیهٴ لا نت ركونہ) لعلم اللہ تعالٰی أنھم یمولون علی الکفر: 

قوله: گی جو می سم سرت 
آلھتھم کما أن قوله: : فلکم ذینکم4 [الکافرون: ٦٠.‏ تکذیب لھم في قولھم نعٔد إلهكِ ولا 
قدم مذا علیٰ ولی دین4 [الکائرون : ٦‏ وھذہ الجملتین کالعاکید لما قبلهُما ولذا تر 
العطف والقصر المنفھم من تقذیم الخبر اأعني لکم ٭ولی4 [الکافرون : ]٦‏ علی المبتدً 
ٰ قصر الموصوف علی الصفٰة أي دینکم مقصور علی الاتصاف ٴبکونە لکم لا یتجاوڑ 
سی سس رت الاتصاف فی ٭ولی دین4 [الکافرون : سیت یر ون 
الترك إ إلا بالقرینة وکذا الکلام ذ فی الرفض . 0" ْ 
ات فؤلەه (فلیس قبہ إذن في الکفر) تذریع علی' قول لا نترکہ إخبار بالوحي عن الغیب 
أي لما کنتم مصرین علی الکفر لما مر من أنه علم اللہ منھم آنھم لا یؤمنؤن فاخبر بان لکم: 
دیلکم الباطل بناء علی ذلك: اإلإاصرار لا علی أنہ إذن فی الکفر حاشاہ عن ذلكئ. ْ >> 
ٰ قوله: : (ولا منع عن الٰجھاد لیکون منسوخاً بآیة القتال اللھم إلا إذا فسر بالعتارکۃ 
رای رحس مرح نوا سر و ا ری ا 
المتارکة بل هذا بناء علی أَنھمْ لا یٹرکونە قوله لیکون الخ أي حتی یکون بمنسوخا بآیة. 


قوله: الْٰلھم إلا إذا فسز' المتازکۃة وتقریر کل من الفریقین الآخر علی دینه ٴیعلي إِذا فسر 
. بالمتارکة وتقریر کل علی دینہ یکون:منسوخاً بآیة القتال هي قوله تعالی: اقتلوا المشرکین حیث ‏ 
ثقفتموھم لنفي منطوق آیة القتالْ مغنی المتارکة والتقریر قال صاحب الکشاف في معنیٗ لم دینکم 
ولي دین 4 [الکافرون: ]٦‏ لم شركکم ولي نوحیدي والمعنی أىي نبي مبُعوث إليكم لأادعوکم إلی 
الحق والنجاة فإذا لم تقیلوا منی ولم تتبعوني فدعروني کفافاً ولا تدعوني إلی الشرك ٴإلی منا کلاممہ 
وفي النھایة الکفاف هو الذي لا پفضل عن الشيء ویکون بقدر الحاجة إِليه وھو نصب علی الحال : 
وقیل أراد یہ مکفوفاً عني شرککم وقیل إن تنالزا مني ولا آال منکم أي تکفوا عني وأکف عنکم فأذن 
اي قولہ: (لکم دینكم ولي دینہ4:[الکافرون: ]٦‏ معنی المتارکة وتقریر کل من الفریقین الآخر علٍی 
دینە فیکون منسوخاً بآیة القتالٴ تمت السورۃ الحمد للہ علی الفوائح والخواتیم وعلی ہوں 
التسیة وانسلیم اللھم بحسن توڈیقك اعتصم ومن فیض نورك استیض فاشرع. ا ۱ 


سورۃ الکافرون/ الَیة : ٦‏ ۲۹ 


القتال قوله وتقریر کل الخ معطوف علی المٹارکة الآخر علی دینە الآخر مَفَکُولِ تقریر وھذا 
لازم المعنی لأن تقریر اللبي عليه السلام الکافرین علی دینھم مسٹلزم لتقریرھم۔النبي عليه 
السلام علی دینە وإلا فالنظم ساکت عن تقریرھم النبي عليه السلام علی دینه وھدا ضعیف 
جداً ولذا قال اللھم تنبیھاً علی ضعفه ولعله لم یتعرض لە فإنه مع ضعفه یومم الاإذن قي 
الکفر ویحتاج في دفعه إلی ما مر توضیحه وفي کلامه إشارۃ إلی الحصر علی الوجه الذي 
صورناہ لا أن الدین مقصور علیھم فھو قصر افراد إذ المخاطب یدعي ویطلب الاشترالك بئاء 
علی اعتقادھم الباطل أن کلاھما حق . 

قولە: (وقد فسر الدبن بالحساب والجزاء والدعاء والعبادة) بالحساب والجزاء 
فیکون للمتارکة ولا ضیر فيه والدعاء والعبادةۃ عطف تفسیر للدعاء فلا یکون للمتارکۃة 
وھذا التفسیر للدین بعضھا غیر متعارف وھو معنی الدعاء وبعضھا غیر مناسب للمقام 
ولذا عبر بصیغة المجھول . 

قوله: (عن النبی عليه السلام من قرأ سورۃ قل پا ایھا الکافرون فکأنما قرأ ربع القرآن 
وتباعدت عنه مردة الشیاطین وبریء من الشرك) قیل حدیث صحیح خرجه الترمذدي وغیرہ 
بمعناہ وھو یعدل ربع القرآن وأما بقیته فلم تصح ہل قالوا إنه موضوع أي من قوله وتباعدت 
عنه الخ موضوع إلی آخرہ وجه کونە یعدل ربع الخ هو أن القرآن یشۃ علی أمر ونھي 
وکل مٹھما متعلق بالقلوب وأفعال الجوارح وما فیھا نھي عما بتعلق بافعال الجوارح فلذا 
عدل الربع وقیل مقاصدہ صفاته تعالی والنبوات والأحکام والمواعظ وھي مشتملة علی 
آساس الآول وھو التوحید وکل منھما لا یخلو عن کدر فالاولی تفویض علمه إليه علي 
السلام قولە مردة جمع مارد وھم الطغاۃ من الشیاطین کأنھم لم یتعلق بھم الخیر. الحمد لله 
الذی رفقنا لإتمام ما یتعلق بسورۃ الکافرون . والصلاة والسلام علی آفضل الانبیاء 
والمرسلین . وعلی آله وأصحابه الذین جاھدوا الکفار والمشرکین المتمردین . 


۱ ساس عل ترکات راب 
قولە: (سورة النصر عدثیة وآیہا ٹلاٹ) سوزہ ة الٰنصر وتسمی سورہ ة العَردیع 7 
یہو جس رسس ات کہ رر یہ 


قوله تعالی: 3ا بے الہ مایق - -" 

قولە: (<إذا جاء نصز الل 4 [النصر )]٦٢٢:‏ الال تی ااسرسے راا بت انا 

عن العمل عند الاکثرین أو فعل الشرط ولیس إِذا مضافاً إليه عند المحققین کڈا قال 
السعدي وئی الکشاف المذکور عو الوجه الأول والقائل بالمنع یختار کون العامل 
محذرفا أی اذکر الحاذث الکائن وقت مجيء النصر علی أن إذا ظرف لا الشرطیة والفاء 
تی او سے 4 [التضر 08۳ بعد بے ستوسوت اذ 
سر٢‏ اؤئس' ولک , : 

قوله: '(إظہارہ إباك علٔی أعدائك) من ٴالظور ہمغنی الخلبة وهقا ہم من التظسیٔر 
بالإعائة فقط وآشار بە إلی أنْ النصر هو النصر المتعدي بعلی کقوله تعالی: ک'لوانصرنا علی 
ٴ القوم الکافرین4 [البقرةۃ: ]٠٥‏ قولە إیاك إشارۃ إلی المفعول المحذوف بقریئة قوله: 
طفسبح44 [النصر: ]٣‏ فیکون المراد بالنصر النصر المذکور في قوله تعالی : فلإوینصركە الله 
نصراً عزیزا 4 [الفتح : ٣‏ علی أن الإضافة للعھد واحتمال کونھا للجنس خلاف الظامر 
ولذا مرضه المص بقوله دقیل المراد جنس نصر اللہ ات فیکوت سر 00 


سورة النصر 
قولہ: اظھارہ ایاك من الظھر بمعتی العون. 
(١) ۱‏ مثٹل کمل الأمر آر اتم نعمة الله تعالی کما قیل إِذا کان إِذا بمعنئی إٍذ ۔ 


۷۲ 


۷۳ 


سورة النصر/ الاَیة : ١‏ 
المژمنین ویعلم نصرہ عليه السلام بالأولویة وھذا أولی من القول بأنه عليّةۃالسلام یدخل في 
المؤمنین دخولاً أولیاً. 

قولە: (فتح مکیة) فاللام للعھد آو عوض عن المضاف إليه وسبب العٰلّیة هو 
کوئە حاضراً فی الذھن''' ویترقب [ليه المؤمنون ولذلك سمی فتح الفتوح أو وفوع 
الوعد به في أول سورۃ الفتح علی قول وھذا بناء علی أنھا نزلت قبل فتح مکكة وھر 
فول الأکثرین لأن إذا للاستقبال وإن قیل إنھا نزلت بعد فتح مکة کما رواہ ابن عمر 
رضي اللہ تعالی عنھما أنھا نزلت في حجة الوداع في أواسط أیام التشریق فیکون إذا 
حینثلٍ بمعنی إذ کما فی التاویلات فھي متعلقة بمقدر مثل کمل الأمر آو أنم اللہ النعمة 
ولیس بمتعلق بقوله: ٭فسبح4* [النصر: ]٣‏ حتی یقال کیف یصح قوله: فسبح* 
[النصر: ]٣‏ وقیل فکلمة إذا حینثلٍ باعتبار أُن بعض ما في حیزھا أعني رؤیة دخول 
الناس أفواجاً غیر منقض بعد فحینئذِ یکون إذا للاستقبال بذلك الاعتبار فیصح تعلتھا 
بقوله: ٭فسبم*٭4 [النصر: ]٣‏ علی ما اختارہ الاکٹرون ۔ 

فو له : (وٹیل المراد جنس نصر اللہ المؤمنین وفتح مکة وسائر البلاد علیھم) مر ضد لما 
عرفته من أن العھد ممکن ومھما أمکن لا یصار إليە کاللام فإن العھد أصل فیه عند أرہاب 
البلاغة والاإضافة علی ٹھج اللام . 

قوله: (وإنما عبر عن الحصول بالمجيء تجوزا) أي الظاھر التعبیر بالحصول إذ 
المجيء من خواص الأجسام تجوزاً أي استعارۃ لکون العلاقة مشابهة کما یظھر من تقریرہ. 

قولە : (للإشعار بأن المقدرات متوجھة من الأزل إلی آوقاتھا المعینة لھا فتقرب منھا 
شیتاً فشیئا) فھذا التوجہ''' کالسیر في کونە سبباً لوصول المطلوب کاأنھا سائرۃ من الأزل 
إلی وقته المعین ولما کان الترجه مشابهھاً للسیر کان حصول المقدرات مشابھاً بالمجیئة 
وھذا مراد المصنف لکنه لظھورہ لم یتعرض لە قوله فتقرب أي تلك المقدرات بسہب ھذا 
التوجه المعنوی منھا أي من أوقاتھا المعینة شیئاً فشیثاً الأولی آتا'“ فاناً. 

قوله: (وئد قرب النصر من وقته فکن مترقباً لورودہ مستعداً لشکرہ) قرب النصر أي 
النصر المعھود السہب لفتح مکة ولذا لم یذکر فتح مکكة وھذا هو المراد بقوله بن المقدرات 
الخ وإنما ذکرھا لڑتھا بمنزلة الکبری لدلیل یقام علی ذلك المطلوب والقرب یشعر بورودہ 
أي بحصولہ فکن مترقباً لورودہ فإله ختح الفتوحات ومنبع الخیرات وکن مستعداً لشکرہ أي 
خاصة لکونە أجل النعم أو منع الشکر علی سائر النعم التي لا یضبطہ العدد ولم یذکر قرب 


() کإرجاع الشمیر قي قوله نعالی: ٭إنا آنزلنا4 [القدر: ]١‏ إلی القرآن من غیر سبق ذکر لکوئە حاضراً نی 
الُھن ونظاثرہ کثبر . 

. فهذا التوجه معنوي‎ )٢( 

(۴) إذ معناہ علی التدریج بحسب الاستعداد والأسباب العادیة وھذا المعنی کثیراً ما یؤدي ہما ذکرناہ. 


ء۷٤‎ 


سور النص/ الآية: ٢‏ 
رؤیة الدخول لأنه من توا, ے سے رلک رظلا فاری تعانق سے ود 
تزول ھذہ السورۂ الکریمة وھو قول الاکٹرین وکان فتح مکة لعشر مضین غْن شھر رمضبان 
مہنةکەثمان ی- النبي عليه النسلام الا ئن لھا جرین ہہ ارہ وآقام 
سرب بس ... الہ تعالی أمکنە من رقابھم عنوۃ سور ہے 
أھعل مکة الطلقاء ٹم بایعوہ عِلی الإاسلام ئم خرج إلی ھوازن کذا فی الکشاف والوزشاد وقد 
ٹون رن دی ہہ ہی سو بد ری ا 
ڈین پضصاف الٰيه تعالی بعد نسخ سائر الأادیان سواہ. ۱ 


کولہ تعالی : یقت شاک یَخلوَ نی وین الہ اب روک ۱ 


قوله: "(جماعات کشثیفة) أي کثیرۃ وإ(طلاق الکٹیفۃ علیها استعار لال 
ولل2شارۂ لی ان کل جماعة من قلك الجماعات کثیرة کثیفة فلا ینافي التعبیر بافواجاً 
أی جماعات متفرقۂ. و ٦‏ 

ٹوله: (کاھل مکة والطائف والیمن وھوازن وسائر قبائل العرب) اشار بە إلی ان 
المرادٴبالناس العرب کما قال وساثر قبائل العرب فاللام للعھد ولا إشبکال فی لکن 
المعھودین من ھم وأي شيء سبب معھودیتھم سیف مہ جوب تو ہس 
ٰ وھذا القدر کاف في العھدیة والمراد بھم جمیع العرب أُو بعضھم فذھب ابن عبد البر إِلٔی 
أنه لم یمت رسول اللہ علی :السلام وفي العرب زجل کافر بل بل دخل الکل في الإسلام بعد 
حین منھم من قدم ومنھّم من قدم وافدہ وھذا إن آرادٴبه جمیع الکفار من العرب بین 
المشرقین فمشکل وإن أراد بە من مکة وحواليه ومن یقرب إلیھا فإطلاق الجمیع عليه 
ٰ مشکل وعن ھذا قال بعفبهم الاستغراق العرفي وکلام أبي عمز بن عبد الب بناء عليه لکن 
ْ کون هذا مقابلاً بالعھدیة غیر ظاھر ونقل عن اہن عطیة أنه قال والمراد ؤال تعالی أعلم 
العرب عبدۃ الأصتام وأما نصاری بني تغلب فما سلموا في حیاته عليه السلام ولکن:أعطوا 
. الْجزیة فاختار کون المراد بەبعض العرب فلیتامل فإن فیه نوع دغدغة إذ الخمل علیٰ العھند 
یحتاج إلی کون المعھود معلوٰماً والاستغراق لا مساغ لحمله:علی الحقیقي بل المراد: 
الاسٹغراق روب مد ہر ے می اھ سی ںی س ہی 
الذھني لاندفع الإشکال بالمرة. 


ٹوله: فقوس ئ امرس ہے رشیملل ااسل 
علمت) حال الخ وھذا هو الظاھر لأن الدخول من المبصرات اذ الرویة رن وقعت علی 
الناس لکن المراد الدخول لکونه قَيَداً لە ومحبط ۔الفائدۃ القید قوله إِن کان بمعنی علمت 
ومنشاً عذا العلم الرؤیة فالمال واحد ولذا قدم الأول ولم یتعرض بکونہ بمعنی عرفت لان 
ص و ےت رد ود ػ8 ما الول بأن کون رأیت بمعنیٰ عرفت 


سورۃ النعمر/ للآًیۂ: ۳ _ےسےےم_ہسےسےم_ے __ مم ۹۰ں . _ ٦۷٥‏ 
غیر ثابت فلذا لم یتعرض لە فضعیف لن العرفان معنی مجازي*'' لھا فلاکٹچر فی المجاز 
علی أنْ صاحب الکشاف إمام في العلوم العربیة وکفی بە دلیلا لنا . 

قوله تعالی: فسیح بحمد ريك وا تفر لِم کان ناما لیا 

قوله: (فتمجب لئٹیسیر اللہ ما لم بخطر پہال أحد) قد مر مراراً أن التسبیح قد یستعمل 
فيی معنی التعجب مجازاً مرسلاً لأن من رأی شیئاً عجیباً یقول سبحان اللہ فیکون سبباً وذا 
قال لتیسیر الله تعالی ما لم یخطر الخ فیکون باعثاً للتسبیح وإنما حمله عليه لأن ما قبله أمر 
عجیب فبھذہ القرینة حمله عليه الأمر بالتعجب أمر بالمقدمات المفضیة إلی التعجب الغیر 
الاختیاري کالآمر بالإیمان فإنه غیر اختیاري لکئە أمر بالمقدمات الموصلة إلی الإیمان کنظر 
صحیح في الآیات ونحوھا وھو اختیاري فلا حاجة إلی أن یقال فی حل قول صاحب 
الکشاف فتعجب واحمد فیه دلالة علی أن التعجب تعجب عتامل شاکر فصح أن یؤمر ولیس 
الأمر بمعنی الخبر لما علمت أن الأمر بالأمور الغیر الاختیاریة وارد قیي الشرع کالڑیمان 
باعتبار مبادیه ومن ھذا القبیل آکٹر الأخلاق الحمیدة علی أنه لو صح ما ذکرہ لأآفاد فی حل 
کلام صاحب الکشاف دون کلام المصنف إذ لم یعطف قول احمدہ علی أنه عطف تفسیر 
فلا جرم أن کلام یدل علی أن المراد أمر مع أنە غیر اختیاري قتأویله ما ذکرناہ نقل عن 
صاحب الانتصاف أنە قال إن التعجب لیس مما یژؤمر حقیقة بل المراد الاخبار بأن عذہ 
القصة من شانھا أن یتعجب منھا انٹھی وأول کلامہ حسن وآخرہ ضعیف فالأولی أن یقال 
بل المراد الأمر بمبادي کما قالوا في الإیمان وإلا فما الفرق بیٹھما. 

قولہ: (حامداً لہ عليہ) معنی طفسبح بحمد ریك4 [النصر: ]٣‏ قولہ: طبحمد ربك4 
التصر: ۴] حال أي فسبح حال کونك حامداً لە عليه ھذا القید من مقتضیات ما قبله وما 
ذکرہ حاصل المعنی إِذ أصله ملابساً بحمد ربك ۔ 


قوله : حامداً له پرید أُن طبحمد ربك4 [النصر : ۳ في موضع الحال من ناعل طذح4 
[النصر: ]٣‏ أي غسبح وأنت ملتبس بالحمد فإن الباء فيه للمصاحبة وتفسیرہ بحامداً أخذ لمزیدةۃ 
والاأصل فيه أن یسبح اللہ تعالی في رویة العجب من صنائعہ ئم کثٹر حتی استعمل فی کل متعجب 
قال صاحب الانتصاف الأمر علی ھذا بمعنی الخیر لن الأمر فی صیغة التعجب لیس آمراً والمراد 
أن هذہ القصة من شانھا أن یتعجب منھا فإذن لا یکون القصد بذکر التسبیح الذکر لکن قوله أو 
پنزعه وقوله أو فأثٹن علی الل مبنیان علی أن یکون القصد به الذکر قال صاحب الکشاف إذا 
متصوب بسبح وھو لما یستقبل والاعلام بذلك قبل کونە من اعلام النبوۃ ئم قال فإن قلت ما الفرق 
ہین اللصر والفتح حتی عطف عليیه قلت النصر الاعانة والاظھار علی العدو ومنه نصر اللہ الأرض 
انغاٹھا والفتح فتح البلاد والمعنی نصر رسول اللہ قُ علی المرب أو علی قریش وفتح مکة قال 


)١(‏ وخصوص المجاز لا یتوقف علی السمع بل نوعہ یتوقف علیہ والعلاقة نا متحققة وھی کون الرؤیة سب 


ود 


سور التصر/ الای: .5 
قوله .(ارفصل لہ حاملاًعلی تممہ روی نہ ما دش مکةبَپاسجد ندخل 
الكعبة وصلی ثمان رکعات) أو:فصل لہ ا ي التسبیح مجاز عن الصلاۃ ةٴلأن التسٰیح من 
أجزاکھا هذا بناء علی أن مطلق .الجزء :سواء کان الکل منتفیاً بانتفائہ کالنتود أوٴ لا 
کالتسبیح وفيە خلاف ولعاٍ لھذا آخرہ وایضاً الاول امس ہما قبله کما عرفتہ قولروی 
۱ آئہ دخل الخ تأیید لھذا المیعنی ویفھم منہ ان الأمر بالصلاۃ ۳ ۶ھ 

کما هو الظاعر. : 
ثول : (آی فرعد عیا کاٹ الظلیة یف 99س ٰ ھ0 
علی حقیقته وقد فرر المحقق التفتازاني في حاشیة شیة الکشاف أن قرینة المجاز قد تکون 
ضعیفة وإذا التفٹ |لیھا یصار إلی المجاز وإذا لم یلتفت إِلیھا لضعنھا بختار المجاز فلا 
اشکال بأنه إنما یصار إلی المجاز عند تعذر الحقیقة وھنا لما لم یتعذر الحقیقة ہے 
ٴ للمجاز لما عرفت آنھا تکوكٔ متعذرۃ عند الالتفاٹ إلی القرینة الضعیفة ولم تتعذر عند عدم 
ً الالعفات قوله فدخل الکعبةٴقال اہن حجر إنه یقتضي آله صلاھا في داخل الکعبة والذي فيی 
ْ سر پر اش یدید سی اب سرت رام اد ا 
سس و 0 


الطیبي في کلام صاحب الکشاف نظر لن فٹح مکة مقدم علی نزول السورة لماً روي:عن فی 
اللہ بن عتیبة قال لي ابن عباسیٰ اتدري آخر سورة نزلت من القرآن جمیعاً قلت نعم ٭إذا جاء نصر 
اللہ والفتح4 [النصر : ١‏ ال صدقت إلی ھنا کلام الطیبي یعني أنە إذا آرید بالنصر تصبر قریش 
وفتح مکة لا یستقیم قوله والإعلام بذلك قبل کونہ من اعلام النبوٰة لأن نزول السُورة متأخر پمن 
فتح مکة فکیف یکون السورۃ إعلاماأ,بفتح مکة قبل وقوعه حَتی یکون من اعلام الٹبوة ة واجاب عنه 
صاحب الکشف بأن قال إنه بغلی قول من یحمل النصر علیٰ العموم ظاعر لن فیه دلالةاعلی ان 
ذلك کائن لا محالة ولھذا آوثر إذا وأنه أمر بالشکر علی ذلك قبل الکون وإذا خمل علیْ النصرز 
الماضی کما فی القول الآخر مُع أن إٰذا لما یستقبل لم یکن ہد من آن یجعل شیئاً عن٭ مستقبلاً متزقباً 
باعتبار ما ییدل علیہ وإن کان .متحققاً باعتبارہ فی نفسه وھذا آمر لا بد منە تصحیحخاً للنظمْ فاندفع 
الاعتراض وال أعلم أقول هڈّا الجواب لیس کما ینبغي لأئه مہني علی إخراج لفظ إذا عما وضع 
هو لە من معنی الاستقبال فيبعض أجزاء ما دخل عليه وعلی جعل الفتح متجزیأً بأن یکون بعضه 
ماضپاً وبعضه مترقباً ولا یجوز ارتکابه لت المعنی الذي وضع لە لفظ الفتح لغة وعرفاً إن ٴلم یوجد 
بتمامه لا یقال فيه حصل فيە الفتح وإن وجد لا یکون شيء مته مترقباً یرشد إلی ذلك الأمر 
بالتسبیح فإنہ:ایجاب للشکر علی حصول الفتح لان المعنی حیئثلِ إذا فتحت مکة منبح فنظز الطیبي 
رحمہ الله علی جعل النصر والفٹتح مخضوصین وارد لا مدقع عنہ فالوجه أن یحملا علیٰ الجنس 
نس سے وی سی مو سد رو شود ہرس وت 
زیت رر وج و ہدتے۰ٴد۔ 


)١(‏ أي الضحی وقیل صلاۃ الفتح وھي سنة ایضاً۔ 


سزرہ لغ / الایڈ ٢٢-ےس‏ پىهژںكسصىےےےےےے__ے ےس صصح کال گی بر ل899 

قوله: (ار فائن علی اللہ تعالی بصفات الجلال حامدا لە علی بفات الڑإکرام) هو 
الوجه الرابع أُعم مما قبله إٍذ المراد بما قبله التنزیه عما یقولە الظْالْمَوِ من صفات 
النقصان وھنا الثناء بالٹئزیه عن جمیع سمات النقص سواء کانت مما بقوله الظلمة أو لا 
ولو عممه أولا لاستغنی عن ھذا الاحتمال الرابع وصفات الجلال هي السلبیة مثل٘کونە 
شریکاً لە وجسماً وغیر ذلك من خواص الأجسام ولما کان الشناء شائعاً فی الوصقن 
بالجمیل مطلقاً حمله ھنا بالتنزیه عن صفات النقصان بأسرھا تصحیحاً لمقابلته بالحمد 
والمراد ہصفات الإکرام الصفات الثبوتیة کالعلم والقدرة وغیرھا فإت الحمد علیھا 
صحیح وإن لم تکن اخثیاریة لکونھا مبداً الأفعال الاختیاریة أو لاستنادھا إلی المختار 
وفي الاحتمالات المذکورۃ الحمد علی النعم کما صرح بە فی کل احتمال ہما یلیق بە 
ویناسبه وفي الأول خص الحمد بتیسیر اللہ تعالی وفي الثائي علی نعمه مطلقاً وفي 
الٹالٹ خصه بأن صدق وعدہ الخ ۔ 

قوله: (ھمضماً لنشكسك واستقصاراً لعملك واستدراکاً لما فرط منك بالالتفات إلی 
غیرہ) مضماً الخ أي کسر النفسٰ کسراً معنویاً بعدھا مذنبة محتاجة للاستغفار واستقصاراً 
لعملك ولذا قال عليه السلام ما عبدناك حق عبادتك واستدراکاً الخ والمراد بما فرط ترك 
الاولی وعن ھذا قیل حسنات الأہرار سیئات المقربین قوله بالالتفات إلی غیرہ کاشتغاله 
بالنظر إلی مصالح الامة ومحاربة الأعداء فإنھا وإِن کانت فی حد ذواتھا حسنة لکنھا بالنسبة 
إلیہ کل ترك الاولی لکونھا شاغله عن مراقبة اللہ تعالی . 

قولە: (وعنہ عليه السلام إني استغفر اللہ فی الیوم واللیلة مائة مرة) وفی البخاري 
(استغفر اللہ وأتوب إليه في الیوم اکثر من سبعین مرا وما رواہ المصنف قریب منه مع أنه 
معصوم مغفور إما تعلیماً لأمته أو من ترکە تلاولی أحیاناً کما عرفتہ أو تواضعاً لکسر النفس 
کما مر وقیل کان دائماً في الترقي وإذا ترقی عن مرتبة استغفر لما قبلھا کذا قاله شراح 
الحدیث وھذا الوجهە الآخیر ھو الألیق بمنصب النبوۃ ولك أن تقول استغفارہ عليه السلام 
للتلذذ والتعبد . 

قولە: (وقیل استغفرہ لأمتك) فیکون شفاعة کما فی فوله تعالی حکایة عن الملائکة 


قولہ: طواستغفر:گہ4 [النصر : ]٣‏ عضماً لنفسك واستقصاراً لعملك وفي الکشاف والأمر 
بالاستغفار مع التسبیح تکمیل للأمر بما هو قوام آمر الدین من الجمع بین الطاعة والاحتراس من 
المعصیة ولیکون أمرہ بذلك مع عصمتہ لطفاً لأمتہ ولآن الاستغفار من التواضع لہ وعضم الافی 
فھو عبادة في نفسە یعني استغفارہ عليه الصلاة والسلام ینبغي أن یکون لأاجل ھذا لا لأئه ارتکب 
ڈنیا فانہ محصوم عنه ۔ 

قوله: تکمیل للامر بما هو قوام أمر الدین فإن الأفعال إنما ٹتم وتکمل بالتروك وبالعکس . 

قولە: وقیل استغفرہ لامتك لان الامة لا تخلو عما یوجب الاستغفار من الآثام بخلاف 


نفسه المطھرة. 


سید 


۱ سورة الْصر/ الایة: ٣‏ " 
۱ لویستغفرون للذین آمنوا4 [غافر: ۷ الایة لکن ھذا لا یلائم قوله إني تفر الله الحذیک ۱ 
ولذا مرضه وأیضاً لا یلائم قول عائشة رضي اللہ تعالی عنھا أنه کان عليه الام یکٹر قبل! _ 
موته أن یقول (سبحانك اللهمم وبحمدك استغفرك وأتوب إليك٥‏ علی الامتثال پالڈوامر, 
المذکورۃ والتوبة لقوله تعالی: اه کان توابا چ [النصر: نمس جو وت 
۱ أمرا اذ الظاھر أن الأوامر المذکورۃ للنذدب . ۱ : 
فوله: ٹور رید کر سد لی افننتار اق رن کی فور کایائش ۱ 
تفسیر سبح واہتغفر وقیل علیٰ الوجھین الآخیرین بل علیٰ الآخیر فإنه آظھر فحینثل وجھ .. 
تقدیم التسبیح لا یکون تاماً بل:ٴالظاھر أن یکون علی الوجوہ کلھا کو راف خاتای وا گور 
بئ بیلی ا ویج یر لی عل الس ۷افت بد دز "ّ“9ت٣“28م""ھ)"‏ 
قوله: (علی طریقة النزول من الخالق إلی الخلق) فإن التسبیح ملابساً بحمدہ تُوجھ ْ 
لکمال الخالق وتعبد لە وتلذذ بُذکرہ والاستغفار توجه لحال العبد۔ وتقصیرہ وتدارك لما فاته 
ولو عکس علی طریق الترقي لکان لەٴ وجه لکن ما اختیر في النظم أنسب بحال :العارفین. ۱ 
تولە: (کما قیل ما رأیت شیْاً إلا ورأیت اللہ تعالیٰ قبله) الرؤیة ؛ بمعنی العلم آو_ 


الإابصار بآگار قدرتہ والمراد وا داتیة 6 زمائة وھذا حال العارفین فإن ابر عردات کالمرأة 


لتجليه وھو یشاھدہ أولا وبالذات ثم یری المرآة انباً وبالعرض وقد یعکس بأنٴیری المرآۃ ْ 
۱ ولا ویشامدہ ثانیاً کمن قصد بیع المرآة فإنه یری ی المرأۃ ولا ولذا قیل ما رایت شیٹا إلاً 
رأیت الله بعدہ آو مع إذ مراتب العرفان متفاوتة وکل اناء یترشح ہما فيه من کان أعلی ۱ 
مرتبة في العرفان رأی اللہ تعالیٰ قبل کل شيء وھکذا في البعدیة والمعیة: 5 ۱ 
. قولە: (لمن اسَتغفرہ) فیہ تثبیه علی آنہ تعلیل بالأمر بالاستغفار بالتاریل ات ۱ 
والاستغفار المقارن للتوبة والندم والعزم علی أن لا یعود نافع ومنج لأئه تعالی تراب أي 
قبل التوبة مبالغة والاستغفار الغیر المقارن للتوبة بحتاج إلی الاستغفار کما نقلِ عن الرابعة 
ان استغفارنا یحتاج إلی استغفار فلا جرم أن المراد به الاستغفار المقرون بالتوبة ! ۲ 
قوله: (مذ خلق المکلقین) وھو الجن والإنس وأولھم الجن قیل إنە رہ لقوله فيٴ 
التاریلات: معناہ کان ولم یزل توب لا آنه تواب بأمر اکتسبہ وأحدثہ علی ما یقولہ المغتزلة 
من أنہ صار تواباً إذا أُذنب الخلق فتاہوا فقیل تویٹھم وآما قبل ڈلک فلم یک توابً ذو 
الرد أن قبول التوبة من الصفات الإضافیة ولا نزاع فی .حدوٹھا والظاھر أن ماد الشیخ أبي 


منصور المائریدی آنہ تمالی حکم فبول التربة في الازل لکن قبوله لا غي الازل بل فیا ۲ 


یزال أي حکم فی الأازل بانه : أَذئبْ المکلف ٹم تاب رر فیما لا یزال شب نہ خی ۱ 


قوله: مذ خلق المکلفین مُا المعنی مستفاد من لفظ کان في کان توابا 4 [النصر : : لن : 
۶ و ںا وو وو س0 وعلی رسوله سً التحیة - 


سورة النصر/ الايیة:  .--_ ٣‏ ...ہ.ہ.ہ. رہ 8.ہ. ‏ .ہس ں ے ...ے_ ١۷۹“‏ 
حکم في الأزل أن زیداً إذا بلغ یجب عليه الصلاۃ وغیرما وتعل'ق لِقدرۃ عند بعض 
الاشاعرۃ قدیم مع أن وجود المقدور عندھم بتعلق القدرۃ ہمعنی أنه تعلیالقدرة بوجود 
المقدور في الأزل لکن لا بوجودہ فی الأزل بل بوجودہ فیما لا یزال فکذا:ھنا وھذا 
یلائم قوله تعالی : ٛإنه کان توابا4 [النصر: ]٣‏ إِذ مقتضی کان ما ذکرہ الامَام ابو 
منصور وما ذھب إليه المص وجه آخر بالنظر إئی حدوث التعلق وما ذکرہ الشیخ فبَتاءَ 
علی قدم التعلق وکون قہول التوبة من الصفات الإضافیة لا ینافی قدمھا کتعلق العلم 
فإنه قدیم بمعنی التعلق بأنه سیوجد وکذا تعلقات القدرة قدیمة عند إمامنا الماتریدي مع 
ان التعلق من الصفات الاضافیۃ . 

قولە: (والاکٹر علی أن السورة نزلت قبل فتح مكة) وھو المختار عند المص فکلمة 
إذا علی حقیقٹھا کما مر بیانه والقول الآخر أُنھا نزلت ہمنی فی حجة الوداع فکلمة إذا 
بمعنی إذ کما مر وقد مر أن صاحب الارشاد حملھا علی الاستقبال أیضا. 

قوله: (وآنه نعي لرسول اللہ عليه السلام لأنه لما قرآھا بکی العباس رضي اللہ عنه 
فقال عليه السلام ما یبکیيك قال نعیت إليك نفسك فقال إنھا لکما تقول) نعي أي خبر 
الموت نعي مصدر کضرب خبر الموت والمراد عنا إخبار له بقرب موته عليه السلام . 

قوله: (ولعل ذلك لدلالٹھا علی تمام الدعوۃ وکمال آمر الدین وعي کقوله: ڈالیوم 
اکملت لکم دینکم*4 [المائدة: )]٣‏ أي علی قرب تمامھا وکمالھا وھي في المعنی طالیوم 
أکملت لکم دینکم4٭ [المائدة: ]٣‏ الاّیة وعن مقاتل أنه قال عاش بعد نزولھا حولاً والاولی 
عدم التعیین لاحتمال کونە ناقصاً و زائداً ولم یتعلق به الغرض مع أن النص ساکت عنہ. 

قوله: (وفیي الأمر بالاستغفار تنبيه علی دنو الأجل) ولعلہ لم یذکر الأمر بالتسبیح لأنہ 
لا تنبيه فیه علی دنو الأجل قیل وکذا الأمر بالتسبیح . 

قوله: (ولھذا سمیت سورۃ التودیع) لما فیھا من الدلالة علی تودیع الدنیا أو الترغیب 
علی تردیع الأحباب والإضافة إلی التودیع لأدنی ملابسة ولا یضرہ کون التسہیح والاستغفار 
معلقان بمجيء النصر والفتح لأنھما محققا الوقوع کما یدل عليه التعبیر بإذا والماضي 
ووعد الکریم یدل علی قرب الموعود بہ فما ظنك بوعد أرحم الراحمین . 

قولە: (وعنه عليه الصلاة والسلام من قراً سورۃ: ٭إذا جاء نصر اللہ [النصر: ]١‏ 
اعطي من الأجر کمن شھد مع محمد یوم فتح مكة) وما روا من الحدیث موضوع الحمد 
لہ الذي من علینا بحسن العنایة علی انمام ما یتعلق بسورة النصر والصلاة والسلام علی 
أفضل من أوتي الفتح والنصر وعلی آله وأصحابه الذین ھم نصبوا أنفسھم للاعانة لە عليه 
السلام فی الفتح والنصر. 


اس ک سو لے" ۱ 
تو : نو سو جیا تورں حر ا سا 
قوله تعالی : ین تا کی وت 9 

قولە: (ملکت او خسزت والتباب خسران یودي إلی الھلاك) والظافر خٰرت 
وھلکت لقولە والتباب خسران یؤدی إلی الھلاك''' لکن المراد الھلاك والخضرآن الحقیقي ۱ 
نقصان في التجارۃ مطلقاً فوصٰف الیّد بە لرد ما اعتقدہ من نفعه وربحہ في رمي الحجارۃ ٣‏ 
لایذائہ عليه السلام والتباب أأخص منە إذ هو عبارۃ عن الاستمرار في الخسَران وھو مؤہ 
إلی الھلاك''' معنویاً کان أو حسیاً وفي التفسیر الکبیر قالوا مادۃ تبت وت تدور علی القطع ٰ 
المؤدي في أغلب الأحوال إلیٰ الھلاك والمص اسقط لفظ اِلأغلبِ لكکله مرادہ ونقل عُن ابن 


ہو ود۔1 


سورہ سے 
مکیة وآیھا خمس 
ا سر کر زدی إلی الھلااد ایر بھلکت تفسیر باللازم کان مجازا ۱ 
ریت عل ہل ولضسن الاسترار قب استب لفلان کا ای استمر لۂ فوتبت یدا ۱ 


)١(‏ آشار به إلی أنَ إرادۃ الھلااك متس لے جج لمجا حیث:قال ملک وخسرٹ 
ویمکن دفعه بأن مرادہ بیان أصّل معناہ لا آن اللخسران مراد ھناء _ 

۱ ومنە قوله تعالی: لوما کید فرعون ]لا فی تباب 4 [غافر: ۷) اي في هلاك لکنہ مجاز واستممالہ غيٰ‎ )٢( 
يی غیر تخسیر۔‎ ٤ الخسران کقوله تعالی : (وما زادوھم غیر تبیب؟“ [ھود:‎ 


نکر 


سورة المسد/ الایةق: ٦‏ ۔- مے.- ‏ _۔ ۔ ہہ ںجیے ھه-۹ .مم ۹۸۹ 
درید أنه قال التب مصدر والتباب الاسم لعلە راد به اسم المصتلوٗوإلا فقول المص 
والتباب خسران الخ لا یلائمه . ۱ 

قوله: (ئفسه کقولە تعالی : ٭ولا تلقوا بأایدیکم إلی التھلكة4 [البقرةػ۱۹۰]) 
علی أن ذکر الید کنایة عن الذات لما بیٹھما من اللزوم فی الجملة کذا ذکر في“شزح 
المفتاح نقله المحشی والمعتبر في الکتابة اللزوم العربی دون المنطقی أو مجاز مرسلل 
بذکر الجزء روإرادة الکل کما في قوله تعالی: ٭ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلک:4 
(البقرۃ: ]٣۹۵۰‏ الایة وإليه ذمب محيي السنة وقیل یشترط فيه أُن یعدم الکل بعدمه 
کال راس والید لیست کذلك وھذا الاشتراط لیس بمسلم عند بعضھم کما صرح بە منلا 
خسرو في حاشیة المطول وأشار إليه محيي السنة وکلام المص یحتمل الوجھین الکنایة 
و المجاز باعتبار الشرط المذکور وعدم اعتبارہ . 

تولە: (وقیل إنما خصنا لِآأنہ عليه الصلاة والسلام لما نزل عليه : ٭وأنڈذر عشیرتك 
الآقربین 4 [الشعراء: ]۲۱٢‏ جمع أقاربه نأنذرھم فقال آبو لھب تباً لك آلھذا دعوتنا وأخذ 
حجرآ لیرمیه بە فنزلت) |نما خصتا الخ فذکر الیدین لرمیه وقصد رميه بھما وھذا هو 
المصحح للمجاز لان الرمی لا یکون بدون ید فیکون مثٹل اطلاق العین علی الرقیب فإن 
إطلاق العین علی الرقیب لیس من حیث إنە إنسان ہل من حیث إِنه رقیب وھذا المعنی لا 
یتحقق بدون العین کكذلك إطلاق الید علی من قصد الرمي لیس من حیث إِنه إنسان بل من 
حیثٹ إنہ رام آو قاصد الرمي والرمي لا یتحقق بدون الید فصح المجاز بلا ریب غایة الأمر 
أن إطلاق الید علی النفس لیس بصحیح علی إطلاقہ إِن سلم الشرط المذکور کالعین بطلق 
علی الرقیب دون غیرہ وبھذا یحصل التوفیق ہین القول بأن الید لا یطلق علی الانسان کما 
صرح بە في المطول وبین القول بآأنه بطلق عليه مجازاً مرسلا'''' وکذا الکلام في إطلاق 
الجزہ الذي لا بعدم الکل بانعدامه علی الکل مجازاً مرسلاً کاللسان بطلق علی الترجمان 
دون غیرہ وسرہ أنه ح یعدم الکل بانعدامہ حکماً مثل انعدامه بانعدام الرأس والرقبة حقیقة 
فان الرمي المقصود من الشخص لما عدم بانعدام الید کان الشخص معدوماً بانعدام الید!' 
وکذا اللسان والعین راصطلاح أئمة الأصول في ذکر الجزء وإرادۃ الکل غیر معتبر فی ھذا 
المقام ونحوہ وقیل مراد المص وقیل خصتا یعنی الجارحتین المخصوصتین لا مجازا عن 
النفس فحیئلِ یکو مقابلاً لقوله نفسه وھو المتبادر وإن أرید بھما النفس مجازاً فیکون عذا 
بیان وجه تخصیص الیدین في التعبیر وھو ح [شارة إلی مصحح المجاز کما أوضحناہ آنفاً 
قولہ فاخذ حجر الخ فمنعہ اللہ ذلك والظاھر أنہ أخذ حجراً بیدیە لفرط غضبه وقیل إنه کان 


( کما ذھب [له محیی السنة . ٣‏ 

() وقد ذھب المفسرون إلی أن المراد بالیید في فوله تعالی: 'ا٘ذلك ہما قدمت یداك4 [الحج : ]٠١‏ الذات 
وکذا قوله: لذلك ہما قدمت ایدیکم4 [الانفال: ]6٥‏ وقوله تعائی : لڑولتنظر نفس ما قدمت4 [الحٹر: 
۸) یدل علی أن المراد بالید فی تلك الاآّیات النفس . 


۸۲ء سورۃ الد الَّة: 1۱ 


٣‏ بحسن قریشاً وائی النبي عليهٴسلام ویقرل زن کان الأمرالمحمد فلر گند بد ون کان 
لقریش فکذلك فالید ح بمعنی النعمة وقد أخبر بر اللہ تعالی بخسرات یدہ أي نع غند البی!_ 
و یی سسرشر ات مت سور اھہ ھت خر ٰ 
ْ لعدم النفع أو مجاز ۂ +7 ۷ ۹٭٘"“/  .‏ 
المذدکور صحیح رواہ الشیخان ء _ ٦‏ تو 
۱ قوله: (وقیل المراد بھجا سام قارف سم تا اسنسمالوما فی الانیاز 
والآخرۃ مجازاً أو کنایة غیر متعارف مع .مخالفة سوق الاَیة. ْ ۱ : ۱ 
قك انا کت ولٹکیة تکرمة) مع آن اتکرمة لیست ہمرادہ ھتا ا تہ علی ٰ 
الأغلب إذ العادة إذا .رید التعظیم أن:یخاطب بکنیته أو لقہه لکن المراد یئ ا 
وإِن کان مصدرا آ پالأاب لاضافتہ إلٰی غیر ذوي العقول . ْ 


قوله: (لاشتھارہ بکنیٹە أو أن اسمه عبد ألعزی قاستکرہ ذکرہ) لاشتھار: اع - 
لشرور ڈانکن کر ای ین با عید شر رارق ای سیر ردی ا لگا 
کانوا بعبدوتھا. ۱ ّ.ّ 

قوله: (او کت گار نات التار کائت الکٹیة أوفق بحاله) لما کان من 
أاصحاب 0 یه تعالی : ٭سیصلىی ناراچ[المسد: ۳] الخ کانت الکٹیة: 
ا رق سال آغارظ ای اص قد تر اھ کا عبل رد الاتحار فر ا اسان 
الاصلیة تفھم من الاعلام إما إ٘صالة أُر تبعاً کما حقق في حاشیة مختصر المنتھی وإن کان' 
المراد الذات فالذم فی أبی جھل ظاھز باعتبار معناہ الأصلی وأما فی أبي لب فإن آرید ٌ 
اللھب الحقیقي وھو شعلة النار فإشعار الذم ظاھر لکنە یکون باعتبار ما یؤول إليه مجازا 
وإن آرید ہه اللھب المجازی وھو کال حسنہ لإشراقه لفرط ضیائہ یکون مشعراً بالمدح 
وھذا هو الذي کان باعثاً للعذر: المذکور بقوله : وإنما کناہ الخ . ۱ ٰ 

کت (أو لیجانس قول: ط(ذات لھب 4 [المسد : : ٣‏ اي لیوافقہ لفظاً ومعتاً أو ۱ 
لفظاً فقط ۔ َ0 
قولہ : وریہ ای لوب لعل طاب وقر ان کر لی لیب کان 


اہ کون (عرابہ تقدیاًآو. ہد" 


ََ ہے 


0020-0 صاحب الانتضاف وفیہ دلیل علی ان الرغع سیق دوہ الاصرب آل2 .ا 
رعافظر 8 علی صورت وصیفله, 


8ھ وھو دلیل علی ما ذکرناہ من آن کون النکیة هعشعرة بالتکریم فی الأخغلب الڈآکثر . 


سورۃالسدا/للایة: ٢‏ _ے-ن-_ہ-. .  .‏ رت۰لرے_..ہ۔ .۔_.۔ں ..۔. ے ‏ .۔ __ ٦۸۳‏ 


قوله: (إخبار بعد دعاء) أي ضمیر وتب راجع زلی أبی لھب فَإِذاكانِ المراد بالید 
سر ری سا دک ہے دعاء عليه 
بالھلاكک و و سو بس مت مس نیسی ہے روس 
والآخرة لکن یلزم عطف اللإخبار علی الإنشاء ولذا قیل والظاھر أن هذہ الجملة حالیةتوقد 
مقدرة کما قریء به کما سیجیء. 

قوله: (والنعبیر ہالمضی لتحقق وقوعہ کتولە: 

جانسيی جسزاہ الله شر جزائےه جزاء الکلاب العاریات وقد فعل) 

کقوله أي النابمة العاویات بالواو من عوی الکلب إذ صاح لإصابة ضر لە وروي 
العادیات بالدال المھملة من عدی إذا أسرع في المشی لخوف شر یتوقع اصابتہ قیل ولعل 
المراد بھا الکلاب الکلبة وھي التي یأاخذھا شبه الجنون یسري مرضہ إلٰی من بعضه وھذا 
بعید والمعتی وتب أي کان ذلك وحصل کقول من قال وقد فعل بعد قوله جزاہ اللہ الخ 
والتعبیر بشر الجزاء للمشاکلة لکن قوله وقد فعل للتفاؤل وما نحن فيه لیس کذلك . 

توله: (ویدل عليه أنه قریء وقد تب) وجء الدلاله أن قد لا یدخل علی أفعال الدعاء 
فعلم أن الٹانی إخبار لا دعاء لکن کونھا حالا أولی والمصنف سکت عله. 

قولە: (أو الأول إخبار عما کسبت یداہ والٹاني عن نفسە) علی أن المراد بالیدین 
الجارحتین ین المخصوصئین کما مر نقلاً عن البعض علی کونە احتمالاً وإِن جزم بە صاحب 
الکشف ورضي ہە الفاضل المحشي فحینلٍ یکون العطف فی موقعہ وقیل کلاھما دعاء عليه 
بالھلاك ولم یتعرض به لان فراءة وقد تب يأبی عن کونە دعاء. 

قوله تعالی : مآ اع عَنْۂ مال وسا سب لیا 

قولە: (نفي لغناء المال عنه حین نزل بە التہاب أو استفھام إنکار لە ومحلھا النصب) 


قوله: کقوله جزائي جزاہ الله البیت أي هو مشل ما في البیت في الإخبار بالوقوع بلفظ 
المضي بعد الدعاء فمعنی وقد فعل وقد جزا فھو فی الاسلوب نحو: فا تبت یدا أبي لھب٭4 
[المسد: ]١‏ وتب۔ 

قول٭: وبیدل عليە أنه قریء وقد تب وھی قراءۃ ابن سرد لآن قد للتحقیق کما فی قول 
الشاعر وقد فعل أي کان ذلك وقد حصل ,--- ۱ 

قولە: أر الأول إخبار عما اکتسبت یداہ والثانی عن نفسه والنظم یساعد ھذا المعنی لن ما 
بعد عذہ الاأیة بیان وتفسیر لھا فإن فوله: ما أغنی عنه ماله وما کسب٭4 (المسد: ]٢‏ إشارۃ إلی 
علاك عمله وفولە: فظسیصلی ناراأً ذات لھب4 [المسد: ]٣‏ إشارۃ إلی ھلاك نفسە وقال أولا تبت 

علی المضي لیژذن بالقطع علی سنن إخبار الله عن المستقبل وف(سیصلى 4 [المسد: ]٣‏ ثانیاً علی 
الاستقبال حکایة للحال الآتیة تصویراً لھا في نظر السامم . 

قوله : ومحلھا النصب أي علی أنه مفعول مطلق والمعنی أي غني أغنی عنه مالہ والاستفھام 


٢ سورۃلسہالاة:‎ 


نفی الخ أی ما نافیة قوله حین لزل بە التباب اي الھلاك في الدنیا کََاصحي: والمراد به 
الھلاك مجازاً آو استفھام إنکار لە أي إنکار لوقوعہ فمرجعہ النفي لكنە مَعرب حینثِ ولڈا 
اقال ومحلھا النصب علی أنه جو سو بہ تپ و شس إغناء 
ماله وھما کسسب. ٰ 2۰.7 


قوله: ترعقت ارگ زی اع ا زیت ٣و‏ 
اس سی ما یس سے سمش دو نہ الو 
آو مکسوبە بتقدیر العائد إلی الموصول . ٰ ُ ۳ -ّ 
قوله: (یما لہ من التائج والاریاع والوجاعة والاتباع) من اناج والاریاح ناظر ان 
الاحتمالین وإِن کان ظامرہ ناظراً إلٰی الآخیر لما عرفت من أن ن المراد الحاصل بالمصتر 
ار اس مو ہر ہاور سنوی جو او ہی سی 
بیانیة فسر به لثلا یلزم التکرار لجواز کون المال مکسوبا ولك أن تقول یجوز أن یکو 
یکسر اللام فلا تکرار أیضاً للأن المراد بە:لیس نف المال بل ما یحصل بالمال من النتائج : 
وعي ما نتولد من المواشيٴ والآرباح وھي ما یحصل من التجارة والوجاهة أي الشرف 
والرفعة.وھی حاصلة بالمال وکذا الاتباع وھذا الاحتمال ےو ہت للقام بل 
الاحتمال الأول راجع إ لیه وجاصل بسیب الأموال. کت 
٣‏ قوله: اوصل لاق کر مرکم ا ساوت روف اود 
لفُقَا۔ شرطہ الذي هو الإیمان اکما مر من أنه یحسن إلی قریش والیٰ النبي عليه ]لسلام الخ : 
قوله: (أو ولدہ عتبة وقد افترسہ أسد في طریق الشام وقد أحدق بە المیر) نقل عّ. 
ابن حجر أنہ قال کان تحت متبة بین أبي لھب بنت النبي عليه النلام فلما آزاد الخروج إلٰی 
الشام قال لآتین محمدا ا واوڈینه فأتاہ وقال یا محمد إني کائر ہالنجم إذا ھوٰی وبالڈي دتی 
فتدلی ٹم تفل فيی وجهہ پل ورد ابنتہ وطلقھا فقال عليه السلام (اللھم سلط 'عليه کلباً من 
کلابك٤‏ وکان أیو طالبٰ حاضبراً فکرہ ذلك وقال لە اغناك یا ابن أخي عن مذٔہالدعوۃ فرجع: 
إلی آبیه فاخیزہ ئم خرجوا إ إلیٰ الشام فنزلوا منزلاً فاشرف علیھم راہب من ذیر وقال إن مذہ. 
رض مسبعة فقال آبؤ لھب :أعینوني یا معشر قریش في عذہ اللیلة فإني اخاف علی ابٹي: 


وت 


بمعنی الإنکار قیرجع انعظ لی النفی مٹل ما إ إٰذا کا للنقي ذکر آبر البقا۔ الوجھین وقال ما لا 

کرس ھی ُ 
قوله: رکسبۂ او مکسوبہ تس اس والثاتي علی آنھا ضرف ٰ 
قولٰە: أو عمله الذي ظنْٰ أنه بنفعه ولا پتوھم منہ أن ھذا المعنی علی جعل ما مصلإریة لن 

وہ تہ سس نود سوہ مھ وو یہ ای 

ےج ہت رہ ہے جو بب 

قوله : احدق أي احاط..: 


سورۃ المسد/ الآبة: ٣‏ ٥م‏ 


دعوة محمد فجمعوا جمالھم وأناخوھا حولھم وھذا معنی قول المصنئن؟رقد اأحدق ہه 
العیر بکسر العین أی أحاطت بە الجمال خوفاً من الأسد فجاء أسد یتشمم وجُومِهھم حتی 
آتی عتبة فقتله کذا رواہ أہو نعیم والبیھقی والطبرانی وأھل المغازي یقولون عتبة آوااعتیبة 
مصغراً وقیل اسمه لھب وبه کلي أبو لھب وقال الطیبي إنه موضوع وضعه بعض الشَیَْة 
فابن عبد البر فی الاستیعاب وابن الأئیر فی جامع الأصول قالا إن عتبة بن أبي لھب آسلم 
هو وآخوہ أسلما یوم الفتح وسر النبی عليه السلام ودعا لھما وشھدا حنیناً والطائف ورد 
بائە لم یقف علی روایة أبی نعیم وھو ثفة إلا آنە لا یبعد الوھم في تسمیة عتبة وذکر تزوجه 
ہبنته عليه السلام ویکون صاحب القصة غیرہ وبە یتم التوفیق انتھی والتوفیق مشکل لان 
القصة ذکر فیھا عتیة بن أبي لھب في کل موضع فکیف یکون صاحب القصة غیرہ غایة 
الأمر إن کف اللسان عنه ذماً ومدحاً أنسب للاختلاف المذکور لکن المصنلف رجح روایة 
بی نعیم ومعنی افترسه أُھلکه وقال الثعلبي ومنە یعلم أُن الأسد یطلق عليه کلب ولما 
آضیف إليه تعالی کان أعظم افرادہ قوله افرادہ إشارۃ إلی أن ھذا الاطلاق حقیقة وفیه تأمل 
لان الأسد نوع مغایر لنوع الکلب فھو مجاز والعلاقة المشابهة . 

ٹول : (ومات أبو لھب بالعدسة بعد وقعة بدر بأیام معدودة وترك میتاً ثلاٹاً حتی آنتن 
ٹم استاجروا بعض السودان حتی دفنوہ فھو إخبار عن الغیب طابقة وقوعه) بالعدسة وهي 
قرحة کانت العرب تھرب منھا لزعمھم أنھا تعدي أشد العدوی فلما مات ترکوہ ثلاثاً فلما 
خافو العار حفروا لە حفرة ودفعوہ بعود حتی وقع فیھا نقذفوہ بالحجارۃ من بعد حتی واروہ 
وھذہ روایة آخری أبلغ من الروایة الذڈي ذکرھا المصنف وتسمیة العدسة بتلك القروح 
الصغیرۃ حقیقة وقیل علی التشیيه بھا ویقال لمن أصابہ معدوس. 

قوله تعالی : صلی مار دات مب یکا 

ٹولہ: (اشتعال یرید نار جھئم ولیس فيه ما یدل علی ألە لا یؤمن لجواز ان یکون 
صلیھا للفسق) فلا یلزم من تکلیغه بالإیمان التکلیف ہما لا یطاق فلا یتم الاستدلال بہذہ الایة 
علی جواز التکلیف بالمحال وقیل فلا یتم الاستدلال بھذہ الآیة علی وقوع التکلیف بالمحال 
وھذا یخالف قوله تعالی : للا پکلف ال نفسآ إلا وسعھا 4 [البقرةۃ: ]۲۸٦‏ ولا یظن أن أحدا 
ذھب إليە''' ہل الصواب علی جواز التکلیف بالمحال فإن العلماء بعد اتفاقھم علی أن 
التکلیف بالممتنع لذاته غیر واقع اختلفوا في جوازہ فمنعه أثمتنا الحنفیة وجوزہ جمھور 
الأشاعرۃ قال الفاضل السعدي لکن جواب المصنف لا یتمشی إِذ استدلوا بقوله: ٭ولا أنتم 
عاہدون ما أعبد* [الکافرون؛ ]٥‏ وہقول: للکم دینکم ولی دین٭ [الکافرون: ]٦‏ علی 
الوجه المختار فی تفسیرہ إلا أن یقال لا دلالة فیه علی استغراق الأزمان الاستقبالیة ہل لیس 
نصاً فی الاستقبال بل الڈین أریدوا بالکافرین غیر متعین وخبر الواحد لا یفید في أمثال تلك 


. إلا ان بقال إله ذھب إليه بعض بحسب الظاہر من غیر نظر إلی تأویل کما مر في سورة اقرأً تامل‎ )١( 


٦ء‏ سض قےم_ ہہ ہب گے رتواو ٤‏ 
ا المطالب وما ذکروہ في الکتب الکلامیة من أُنْ التکلیف بالیمان الإجمالٰ)ھون لتفضیلی الا 
یجدي بعد ان خوطبوا بالتفصیل وعلموہ انتھی والجواب أنھم مکلفون بالإجِعَالي .أولاً ولا 
۱ سی شی الإ جمالي لخلوہ عن اجتماع السدین وھو ممتنع بالغیر لتعلق یه تعالی 
بأنہ لا یؤمن اجعالا وتفصیلا: ٴفإذا لم پژمن بالإیمان الإجمالي لا یمکن لھم الإیمان النَْصّیلي 
لتوَكمّه قفه علی وجود الإیمان الإُجمالي لکونە ذریعة إليه إذ الژیمان بالمؤمن بە در و 
زمن واحد مستحیل ولا قیل أول الواجبات معرفة اللہ تعالی أو النظر فبھا ا و أول النظر فیا 
افلما لم یکن المعرفة ممکنة لتعلق علمہ تعالی بخلافه لم یمکن التفصیل وھذا مرا علماء 
علم الکلام ومن ھذا انکشف أنە لو قیل إِن صلیھا لکفرہ لا یضر لما مر من الجواب :من أن 
المراد الإیمان الإجمالي کیب لا ولو استدلوا بقوله تعالی: إٛإن الذین کفروا سُواء علییم4 
تالبقرۃ: ]٦‏ إلی طلا یؤمنون 4 [البقرۃ: ]٦‏ لکان الجواب عا ذکرناہ واعتبار عیم لیبن هي 
تِك الاَیة کما لا یضر لا یضٰ هنا أیضاً. ۱ 
قولە: (وقریء طإسیصل ی4 [المسد : ۳ ہالضم مخففاً ومشددا) بالضم اي بغم الا 
۔مخففاً أي من الأفمال مشدهاً أي من التفعیل والمآل واحد إذ المعنی في الأول ۔نیدخل 
والدخول | [نما یکون بالادخال لا باختیارہ وفی الٹانی سیدخل والادخال × الاحر0 
قوله تعالی : انرَآنۂ حتال التب 2ڑ ۳ ٰ 
قوله: (عطف علی المستکن في (سیصلی4 [المسد: ٣‏ وو مبتدا ذرے 
[المسد: ]٥‏ الخبر) عطف مع المسٰتکن للفصل بالمفعولِ وصفتہ فلا حاجة إلی التأکید أو 
مبتداً خبرما فی ٭جیدھا* [المسد:٥٥]‏ والجملة ابتداثیة مسوفة لبیان حال افرأتہ مراف 
.حاله وأن عداوتھا مثل عداوته بل هي أشد عداوۃ منه. ۱ 
قَوله : (وھی أم جمیل) بنت حرب أخت بي سفیان:غمة معاویة. ت23 
۱ قولہ: (یعني حطب جُھنم قإنھا کانت تحمل الأوزار بمعاداۃ الرسول علیہ السلام 
'وتحمل زوجھا علی إیذائه) حطب جھنم من إضافة السبب إلی المسبب إِذ المراد بالحطبِ 
الاوزار استعارة کما قال فإنهٰا تحمل الأوزار قوله بمعاداۃ الرسول الخ بیان السیت:القوی 
وإلا فلھا آوزار کثیرۃ لا تحصی والحمل في تحمل الأوزار معنوي مشابۂ للعمل الحسی 
رھو حمل الاثقال فیکون استعارۃ تبعیة والحمل في قوله وتحمل زوجھا بمعنیٰ الإغراء ولما: 
کان الأوزار مشابھة للخطب في أن کلا مٹھما مہدأ للاحراق وسیب لە فالحطب سَبب توقد 
.به النار فی الدنیا والآوزار سبب توقد بھا نار الجحیم لان کون الانسان وقود ےت 
الأثام فذکر اسم المشبه بە وأزید المشبه. کت 
ُ توله : (أو النمیمة فانھا توقد نار الخصومة) أی الحطب ستمار للنمیمة فاتھا تزقد نار 
الخصوعة ایقاداً معنوباً کما أن الحطب یوقد نار الدنیا إیقاداً حسیاً فالمشبه معنوي والمشیہ 
ابہ حسي واضافة التار إلی الحخصومۃ من قبیل إضافة المشبہ بە إلی الەشيه آو َانیة اي النار 
ہز وڈ یس سس دی وپ سر تی ۱ 


سورة المسد/ الایة: ٭ سضسضتے ے۔ ہے ےن ننمنےےے ہے ےصہةےہےثںمے۔ آ ۓے ۷ 

قولہ: (أو حزمة الشوك والحسك کانت تحملھا فتنٹرما ہاللیل فی ظریق الرسول يٌي) 
الحزمة بضم الحاء المھملة وسکوت الزاء ما یجمع من الحطب والعشب ڑتجوھا ویربط 
والحسك بحاء وسین مھملتین وکاف شوك کبیر موذ وعلی عذا فھو حقیقة اخرھ مع کونە 
حقیقة لکونە بعید أو الروایة ضعیفة . 

قوله: (وقرأً عاصم بالنصب علی الشٹم) أي اذم ٭وحمالة٭ [المسد: ]٤‏ الخ ولم 
یلٹفت إلی کونە حالاً لأنھا لا یلائم بعض الاحتمالات المذکورۃ فی الحطب والمصنف أراد 
بیان الحطب بأوجہ ثلاثة دفع إشکال ہاتھا من بیت السعة والشرف فما وجه قول إنھا حمالة 
الحطب والدفع فی الأولین ظاھر وفي الثالث لما کان حملھا الحطب للایذاء دون مصلحة 
البیت لا یضر کونھا غثیة مستغلیة عن حمل الحطب طوحمالة [المسد: ]٤‏ علی القراءة 
المشھورة هو نعت إذ الإضافة معنویة لکونھا ماضیأً و صیغ المبالغة کالصفة المشبهة أو 
عطف ببان أو بدل الکل والأآول أولی لانه أہلغ في الذم. 

قوله تعالی : چیا حبل من مسد ریا 

قوله: (فلفی جیدھا*" [المسد: )]٤‏ الخ نقل عن روض الأئف أنە قال لم یقل في 
عنقھا والمعروف أن یذکر العنق مم الصفع والغل قال تعالی: ٭في أعنافھم أغلالا4 
یس : ۸ والجید مع الحلی کقولە: 

وأاحسن من عقد الملیحۂ جبیلھا 

ولو قال عنقھا کان غثاء من الکلام لأئه تھکم نحو: ٭فبشرھم بعذاب آلیم4 
[ًآل عمران: ]۲٢‏ أي لا جید لھا فیخلی ولو کان لکان حلیته ذلك ولتحقیرھا قبل امرأة 
ولم یقل زوج انتھی والقول الآخیر منقوض بمثل قولہ تعالی : ٭وامرآأنہ قائمة نضحکت4 
َھود: ۷۱] والأول مطلوب البیان والمثال الجزئی لا یفید فی أمثال ذلك . 

تولە: (أي مما سد أي قتل) أشار بە إلی أن المسد'' الفتل وآن المسد بمعنی المفتول. 

قولهە: (ومئە رجل ممسود الخلق أي مجدوله) بفتح الخاء وسکوت اللام أي لمسوق 
غیر متراخ الجلد کأنه جدل وفتل ولما کان ھذا مغایراً لمعنی المسد ومشابھاً لە فصل مما 
قبله فقال ومن الخ آشار بہ إلی أنە محمول علی التشبیه فإذا کان الرجل قوي الخلق وحسن 
الأعضاء کان مشابھا بالحبل الذي فتل فتلاً محکماً ولذا قال أی مجدولہ أي قوی خلقه 
وحسن الأعضاء والتاء فی مجدولہ للمبالغة مثل علامة ولما کان أحکام الفٹل معتبراً في 
المسد قیل: ف٭احبل من مسد* [المسد: ٥‏ ولم یکتف بقوله حبل مع أن الحبل یکون 
مفتولا وکلمة من أما بیانیة أو اہتدائیة . 


)١(‏ یقال مسدت الحبل أمسدہ أي اجید فتلہ فاحکام الفتل معتبر فی المسد ولذا قیل: للحبل من مسد ولم 
یکتف بالحبل . 


0 یی بے ہے ےر کے ےہ ےوے سورة الد الایة: ۲ 


قوله: (وھو ٹرشیح للمٰجاز) المراد بالمجاز الاستعارۃ أي 90 چھھ۳تھ)۹" 
[المسد: ]٥‏ الخ ترشیح للاستبارۃ علی الوجه الأول وعلی الثاني إذ الحطب فَيهّا استعارة) -- 
فی الأول للآوزار وفي الثاني لٔلنمیمة والترشیح ما یلائم المستعار منه وکون 'الحَبلْ في' _ 
لجید والعتق من خواص الحطب الحقیقي یتو حینتلِ إما بات علی حقیقتھا و بُستعان تا ْ 
یلائم المستعار لە فعلی الأول یکون المجاز في الإسناد. و "م۔ 

قوله: زان ریو لا قالطا لی سمل الکو رعیاق مداھسرا ” 
لشأٹھا) ھذا علی الوجه الثالث/ٴقوٰله الحطابة بالفتح والتشدید صاحہة الحطب وحاملته أي ۲ 
هي حینعل من إفراد الحطابة البٔي الخ ومٹل ھلہ العبارة شائع فيٴ الاستعارۃ التمثیلیة وقد. 
ْ ری دو چو وہ راد رت شر کیا ہیدہ سای و 
بالحطب المعنی الحقیقي نعم إِن قیل ھذا اأیضاً ناظر إلی الوجھین الأولین لکان له وجة في. 
الجملة فحینلِ یکون الترشیح استعارۃ وفي قوله وھو ترشیح للمجاز یکون تریح باقیا۔ 
علی معناہ الحقیقي فیحسن التقابل فتذی ہے" ١‏ 
ات قولە: کےا ماو ترغور ہد روس شر ود وب یا 
کالزقوم والضریع) فهذا أیضاً بدل علی کون المراد به حقیقة الحطب فیکون ٭احمالة٭: 
[المسد: یں رر و شی ہو بای ت و سوب بی پ ٴ 
۱ هي حمالة الزقوٰم التي آکلتھا جزاء وفاقاً لعملھا في الدنیا. ْ ٰ 
قوله: (وٹی جیدھا سلسلة وو یہر تیر بجی نر ٰ 
رید بالسلسلة لسلة من الاغلال لکان اظھر فعلی هذا ألمعنی یفھم أٹھاٴمن اصجاب ٰ 
۲ الجحیم ویرد البحث المذکور فی تکلیف أبي لھب ودفعه فلا تغغل ۔ ٰ 
قوله: (والظرف في موضع الحال) من قوله: ظوامرأتہ 4 [المسد : ٤]علی‏ تقدیر ٰ 
کونە معطوفاً علی المستکن في آ٭إسیصلی؟ [المسد: ٣‏ وفاحبل٭ [المسد: ]٥‏ قاعله ۔ ٴ 
ا قولەه: (أو الغیرن وحبل'مرتفع بہ) أو الخبر أي علی تقدیر کرن قوله: طومرائہ4 ۓ‪ 


قوله: سی سور بی ینمی کان سد نی اس ری کو 
الحطب وھهو المسد ترشیحاً للاسْتعارة وعلی عذا یکون من باب الاستعارة المفردۃ وأما قوله أوٴ 
تصویر لھا بصورۃ الخظابة العي تحمل الحزمة فمبني علی آنه استعارۃ مرکبة وتمثیل وقول أو بیاناً 
لحالھا في نار جھنم مہني علی الحقیقة لا یکو من المجاز في شي:_ 
قولهە: والظرف فی موضع الحال فی جیدھان4 [المسد: 7209 .7 
ظحمالة [المسد: وو وس ہو شس اض یت 0 
۱ [المسد: .]٥۵‏ ۱ 
قولە : لہ لس ولمس نیس اح 
قدم خبرہ عليه وفي الکشاف وقریء حمالة الحطب بالتنوین والرفع والنصب تمت السورۃ الحمد: 
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[المسد: ]٤‏ مبتداً وحیل مرتفع به أي علی الوجھین لاعتمادہ علی ذي اليّخال فی الأول 
ولاعتمادہ علی المبنداً في الثاني أو ٣في‏ جیدھائ* [المسد: ]٥‏ خبر مقدماو٭حبل4 
آ+.: ]٥‏ مبتداً مؤخر والجملة حالیة ولم یتعرض لھا المصنف لما قال الشيغعبد 
القاھر الوجه ان یکون الاسم في مثل ھذا فاعلاً للظرف لاعتمادہ علی ذي الحال لا مبتلااۃ 
وعامله المقدر اسم الفاعل لرجوعه إلی أصل الحال وھي المفردۃ ولذا آکثر فیھا ترك الواو 
(عن البي قلا من قرا سورۃ تبت رجوت أن لا یجمع اللہ بینە وہین أبي لھب في دار واحدة) 
الحمد تل الذي مدانا لاتمام ما یتعلق بسورۃ تبت والصلاة والسلام علی أفضل من أوتي 
الکتاب والحکمة وعلی آله وأصحابه الذین عم فازوا بالعمل والمعرفۃ . 


ل علی الافتتاح والاختتام وعلی الرسول أکمل التحیات والسلام اللھم بحبل توفیقك اعتصم ومن 
فیس نورك | ستفیض ۔ 


ہرگ (الا خلا ص : 1وس لاساس اوھ اأاصول الدین وتسمی هي والکافرون 
المقشقشتان بالکسر أي المبرثتان من الشرك لانھما بمنزلة کلمة التوحید في الف 
والائبات. 

قوله : لت را نر ماک ناس تو ما رس ا سا کر 
سوہ مم یم سو ٗسسیس سس 
لتفسیر التیضیر . 

قوله: (وآیھا آربع) وقیل خمس والاختلاف فی لم یلد [الاخلاص : 7 


فوله تعالی : ہر الا کے لا ْ ٣‏ 

قولہ: (الضمیر للشأن کقولك هو زید منطلق) وآراد بقولہ کرات مہ لن 
الإشارۃ إلی رد قول الشیخ إقي دلائل الاعجاز لا یصح أن یکون الضمیر للشِآن بدون آن 
او لا یحسن بدونھا وجه الد أن الضمیر فی هذا القول للشآن لا یحتمل غیرہ مُم عدم 
أ۵ لکن مذا إنما یفید إذا کان من کلام الفصحاء وإلا فلا والارلی آن یقال إن مرادہ اذ 
سو یں و ہیی سی سترر جو شر 
قلت٭'' المامور بقل من شِأنه إذا امتٹل أن یتلفظ بالمقول وحدہ فلم کانت قل من 

' المتلو فیه وفی نظائرہ فی القراءة المشھورۃ قلت المأمور بہ سواء کان معیناً أو 7 
ر رتو سٹو رت سب کہ 


5 الاخلاص ٰ 
ختلف فیھا وایھا آر: 
مختلف فیھا وآبھا أربع 
(١()‏ وھذا منقول من التاویلات. ×: _: 


7 


سور الڑإخلاص/ الاّیة: ١‏ ۱ 


الدھور انتھی ھذا من الأمور الغریبة لأن قلہ [الاخلاص: ]١‏ لمااکان من القرآن 
تواتراً فکونە من المتلو ثابت قطعاً بحیث بکفر جاھدہ فکأنه قاس علی 'ناقاله بعض 
الاس لبعفی مثلاً إذا قال زید لعمرو قل إن زیداً قائم بقول عمرو إن زیداً قائم ولا 
یقول قل'' اِن زیداً قائم وهذا قیاس فاحش موحش . 

قوله : (وارتفاعه بالابتداء وخبرہ الجملة ولا حاجة إلی العائد لأتھا ھی ھو) اي 
الخبر وإن کان جملة لا تحتاج إلی الرابط لاتحاد الخبر والمخبر عنه فحیندِ المراد 
بالوحدۂ الوحدۂ فی وجوب الوجود فالوحدۃ المئفھمة من اللہ لکونه علما للجزئی 
الحقیقی الوحدة فی الذات فلا یتوھم الاستدراك کذا قاله الخیالي نظیرہ بدل الکل فإنه 
لکونه عین المبدل منه استغنی عن العائد إلی المبدل منه فکذا ھنا وضمیر اُنھا راجع 
إلی الخہر بتاویل الجملة ولفظة هي تأکید لە ہما هو في صورۃ المرفوع المفصل إذ 
یجوز فی التابع ما لا یسوغ في المتبوع صرح بە المصنف في قوله تعالی : ٭ إنك آنت 
العلیم الحکیم* [البقرةۃ: .]٣٢‏ 

قوله: (أو لما سٹل عنه أي الذي سالتم عنه هو الش) أي الضمیر لا للشأن ہل لما سثل 
علە أي الڈي سألتم عنه یا قریش هو الل . 


قوله: أو لما سٹل عنه عطف علی للشأن فعلی ھذا یکون هو مہتدا والل خبرہ وأحد بدل آو 
خبر بعد خیر مبتدأً محذوف أي هو آحد یدل علی مجامع صفات الجلال الہمراد ہصفات الجلال 
الصفات السلبیة التنزیھیة فقوله إذ الواحد الحقیقی ما یکون منزہ الدات ہپان لدلالة أحد علی تلك 
السلبیات فعلم منە أن أحداً فی الأصل وحد وھو الواحد فقلبت الواو ھمزة ثم وضع للنفي العام 
مستویأً یه المذکر والمؤنث وروی صاحب الٹھایة عن الأزھريی اه فال الفرق بین الواحد رالأحد 
أن الأحد بني لنفي ما یذکر معه من العدد تقول ما جاءلي أُحد والواحد اسم لمسمی العدد تقول 
جاءنی واحد من الناس ولا تقول جاءني أحد فالواحد متفرد بالذات فی عدم المٹل أو تتظیر 
والأحد عتفرد بالمعنی وقیل الواحد عو الذي لا بتجزی ولا یثنی ولا یقبل الانقسام ولا نظیر لە ولا 
مثل لە ولا یجمع ھذین الوصفین الا اللہ تعالی وقال الأزھري في تفسیر أسماء اللہ الحسنی الأحد 
من صفات اللہ التی استأثر الله بھا فلا یشرکه فیھا شيٍء ولا یوصف شےء بالأحد غیر ال تعالی لا 
یقال رجل احد ولا درھم آحد وإِنما یقال رجل واحد قال الجوهري الأحد بمعنی الفرد الواحد 
وتال صاحب الٹھایة الواحد هو الذي لم یزل وحدہ ولم یکن معه آخر وقال صاحب الکشف وعند 
المحققین بینھما فرق فالواحدیة لنفی المشارکة في الصفات والأحدیة لتفرد الذات واليه الإشارۃ 
بقول صاحب الکشاف وھو أن الله واحد لا ثائی لە ولما لم ینفك فی شانە تعالی أحدعما من 
الآخر قیل الواحد الأحد فی حکم اسم واحد وللتلازم المذکور وظھور الاشتقاق والتفاوت في 
المبالغة من حیث البناء والڑبدال جعلھما صاحب الکشاف واحداً نظراً إلی الأاصل وقال لا ثائی لہ 
إشارة إلی ما فيه من التأکید وغیر ھذا الوجه فيه تکلف قوله وما یستلزم أحدھما کالجسمیة والتحیز 
ھهذا مما یستلزم الترکیب والمشارکة في الحقیفة مما یستلزم التعدد فيه لشر علی ترتیب اللف . 


. ولو قال حکذا لزم الأمر الخطیر‎ )١( 


۲۲+ ۱ : ۱ ۱ ےچ ےش شر چششرچشر_چ جچ ژ چہژہض مج رج حرسسچج-.ے_-._._ ر٠‏ ۱ 


قوله: (ٍذ روي) تصحیح لعود الضمیر علی ما علم من السوال لجرٰ آکوہ فی کلام 
آخر فیکون مذکوراً حکما. 

قوله: (ن تریاً لوا یا محمد صف لن ویک الذی ندھونا لی قلت) یکر امن ٰ 
جار و سرت ںہ و ساس پا سی یھر 
٭والسماء وما بناما4 الس ٥<:‏ ۱ ' 
قولە: (واحد بدل أوۓ دس روس و نام ۱ 
قول اللبعض وھو جواز کون الْْکرۃ الغیر الموصوفة دَلاى المَعَفة إإذا کانت مقیدة للمٰائدۃ 
مٹل کون النکرۂ مبتدا إذا افادِتٴنحو کوکب انقض الساعة بنخلاف رجل قالم وق را علیہ 
البدل وھؤ المختار ند الشیخین ومن آپی جعله خبراً ثانیاً وأما جعل اللہ بدلاً من هو زاحد 
خبراً فیفید ولذا لم یتعرض لە اولھذا التکلف قدم کون الضغیر للشان وایضا فیۃ إجمال, أولاً 
وتفصیل ثانیاً فإنه أوقع في اللحَن ویفید الفخامة والنباعة بمعوئة المقام. ۱ ۱ ْ 

قوله: (یدل علی مجانع صفات الجلال) رصفات الجلال ھی الصلفات السلبیة ۱ 
ومجامع جمع مجمع لا مجمرع ولا مجموعة وقیل جمع مجموع والمعنی یدل علیٰ _ 
جمیع صقات الجلال بأسرھا فھو من جوامع الکلم فلذا اختیر في الجواب مذا اللفظ 
فإان ماعداہ سی بوہ رہ مو و و ہی و ش یلا ۱ 
یژدی إلی تطویل کثیر_ ٰ 
قوله: (کما دل الله علٰ جمیع صفات الکمال) فھو عند المص وصف لکن صار 
بالغلہة کالعلم المرتجل وعند بعضهٰم ھو۔علم مرتجل غیر منقول ولما کان اغلماً للذاتً ‏ 
المخصوصۃ سواء کان علما بالغلبة أو علماً ابتدأ من غیر نقل فھم منه ضفأت الکمال ٰ 
فی ضمن فھم الذات المخضوصۃة الموصوف في نفس الأمر ہجمیع علفات الکمالا: 
ومقتضی ذلك أن یدل علی جمیع الصفات ثبوتیة أو سلبیة لکن المص تخص بٰذلك _ 
لقوله أحد فإنة دال علی الصفات السلبیة وإذا:قطع النظر عن ذلك یدل علی جمیعھا 

کما ذھب إِليه البحض ودلالة لفظة اللہ علی جمیع صفات الکمال فیھا أقاویل کثیرۃ 
والصحیح المستغني عن التکٍلف والتطویل ما ذکرناء فھو أیضاً من جزا مع الکلم خیث _ 
دل علی جمیع صفات الکمال وبھڈا ؛ ران کو الیرھ مو رب صا کہ 
الایجاز المفید ومقتضی قول التحلیة بعد التخلیة ہجوت وہ پت ٣‏ 
لکونە علماً دل علی الذات بالذات استحق التقدیی۔۔_ ک ج72 

قولە : (إذ الواحد الحقیقي) لما ذکر اأن أحداً یدل علی 8ھ الجلال چاو 


پیانه مع الإشارة اع ان ھمزته, مبدلة من الواو فاصل اُ۔حد واحد قابدلت الواو: شمزة فاحغ ۱ 
المان لأن .الھمزۃ تشبہ 0 فحذفت شوہ وت الکشاف 


۱ ْ فيه فيه إ|شارة لی ان الحمد مقلید رکٹ اف اد اللہ صنٌّٰات األکمال واحد صفات الجلال وھذا جواب آخر‎ )١( 
: ۱ غیر ما نقلباہ من الخیالي.‎ 


سورۃالإخلاص/الایڈ: ےم . .  .‏ ےك . . ۔۔۔۔ ٦۹۳‏ 
أاصلہ واحد وھو الظاعر وإنما اختیر کون أصله واوا لآن ما ھمزتهہ اصكلیة لم ترد إلا ي 
الغی أو مع کلمة کل ونقل عن ثعلب أنە قال إن أحداً لا یبنی عليه العحذة“اپتداء فلا یقال 
أحد واٹنان کما یقال واحد واٹٹان ولا یقال رجل أحد کما یقال رجل واحد ولڈلك اختص 
بە تعائی انتھی وظاھر هذا الکلام أن أصله لیس واحد بل وحد فقوله إذ الواحد اللحقیقي 
الخ بیان حاصل المعنی لا الإشارۃ إلی أن أصله واحد وقیل إنه لیس المراد به الواخَلد 
العددي لخلو الفائدۃ إذ لا منکر لە أولا مثل لە وفی شرح الفقه الأکبر والل واحد لا من 
طریق العدد حتی یتوھم أن یکون بعدہ أحد والفرق بینھما آن الأحدیة تفرد الذات والواحد 
تفرد الصفات لیس بکلیي . 

قوله: (ما یکون منزہ الذات عن انحاء الترکیب) أي أقسام الترکیب من الترکیب 
الخارجي والذمني لن یقتضي الاحتیاج المستلزم للاإمکان المنافی للوجوب الذاتي ھذا 
فی الترکیب الخارجي وأما الترکیب الڈھنی فلآنہ لو کان مرکباً فی العقل لکان مشار 
کالغبرة في الماعیة لذلك الغیر فیحتاج إلی فصل یمیزہ عنه وذلك یستلزم إمکان 
الواجب أیضاً لأن کل مامیة لما سواہ یقتضی الاإمکان فلو کان تلك الماهیۂة ماھیة 
للواجب لزم إمکانه والتالی باطل والمقدم مثله وقبد الواحد بالحقیقی لن الواحد یطلق 
علی معابِ کثیرۃ مثل الواحد بالجنس وبالئوع وبالعرض وبالاتصال''' وغیر ذلك کما 
فصل فی المواقف وشرحه وکلھا مجاز فالواحد الحقیقی ما لا ینقسم إلی الأجزاء أصلاً 
سواء کان منقسماً إلی الجزئیات کالنقطة أو غیر منقسم إلیھا کصفات الباري وذاته فقوله 
منزہ الذات عن انحاء الترکیب الخ إشارۃ إلی عدم انقسامه إلی الأجزاء وقوله والتعدد 
إشارۃ إلی عدم انقسامه إلی الجزئیات . 

قوله: (والتعدد) أي منزہ عن التعدد في الخارج لقیام الدلیل العقلي وھو برھان 
التمائع کما مر بیانه فی قوله تعالی: لو کان فیھما آلھة [الأنبیاء: ]۲٢‏ الایة وفي قوله 
تعالی: ٭إن فی خلق السموات والأرض٭ [البقرة: ]۱٦١‏ الایة من سورۃ البقرة وعن 
التعدد غي العقل وھو کلی ما'''' غیر مانع من قبول الشرکة ولذلك ذکر التعدد مطلقاً. 

قولە: (وما یستلزم احدھما کالجسمیة والتحیز والمشارکة فی الحقیقة وخواصھا) وما 
یستلزم الخ عطف علی انحاء قوله کالجسمیة والتحیڑ مثال لما یستلزم الترکیب قوله 
والمشارکة في الحقیقة الخ مثال لما یستلزم التعدد وأنت تعلم أن انتفاء اللازم یستلزم انتقاء 
الملزوم فالاول مغن عن قوله وما یستلزم أحدھما لکنە ذکرہ توضیحاآً لە زیادة توضیح ولا 
یقال إنھا تستلزم الترکیب أیضاً إن جعل التعین والتشخص داخلاً فی حقیقة الفرد لأنه 


)۱( والواحد بالاتصال کالماء والواحد بالاجتماع کالشجر . 
)٢(‏ فیکون نصورہ مانعأً من قبول الشرکھ. 


١ ےئ - سورۃ الإخلاص/ الّیة:‎ ٤ 
قوله: گرب ایس والقدرة الذاتیة واللحکمة التامة المَقَیضیة للا ومہة)‎ 
کوجوب الوجود أي بالذات 'وأما وُجوب وجود الممکثات فبالغیر فالوْٹوٰب بالْذات‎ 
وھو کون الذات علة تامة لوجوادہ بمعئی أن وجودہ لیس من غیرہ من خوامته تخالی‎ 
والمراد بالقدرۃ الذاتیة التي لم تکتسب من شيٍء بل هي مقتضی الذات وکذا تجائر‎ 
۱ الضفات من العلم والإرادة وغیرھما من مقتضی الذات وتخصیصپا ہالذکر :لفْوله‎ 
المقتضیة للألوھیة فإنھا صفٰة الأوصاف ۔المذکورۃ الٹلاثة ومي مقتضیة للالوهیٰة أي‎ 
استحقاق العسادۃ والمراد بالحکمة اثقمَان العمل وھيی زائدة علی مفھوم العلم صرح به‎ 
_ المصلف في تفسیر قوله تعالی : لإإنك نت العلیم الحکیم٭ [البقرۃ +۲۳۳ وقد تسشأعمل'‎ 
ولہویوسوشو ہو سب ومر ی ہسشرہ سے‎ 
٠ . والقدرة نعللان بالألوھیة کماٴ ذھب ۲ أبو عاشم‎ 
7 قوله: (وتریء رہ (الإخلاص : ]یلا قل) کما قریء یہ في الممرذتین‎ 
ِ . قاله السعدی‎ 
قوله: (یع الاتفاق علی آئہ لا بد من في (قل یا ایھا الکافرون4 [الکافرِن: ولا‎ 
یجوز في تبت) مع الاتفاق الخ أي مع الاتفاق علی آنە نقل عن رسول الله عليه السلام‎ 
ْ ھکذا فقط ولم ینقل عنہ عليه السلام القراءة بلا قل وکذا الکلام في قوله ولا یجوز أي لم‎ 
ینثل عنه عليه السلام القراءۃ بقل في تبت لن لا یجوز أي لا یلیق القراءة بقل بقل ولذا لم ینقل‎ 
۱ ۱ تلك القراءۃ عنه عليه السلام وظاھرہ وھو کون الاتفاق من طرفھم لیسن بمقصود.‎ 
قول : (ولعل ذلك) صیغة الترجی لأن الترجي فی مقام الجزم من عادات:العظماء م آو:‎ 
:: لعدم الجزم بە أو لاحتمال کوٹ ذلك لنکتة آخری کما قیل من أنە لا یصح من الله تعالی‎ 
ونظائرہ کثیرة فلا بد فیھا من ذکر قل: وإن.امکن:‎ ]٢ ظّلا أعبد ما تعبدون4 [الکافزون:‎ 
. الجواب بآنه حکایة علی لسان إالرسول عليه السلام کقوله تعالی: لإوما آنا علیکم بحفیظ48:‎ 
3" .]٠٤٤ [الانعام:‎ 
قوله: (لآن سورۃ الکائرؤن مشاقۃ الرسول علیہ السلام وموادعتہ لھم) مشاقة الرنسول‎ 
أْي مفارفتہ لھم والإاخبار عن 'کونە في شق وعم في شق آخر فقوله مشاقة الرِصول عليه:‎ 
السلام مسامحة والمراد الإخبار بذلك ذا علی التفسیر المختار وھو المعنی آلأول قولہ أوٴ‎ 
موادعته لھم ھذا علی التفسیر الآخر ورھو المتارکۂ والمعنی أیضا إ إ[خبار موادعتہ 07ك.‎ 
المراد تسامح فيه فإذا کان الأمر کذلك ناسب أن یکون منه عليه السلام ذلك ہل؟‎ 
. بقل وعادۃ المصنف عدم ذکر الْنتیجة رلذا ترکھا ھنا أیضاً روماً للاختصار‎ 
َوله: (وتبت معاتیة عبه فلا بناسب أنْ یکون منہ) صرح بە النتیجة میا فقال فلا‎ 
یناسب الخ وھذا یژید ما قلناٴمن أن معئنی لا یجوز فیما مر بمعنی لا یناسبْ لأنه عليه.‎ 
السلام موصوف بمکارم الأ خلا وبالرفق والملائمة فلا یرام أن یعاتب أحدا فلو مر بمعاتبة‎ 


سور؟ الاخلاص/الآیة: ٢‏ نے 


عمه لزم أن یخبر عنه من طرفه سواء کان بالمواجهة أو لا فلا یناسب ٴذلِك قضاء لحق 
القرابة وعدم ذکر النداء هنا لا پضر لما عرفت من أنە لا یلزم المواجهة بل یلم الاإخبار من 
طرفه سواء کان بالمواجهھة أو لا فسقط ما قاله المحشي . 

فوله: (وأما ھذا فتوحید یقول بە تارة ویؤمر بآن بدعو إليه آخری) یقول بە تارة ترَغٰیَا 
له کأنه خبر فی قوۃ الأمر به للمکلف وھذا القید لا بد منە ویؤمر بن یدعوا إليه آخری أي 
نی تارة آخری فلذا ورد بھما لکن المقصود لما کان الدعوۃ ورد بقل فی القراءة المشھورة 
والظاھر من کلامە أنە إذا لم یصدر السورة بقل بقوله الرسول عليه السلام من عند نفسه 
بدون الأمر بە إذ ضمیر یقول به راجع إلی النبی عليه السلام بفریئة قوله ویژمر بہ بصبغة 
المجھول والظاھر من کلامه فی تبت أنه إذا لم بصدر السورۃ بقل لا یکون ھذا الکلام من 
طرفه عليه السلام بل من طرف الل تعالی فبینھما تنافر إلا ان یقال إن الکلام بحتملھما 
فحمل کلا منھما علی ما یناسب المقام فحمل في الاخلاص علی قوله عليه السلام من قبل 
نفسە لأنه مأمور بە وإن لم یؤمر ھنا مع احتمال کونە من قبل اللہ تعالی وفي تبت حمل علی 
کونه من الل تعالی بقرینۂ أن معاتبة عمه لا یناسبه وإن احتمل کونه منه عليه السلام 
فالحملان بئاء علی القرینة لا لعدم احتمال اللفظ لھما حتی یلزم المنافاۃ . 

قولہ تعالی : الہ اَلَمَة لیا 

قوله : (السید المصمود إليه فی الحوائج من صمد إذا قصد) أشار بە إلی أن الصمد 

فعل ہمعنی المفعول أيٍ المحتاج إليه من صمد إذا قصد فأصل معناء منا المقصود 
وپلزمه کونە محتاجاً إليه وھو المراد ھنا قیل ومو یتعدی بنفسه وباللام وبإلی فقوله 
المصمود إليه تفسیر لە وہیان حاصل المعنی الإشارۃ إلی الحذف والایصال ولا بعد في 
ذلك لما مر من أنه پتعدی ہإلی وباللام والمعنی علی ھذا واطلاق السید علی اللہ تعالی 
مما ورد فی الحدیث السید مروی عن اہن عباس رضی اللہ تعالی عنھما أنه لما نزلت 
هذہ الاآیة قالوا ما الصمد قال عليه السلام ٭ھو السید الذي یصمد إليه في الحوائج؟ 
فوله عليه السلام یصمد إلْيه یؤید کون قول المصئف المصمود إليه علی الحذف 
والایصال لکن نقل عن السھیلی أنه قال لا یطلق عليه تعالی مضافاً فلا یقال سید 
الملائکة والناس انتھی وجھه غیر معلوم . 

قوله: (وھو الموصوف بةە علی الاطلاق فإنه بستغنی عن غیرہ مطلقاً وکل ما عدا 
محتاج إليه ٹي جمیع جھاتهہ) وھو أي ال تعالی هو الموصوف بە علی الاطلاق وکذا سائر 
الصفات کالرحیم والکریم والوصف یراد بە الوصف اللغوي أو النعت النحوي بمعنی 
الحمل أي أن اللہ تعالی هو المستحق لأن یوصف بالصمد علی طریق''' الحمل بخلاف من 


عق اہ وا کان متا یه موجہ قھر ماج من وجہ حر أََ یر الممد یما لا 
س یسا برکاں ا ۱ ۱ 


الأحدیة کالصمدیة , مخصو صَ ہہ و لہذہ الفائدۃ ذکر ا 


۴ سب سر مس می رر 
. بالطرفین ولذا قالِ الفاضل |المحشي لکن یلزم منھم خلو الخبر عن الفائدة إِلا ان یقال: 
التعریف للقصر انتھی کون الٰتعریف للحصر إذا کان اللام للجنس والظاھر من کلام 
المصئف کونه للعھد إلا أن: ایراد العبالغة فالقصر :لان تمام الصمدیة سوب 
تعالی فلا بنافیه کون الصمدیة أي السیادۃ متحققة في الجملة في غیرہ تعالی.۔ ْ ۱ 

قوله: (بخلاف احدیته) فیه تنبیه علی أنھم لا یعرفون نسبة الأحدیة إلبە تعالٰ وأ 
۔عرفوا طرفيه فلذا نکر لأئھم عارفون الله تعالی ومعنیٰ الأحد لکن الأحدیة بمعنیٰ استحقاق 
سوا سر سی :راس تا ار سی سیر ہیں ام ا 
ذکرناہ فی في أول السورۃ لکن المراد بھا لازمھا وھو التفرد في استحقاق العبادۃ لأن ذشرکي 
العرب وغیرعم کالنصاری لِم یدعوا وجوب الوجود لغیرہ تعالی من الأصنام وغیرھا صرح 
به الفاضل السعدي فی أواخر سورة ند اقم 4 [المؤمئون: ]٦‏ فالمعنی ھو اللہ اد في 
٠‏ استحقاق العبْادة لکونە أحداافی وجرب الوجود إذ لو کان المعئی احد في وجوب الوجود 
واکتفی به لم یحصل رد المشبرکین لما عرفت أنھم معترفون بہ. ْ ۳ 
ےس (وتکریر لفظة اه ناؤإشعار بأن من لم یتصف به لم یس سی الالوعیةر راغ 


قوله: ہوفپوسمح مہ ا ہرس اوشت 
تعالی معروفة 'مسلمة بین الٰخلقِ إذ یعلم کل أحد من ذي عقل آنه تعالی مصمود إِليٗ في الحوائ 
ون کل شٔي'محتاج إليه تعالیٰ کان العقام مقام العھد فعرف لکوٹہ معوُوداً بینھم قي معن ھتہ 
سو سی دب عوروس تپ ے وت ۱ 
المذکورون فی سیب النزول. !_ : 
قوله؛ ھورسش گرا تواہک سے ج7 
وا مور کور راہ رہ زا 
اللذات لکنھم قد یعتبرون المعاني الأصلیة المرفرضة لنکتة کقولە: جح 

لا نمجہي باسلےم من رجل سح فی 

زا تق قی وج الشمر اہ وارہ لن ری اقم لعل علی کین انی 
حر ہی پر پبرے پ کہ 


)(( ) وقد فسر بالدائم الباقي الذي لم یزل ولا بزال وقیل: ای یفعل ما یشاء ویحکم ما یرد وبھڈد اسان ْ 
لا یطلق علی غیرہ أصلا: ٰ 5 بج ہے ۔. 


سورۃالاخلاص/ الایة: +٣‏ رہ نہ _  ._‏ _ے __. لچم . ۔ 8۹۹۷ 
لفظة الله مع أن المقام مقام المضمر لللشعار بأن من لم یتصف بە الخاقیل لأنه للحصر 
فیدل الحصر علی أنه صمد علی الاطلاق فی الوجود سوی اللہ تعالی وفصر“لصمدیة علی 
من اتصف بالألوعیة یشعر بأن ما انتفت الصمدیة لا بستحق الألوھیة ای الْغیّادة وھذا 
المعنی إنما یحصل بحمل الصمد علی لفظة اللہ دون الضمیر الراجع إليه فإنه بدلعلی 
الذات فقط ولا یفھم منه الألوھیة وللتنبيه علی استقلال کل من الوصفین لم یکٹف بقوله: 
٭ار احد٭ الصمد ۔ 

تولە: (وإخلاء الجملة عن العاطف لتھا کالنتیجة للارلی أو الدلیل علیھا) فٹھی مؤکدة 
والتاکید لا یناسب العطف وإِن صح في الجملة وھذا أرلی من کونھا مستأنفة وإنما شابە النتیجة 
لان الأحدیة تدل علی تنزھه عن شاتبة التعدد والترکیب وتوھم المشارکە فی الحقیقة وخواصھا 
مع التنبيه علی الألوھیة المستتبعة لجمیع صفات الکمال تفرع علی ذلك کوئە تعالی صمداً 
محتاجاً إلیه فی جمیع المھمات مستغنیاً عن جمبیع ما سواہ فالأولی حینثلِ دلیل لمي للثانیة قوله 
آر الدلیل الخ راد به الدلیل الأني فیجوز فی مثلە الأمران بالاعتبارین توله أو الدلیل مجرور 
معطوف علی النتیجة وکونە مبتدأ خبرہ لم یلد [الإخلاص : ]٣‏ غیر مناسب وإن کان وجھا 
تعدم عطف لم یلد ھذا وإن کان مفھوماً من قولە: طاحد4 [الإخلاص: ۱] فإنه یدل علی 
تنزھہ عن سمات النقصں دلاله التزامیة لكنە ذکر صراحة لرد من قال ذلك وعن ھذا قدم علی 
لم بولد4 [الإخلاص : ]٣‏ وإن کانت المولودیة أسبق فی المخلوقات . 

فوله تعالی : لج سذ ونم تن ڑا 

قولە: (لاه لم بیجانس) ہصیفة المعلوم أو المجھول والمال واحد أي لأنه تعالی لم 
یجانس لأنه خالق السموات والأرض وما فیھما وکل من کان بھذہ الصفة لم یجانس مکونہ 
الواجب لذاته فلا یکون لە ولد لأن من حق الولد ان پجانس والدہ وما نسبوہ ممکن محتاج 
فلا بکون مجانساً للواجب لذاته. 


قوله: وإخلاء الجملة عن العاطف لانھا کالنتیجة للاولی والدلیل علیھا یعني لأجل اتصال 
تولہ: غاللہ الصمد٭ [الإخلاص: ]٢‏ بالجملة الأولی وعی فظاللہ احد* [الإخلاص: ]١‏ في کون 
الثائیة کالنتیجة للاولی واللازمة لھا لم یعطف عليیه لان العطف یقتضی المغایرۃ النافیة للاتصال 
ومعنی کونھا کالنتیجة ٹلڈولی ان السلطان إذا توحد ولم یکن لە ثانٍ یلزمه أن یکون مصموداً إليہ 
في الحوائج إذ لو فرض لە ثان یمکن أن لا یصمد إليه ہل یصمد إلی ذلك الثانی وکذا معنی 
الاحدیة یلزمه انتفاء الولد والوالد |ذ یدخل فی معنی الأحدیة أن لا یکون لە مثل ولا نظیر والولد 
والوالد من أمثال الشخص ونظائرہ وآما کونھا کالدلیل علیھا فلآن الصمدیة یقتضي ئفي الاحتیاج 
عن موصوفھا وثبوت احتیاج الغیر |ليه فمن کان صمداً کان غنیأً مطلقاً غیر محتاج إلی شی 
وبحتاج إليه کل شيء وعذا المعنی لإنبائه عن وجوب الوجود النافي للشرکة یدل علی أن موصوفہ 
متوحد لیس لە ثان لا سیما قد جیثت ھذہ بالجملة علی أسلوب القصر والتخصیص الدال علی أنه 
تعالٰی هو الصمد لا غیرہ. 


۸ م_.م.۔ہ ۔۔ںٗ ..×.۔.۔ ‏ گے سوودفاالاخلصالایة:۴ 
قَوله: (ولم یفتٹر إلی مَا یعیله آو یخلف عنه لامتناع الحاجة والفتاء عليه) ولم ینز 
الخ دلیل آخر أي ولان الو اما یطلب ]ما لاعائنہ آو لیخلف عنہ بعد فتاَہًوالاول 'محال 
إڈن الاحتیاج ممتنع لأنہ یقتضي الإمکان المتافیٰ للوجوب الذاتي وآنه نقص والثاني أیضا 
محال لامتناع الفناء وقدہ دل لٰبرھان علی أن من ثبت قدمہ امتنع عدمه والدلائل الداله لی 
البقاء کثیرۃ جداً قوله لامتناع النحاجة ناظر إئی الأول والفناء ناظر إلی الثاني علی سمل 
اللف والنشر المرتب ولقوۃ پر شر سی سے وو 
العکس ولذا نفی المجائسة ولم یعکس . 2 
قوله: (ولعل الاقتصار علی لفظ الماضي لُورودہ رد أاظکی مر فان الملائکة بنا 7 ۱ 
آو المسیح ابن الل) ولعل الاقتصار الخ حیث لم یجیء ولن یولد بعد قوله: لم یلد 
[الإأخلاص : ہیں یھ ست پ و یہ ری پور جو 
مفھوم ولا حاجة |لی النفي . ا ٗ 
ےت قولە. (أو نیظابق قولہ : ونم بولد4 [الإخلاص : ٦۳و‏ المراد بلم لد الإمرا 
٣‏ واإئما عبر بە للمشاکلة''' لقولہ: فلإولم یولد [الإخلاض: ]٣‏ وقد مر أن المٍص پستعمل 
االمطارفة فی المشاکلة ران کان معناھا فی فن البدیع اعت بین الب ۱ 
قوله : (وذلك) أی کوئه غیر مولود. ا 
ثوله: (لانہ لا بفتظر إلی شيء ولا یسبقہ عدم)'' تعلیل لعدم کونہ والداً وقد بْنہ ول 
۔فالآرلی الاکتفاء بقوله لأنه لا یسبقہ عدم الأولی لم یسبقه عدم وقیل وذلك.أي کؤئە غیر 
سمار شمات رم رس لوم لف بھمھسی۔ ۰ 


قولە: ولعل الاقتصار علیٰ لفظ الماضی آي فی قوله: لم یولد4 [الإخلاص : ت0 
بقل لا یلد ولا یولد لینفی ما أٹتوہ بالفعل من الولد فإنھم قالوا: الملائکة بنات اللا فوعزیر ابن _ 
الله [التو بة : ۳۰] ولیطابق قوله چھہ می ٣‏ فإن انتفاء کونە مولوداً مر کائن 
پر پووروں 0 9 ای ہو یی ۲ و لئ ۱ 
لریوات بین رح ال وجا ایا اك حم لمصحح للسلف ود یا رجہ قاع وی . 
78س " ٣‏ ََ ْ ْ 
والثاني لقولہ ےت ہے صم و الاعانة للوالد لاحتیاجه إلی تَ سک ْ 
خلفاً عنه بعد فنائہ وکلاھما ممتنع في شأنه تعالی وترک العطف فیه لکونە لبیان صمدیتہ تعالی فإن 
7 ٭ؤالہ پ 8 ۶" ۲ وصف بکمال الختی وھذہ الجملة نافیة للحاجۃة إْ 


12-0 لأن الماضیٰ والمستقبل فی مثله‎ )١( 
یآاں واجسف الوجود یقتضی ڈاتہ وجودہ فیمتنع گیئے مد ۔‎ )٢(" 


سورۃالاخلاصس/ الآَپڈ: 5 _۔۔سسسسسسسےمےم..ہس۔ ٦۹۹‏ 

قوله تعالی: وَلم یک لم نوا اح لیا 

قوله: (اي ولم یکن لە احد یکافئه آي یمائله من صاحبة وغیرھا) أي یَعائله تفسیر 
لثوله یکافثه أشار بە إلی أن احد اسم یکن وکفڑؤا خبرہ والظرف لغو متعلق بکفو-آو لم 
یذکر له بل نبە عليه بقوله یکافثہ والخ فقولہ: ٭لکفواہ [الإخلاص: ]٤‏ بمعنی المثل ویفَّم 
منه معنی الفعل ولذا قال یکافٹہ فحسن تعلق الظرف بە واسقط اللام لأنہ لما عبر الکفؤ 
بالفعل وعو متعد بنفسه قال یکافثه ولم یقل یکافیء لە ولا یلزم منه کوت اللام زائدۃ في 
النظم لآانه صلة کفوا. 

قوله: (وکان أصلە أن بؤخر الظرف لأنه صلة کفؤا لکن لما کان المقصود نفي 
المکاأہ عن ذاته نعالی قدم تقدیماً للأمم) وکان الخ إشارۃ إلٰی ما ذکرہ سیبویه من أن 
المتعارف فی مثله فی کلام فصحاء العرب تقدیم الظرف إذا کان مستقراً أو خبراً وتأخیرہ 
في غیرہ وھنا قد تقدم ولیس كکذلك ولذا قال المص وکان أصله الخ إشارۃ إلی ما ذکرہ 
سیبویە قوله لکن لما کان المقصود من سوق ھذا الکلام نفي المکافأۃ عن ذاته تعالی لا نفي 
مطلق المکافأۃ قدم علی عامله وھو کفوأ تقدیماً للأھم فعلم أُن مراد المص بیان أن مقتضی 
الحال التقدیم وإن کان ظاھر الحال التأخیر کنظائرہ مثلاً تقدیم المبتدأ وتقدیم الفاعل هو 
الأصل وکثیراً ما یؤخر أن للمقتضی کما بینه أرہاب المعانی وآئمة النحاۃ نظرھم إلی ظاهر 
الحال وأصحاب البلاغة نظرھم إلی مقتضی الحال غمرادہ بقوله وأصله أي وأصله نظراً إلی 
ظاھر الحال ان یؤخر الظرف لما مر من کلام سیبویه لکن الأصل بالنظر إلی مقتضی الحال 
التقدیم وفی القرآن یراعی مقتضی الحال لنه منشاً البلاغة وباعث البراعة والإمام سیبویه لا 
ینکر ذلك لکن لم یتبه عليه لأئە لیس من وظائفھم وکذا الکلام فی تقدیم الخبر علی الاسم 
نبە عليه بقوله لان المقصود نفی المکافاأۃ عن ذاته وبیان تقدیم المعمول علی عامله بیان 
تقدیم العامل علی الاسم أو مستلزم لە فلله درہ ولا حاجة إلی ما نقل عن ابن الحاجب من 
أنه قال قدم لرعایة الفواصل وھمزۃ أحد ھنا أصلیة لاستعماله فی اللفي ومعناہ ما یصلح أن 
یخاطب مذکراً کان أو مؤنثاً مفرداً کان أو غیرہ ولوقوعه فی سیاق النفی أفاد العموم قوله 
من صاحبة إشارۃ إلٰی قوله تعالی : فٛإن یکون لە ولد ولم تکن لہ صاحبة* [الأنعام: ]۱٠١‏ 
فیکون ھذا الکلام متضمناً لنفی الزوجیة المستلزم لنفی الولد فظھر ارتباطه ہما قبله. 


قولە: وکان أصله أن یؤخر لأنه لغو الظرف المستقر عو الذي یحتاج إليه تمام الکلام وذلك 
بانذ یکون خبراً کما فی قولك ما کان فیھا أحد خیر منك واللخو أن یکون الکلام تاماً بدونه کما فی 
قولك ما کان أحد خیراً منك فیھا وإنما استحق المستقر للتقدیم لکونه مقصوداً فیکون مقاماً 
للاهتمام به وإنما خولف الأصل في الایة قدم اللغو لأن الأیة سیقت لبیان التوحید قال ابن 
الحاجب إنما قدم للاھتمام آو تناسب وی رب پ ری کہ چ دے پے دج 
ہین الجزأین اللذین عما مسند ومسند (ليه فقدم علیھما جمیعا رحصل الخرض . 


بے ... ئ.. . - . ےع+۶وامفمرود ت٤‏ 


قولە: (ویجورز ان یکون حالً في الستکن ٹي کفزً۹) فتقدیمه از و ا 
القاعدة وبالنظر إلی مقتضی الحال . ۱ 

۱ توله: : (او خبرا ویکون (کنڑاً4 حالاً من أحد) وجوز ۰۷۶ 307)*" 
صفة ومحط الفائدة حینثذِ حال إذ لإ معنی ولم یکن کاثناً أو حاصلا لە أحد بذون مُلامظة 
الحال فاتشح ضعف ھذا الاحتمال ولذا آخرہ وبھذا البیان وھو کون الحال امحط الِفَائدةً ۱ 
اندفع إشکال أبي حیان بأن الظرف لیس بتام بل ناقص إذ لا یشك من لە ذهنٌ صجفیح لا " 
ینعقد کلام من قوله: لم یکن لە أحد فلا یصلح أن یکون خبرا وجہ الاندفاع:ھو قد تقر 
نی کلامھم أنْ محط بی یی ہر سے المقید وإشکالەه إنما یرد 9-85 
'بالحال ونظائرہ کثیرۃ جدآ, : 


قوله: (ولعل ربط الجبٔل الثلاث بالعاطف) ای الجمل الثلاٹ وھی : پالم بلذ ول 
موہ ور یہ سای سو ور ور سی و رہ 
ایکن لە کفژاً معطوف لا معطوف عليه ویصح اطلاق ربطە بالعطف علیھما . جج تک 
قوله : (لأن المراد مٹھا نفي أقسام الأمثال) فالأول نفی الولد ,ھ“ء, وھ 
وھو المماللة بکونه ولداً لە وألثاني نفي المولودیة اوھو فقسم آخر وھو المماللة بُکونە مُولوداً 
والثالٹ نفي النظیر وھو قسم آخر وھو المماثلة بکونە نظیراً لە فالمقسم وم المٹل مطلقاً 
یتناول عذہ الأقسام فبیٹھا تغایر باعتہار الفصول ومناسبة باعتبار الجنس فلتغایرھا من وجە 
واجتماعھا فی المقسم حسن العطف والجامع عقلي والمراد بالآخیر نفي: المماثلة الغبر ۱ 
الولدیة والمولودیة بقریدة أن العام إذا قوبل بالخاص یراد به ما وراء الخاض وجه _ 
العخصیض بالذکر مُا مر من ود المشرکین والنصاری وذکر الثانی للتتمٰيم وإلا فیدخلان فی _ 
قوله إ ولم یکن لە كِمٰواً4 ہل ذکر هڈا للتصریح ہما علم ضمناً لعا مر من أن ن أآخٰداً پدل ‏ 
علی سلب جمیع الصفات الٰسلبیة وترك العطف فیما قبله قد مز وجھه وکڈا ثرك عطفف ‏ 
الم یلد [الإخلاص: ۳] لأنه مڑکد للصمدیة لأئه الغني المطلق نید 
لا یکون لە والد ولا مولود و[لا لزم الافتقار المنافي تلصمدیة . : 
۱ قوله: (ٹھی کجملۃ وانمدۂ مْبھة علیھا بالجمل وترا حمزۃ ویعقوب نافع لی رواپ 
لکفوا4 بالتخفیف وحفص کفوا بالحرکة وقلب الھمزة واوا) منبهة اسم فاخل من التنبہہ 
وھذا أولی من نسخة مبیئة مٰن البیان وعدي بعلی لتضمته معنی الدلالة والراد بالجملة ‏ 
الواحدة والله تعالی لیس لە مثل والجمل المتبه علیها لم یلد الخ والغرض مِن عذا التفصیل . 
سو ہے و سے پ موی سو ہو سب و 
'وھو المراد بقوله بالحرکة. : 
قولہ: (ولاشتعمال مذہ األسورة مع قصرھا علی جمیع المعٰارف الإلھیة ھو9×+" 
آلحد فیھا) أي بطریق الإشازة والإجمال لا صراحة ولا تفصیلا إذ قد عرفت أن أجذاا بدل 
اعلی جمیع الصفات السلبیة وُتنزھہ تعالی عنھا کما دل الله علی جمیع صفات:الکمال لکن 


سور الإ خلا ص/ الأَپڈ: گآ _[_٣_9[_[٣س_٠٣کےس۔سےمے‏ ١٣لئلئسمے‏ ہہ وپ٣8٦‏ 
دلالته بطریق الإجمال والالتزام لا التفصیل والمطابقة ومجموع المعارفث؟لإلھیة منحصر في 
التقدس عن جمیع صفات النقصان والاتصاف بصفات الکمال فلو قال ولائتّمال أول ھذہ 
السورة مع الخ لکفی لکن الابتان لدلالتھما علی بعض الصفات صراحة اعتبںِجموع 
السورۃ ولذا قال والرد علی من ألحد فیھا أي بقوله: لم یلد ولم یکن لە أحد یكافٹرلا 
مدخل في الرد لقوله: ٭ولم یولد4 [الإأخلاص: ۳] وإنما ذکر لتوضیح ٭للم بلد ہا 
[الإخلاص : “] والاإلحاد العدول عن الطریق السوی . 

قوله: (جاء فی الحدیث أنٹھا تعدل ٹلثٹ القرآن) أي ثواب قراءة هذہ السورۃ یعدل 
ثلث ثواب قراءة القرآن وھر ثواب ختم القرآن یعنی أن للقاریء ٹوابین تفصیلیاً بحسب 
قراءة الحروف لقراءة کل حرف عشر حسنات وآخر أجمالیأً بسبب ختمة القرآن فثواب 'للقل 
هو اللہ أحدہ [الإخلاص : ]١‏ یعدل ثلث ثواب الختم الاجمالی دون التفصیلي*'' کذا قاله 
شراح الحدیث وھذا أولی مما قاله الکرمانی في شرح البخاري من أن التشبيه فی أصل 
الثواب دون الزوائد وتسع منھا أي من العشرۃ التيی تعطی لکل حرف فی مقابلة زیادۃ 
المشقة لما ثبت فی الشرع أن الحسنة یجازی بعشرۃ أمٹالھا ولا یعرف أن واحداً منہ أصله 
وما زاد عليه للمشقة''' وإما ما قیل من أنە للناظر في معنی کلام اللہ تعالی المتدبر لایاتہ 
ثواب وللئالي لە وإن لم یفھمه ثواب آخر فالمراد أن من تلاھا مراعیاً حقوق أداٹھا فاھماً 
دقیق معانیھا کانت تلاوته مم تدبرھا تعدل ثواب تلاوۃ ٹلث القرآن من غیر نظر إلی معانیھا 
فیرد عليه أن التلاوۃ عبادۃ اللسان وأن الأحادیث دالة علی آن یکتب لقاریء القرآن بکل 
حرف عشر حسنات فیکون ٹواب قراءة القرآن بتمامه أضعافاً مضاعفة بالنسبة إلی ٹواب 
تلاوۃ هذہ السورۃ وما ذکرہ من تدبر المعاني وفھم دقائق القرآن لم یشترطوا فی الثواب 
المذکور ولا الإشارۃ إِليه فی الحدیث المزبور لعل خواص القرآن أن یعطی قارئه الثواب 
المذکور وإن لم یتدبر معانيه ولم یفھمه بخلاف سائر الاذکار وما ذکرنا قد أشار إليه علي 
القاري في شرح المشکاة ولا ریب في أحسلیة التلاوۃ وأکثریته ثوااً بالقید المذکور کعاً 
وکیفاً لکن ھذہ المرتبة مشکل فالنعویل علی الجواب الأول۔ 

قولە: (فإن مقاصدہ محصورۃ في بیان العقائد والأحکام والتصص) تعلیل لقوله: إنھا 


قول: فإن مقاصدہ محصورۃ فغي بیان العقائد والأحکام والقصص والٹث الواحد من ھذہ 
الأئلاٹ بیان العقائد التي تندرج في ھذہ السورۃ لما فیھا من صفات الجلال والإکرام فھذا معنی 
کون عذہ السورة تعدل ٹلٹ القرآن ومن عدلھا بکلە اعتبر ما هو المقصود وھو التوحید ونفي 
الشرکهة عن ذاته تعالی والإشارۃ إلی وصف الألوھیة التي تشتمل علی جمیع صفات الکمال 
والاحاطة بسائر الٹنزیھات فلکونە مقصوداً بالذڈات من إنزال القرآن کان کأن القرآن کله ناطق بە 


)١(‏ فلا اإشکال بأن المشقة في قراءة الٹلاٹ آکثر عتھا ھی قراءة فکیف یکون حکمہ حککھا۔ 
() وأجاب بعضھم أنە من المتشابہ الذي لا یعلمه إلا اللہ . 


٤ سورةالڑعلاص/ الة: ؛‎ ٢ 


تعدل الخ ای فإن مقاصدہ دہ سواہ انت مقصنودة بالذات أو لا ولنا کات ال مقاصد محصورة: 
فی مذہ الثلاثة وسور: الا خلاض مشتملة علی زبدۃ العقائد وی الترحید رج المعارفۂ _ 
و و مت سو در ور سد یو پھر اد 
زبدٹھا دون جمیعه بؤید کون المزاد ٹواب الختم الإجمالي. رد 
قولہ: ڑومن عدلھا بکله اعتبر المقصود بالذات من ذلك) أي سورۃ ة الإاجلام بکلە 
أي بکل القرآن وھو صاحب الکشاف حیث قال فإن قلتٴلم کان هذہ السورة عدل القرآن 
بکله مع قصر الخ قلت لأمز ما یسود من یسود وما ذاك إلا لاختواٹھا علی صفات ال 
وعدله وٹوحیدہ قول المص:اعتبر المقصود بالذاٹ منە ماخوذ من ھذا الجواب افبھڈا, 
الاعتبار صح القول بأنھا تعدل کل القرآن فیکون کما ذکرہ المص کما ورد في الحدیٹ . ۱ 

قوله: (وعن النبي علية السلام أئه سمع رجلا یقراھا فقال وجبت قیل یا رسول اللہ 
وما وجبت قال وجبت لہ الجنة) عن النبي الخ رواہ الترمذي والنسائي وَلیسس بموضوع کما ٣‏ 
قیل وفي الحدیث الصحیح أن رسؤل الله عليه السلام سمع رجلا یقولِ اللھم إ (ني :اسَألكِ ٴ 
ا ني آشہد أنك آنٹ اللہ لا إله إلا انت الأحد الضمد الذي لم یلد ولم یولد فقال اوالذیٰ _ 
قسی ید لد سا لہ لاس الاعظم لی اتا دم یہ اجاب ات عثل یہ امثی؛ فا بل 
لم قال في عذہ السورةٴلم یلد وني سورۃ بني : إسرائیل لم یتخذ ولدا أ۔ جیب ان النضاری 
تتات سرع ثال می رلد لا سیل رضیم من تال افتت ولا کرماک اقعد: 
[برامیم خلیلاً تشریفاً فنفی الأمرین في الایتین فقوله: فالم یلد 4 [الإخلاص : ٣‏ إشارة 
:لی نفی الولد حقیقة وقوله: لم یتخذ ولداہ٭ [الإسراء: ]٣۱۱١‏ إشارۃ إلی تفي القسم _ 
الثائنی کذا قیل ویخدشه أن فزله تعالی : ٭وقالوا انخذ اللہ ولداہ4 مسوف لببانأنھم قالوا: 
'لاتخذ اللہ ولدا4 [البقرۃ: ٦‏ حقیقة کما فھم مُن کلام المصنف هناك فالأولی أن یقال.. 
إِنهُ تفٹن البیان الحمد لہ الذي من علینا بتوفیق انمام ما پتعلق بسورۃ الإخلاص والِصاۃ _ 
اوالسلام علی أفضل من عمل بالإخلاص وعلی آله وأصحابه الذین اتبعوہ غليه السلام في 
الإخلاص اللھم احشرنا في زمرۃ المخلصین الراجین برحمتك الخائفین من وعیدلظ بجاہ. 
نبیك یا وا وو مل یتم ۱ ٦‏ 8+99" 


وی راس ئل لسورۃ وفی الکشاف فإن قلت لمْ کانت ھلہ السورة عدل القرآن کله ٰ 
اعلی قصر متٹھا وتقارب طرفیھا ٴقلت لأمر ما یسود من یسود وما ذاك إلا لاحتواٹھا علی صفات اللہ ٰ 
وعدلهہ رہ ہے مہسیی عوجر عویت سی و مس سی 
لتعدل ٹلث القزآن٢.‏ ٰ کک 
قوله مال سن ال الطیبی زحمہ اللہ الحدیٹ أخرجہ مالك سج اتال 
اعن أبي عریرةۃ والحدیث الأول القائل إنھا لتعدل ثلث القرآن أخرجہ البخاري ومالك :وأبو دازد عن 
آبي سعید تمت السورة الحمدٴلل علیٰ الافتتاح ےی جو چہ چا 
اللھم بحیل توفیقك اعتصم ومن فیض نورك أستفیض فاشرع. ۱ - جج ۱ 


وبە نستعین عليه توکلت وإليه أنیب 
قوله: (سورۃ الفلق مختلف فیھا وآیھا خمس) مختلف فیھا وقال فی الاتقان إنھما 
مدنیتان لآانھما نزلتا في قصة سحر الیھودي لبید بن الاأعصم کما أخرجہ البیھقی فی الدلائل 
وسیأتی من المصنف أبضاً والسحر فی المدینة کما نقل عن البخاري وغیرہ فلا یلتفت إلی 
قول من قال إنھا مکیة وھو الصحیح فالمئاسب لە أن یقال إنھا مدنیة من غیر نظر إلی 
الاختلاف کما فعله في بعض المواضع ولا خلاف في عدد آیاتھا وي خمس بالاتفاق . 


نوله تعالی : کل أَعُودُ ىِرَبِ القَلقَ لیا 

قولٰه: (ما بلق عتد) آشار به لی اُن الفلق فعل بمعنی المفعول کالصمد مع الإشارة 
إلی الحذف والإیصال''' ولو قال أي المفلوق عنه کما قال في الصمد أي المصمود إليه 
لکان أوضح . ۱ 

قوله: (أي یفرق عنه کالفرق فعل بمعنی العفعول) بفرق عنه أي یشق عنه کالفرق 
أي الفلق والفرق مشترکان اشتراکاً لفظیاً لکن الفرق أوضح ولذا فسر ہہ تفسیراً لفظیاً 
قول فعل بمعنی المفعول أي إنە صفة مشبھة والظاعر أنھا شاذ إ|ذ الصفۃ المشبھۂ لا 
یکون إلأ لازماً ولو قیل إنه اسم بمعنی الصفۃ لا الصفة لکان أآحسن نظیرہ امام فانه 
اسم ہمعنی الصفۃ أي المأموم . 


سورۃ الفلق 
مختلف فیھا وآیھا خمس 


بر .لناصعلق 


() وقد یفسر بالمفلوق کالأرض والجبال والسحاب ولعل وجہ الأول عو اختیار الأکٹر لان التربیة فيه اظھر 
کالمولود کذا قاله السعدي وقیل لا حذف والإیصال في المفلوق عنہ لما توھم فإله لم یسمع فلق عته الخ 
ولم یبین أن المص لم قال عنه والظاعر أنه حذف وإیصال علی مذا التقدیر بخلاف تفسیرہ بالمفلوق 
والمعترض لم یفرق بین المعنیبن کما هو الظاعر من بیانە. 


۵ًٛ 


۱ سورة الفلق/ لبڈ : ۱ 
قولہ: زور یعم جمیع المََات فإنہ تعالی فلق ظلمة العدم بلوز الایجاد عِنھا) أي 
شر رج یور دو سور بچد ہہ بنور 
الڑیجاد أي بالڑیجاد کالنور من إضافة المشبه بة إلی المشلبه وج الشبه هو أُن الحدم:یستز 
الممکنات المعدومة کما أت الظلمة أي عدم الٹور یستر الأشیاء المُوجودة والیجاد وظھر 
الموجود کما یظھر النور الأًشیاء الم وجودة قوله عنھا أي عن: الممکنات فالمٰدلوق ظللة 
العدم والمفلوْق عنە الممکنات وھو دلیل علی الحذف والإایصال قیل وأنت ۔خبیر بانٴ نسبه ۱ 
الفلق إليه لیست علی الحقیقة بل تخییل وقیل بل مجاز بمعنی الإظھار قال تعالی : انال 
الإاصباح٭ [الاأنعام : ]۹٦‏ الآٰة ظاھرۃ أن إسناد الشق والفلق إليه تعالٰی علی الحقیقة 'إذ لا 
مدخل لکسب العبد فیه نعم الو فی قوله تعالی: 13 ٹم شققنا الأرض4 [عبس : ٦‏ الآیة : 
إسناد الشق إليه تعالی مجاز رک ھتہ الکاسبی حقیقة: والیٰ 
الخالق مجاز فیما تحقق الکسب فيه وعنا لیس کذلك ۔ : 
قولە : (سیما ما یخرج من اصل) فان الفلق ہمعنی الاظھار فیه اظھر لتحقاقہ فی 
بالمعنی الحقیقي أیضاً أي کمٰا تحقق المعنی المجازی لکن المراد المعنی المجازی وھو_ 
اإظھار نقط لثلا یلزم الجمع بین المعنی الحقیقي والسجاڑی فظھں مته ان القلق مجاز 
الغوي بمعنی اللإظھار ولا مجاز فی التسبة ولا تخییل۔ _ 
ٰ قوله: (کالعیون والأمطاز والتبات والأولاہ) کالعیرن مثالٰ لما یخرج من اصل _ 
والأاصل هو الٛأرض فالعیون ٴمفلوق عٹھا وظلمة العدم مفلوق والأصل هر الأرض والجبال_ 
وقس عليه غیرہ فمعنی بیو سر سو پر سو سید ہاو 
فالمفلوق عنہ کلي مشکك لا امتواطیء۔ ۱ 
قولهہ: اش مرتا پاسیۓ رتقللق ضرۃ :کی غاب علی بل رائضرر 
المسٹتر راجع إلی القلق وفي الکشاف الفلق الصبح لان اللیل یغلق عنه فیلزم منە أن یکوٹ _ 
نور الصبح أصلاً سابقاً یطرأً عليه ظلمة اللیل فتسترہ تارة وتتقلق عنه آخری مغ أتوم_ 
صرحوا بأن اللیل أصل ویمکن الجواب بأن ذلك لا یقتضي أصالة الصبح لجٰاز أُن یکون 
المراد الصبح الذي یتفلق اللیل عنہ بعد انفلاقہ عن اللیل وانسلاخہ منہ''' کما قیل فيٰ قوله 
تعالی : (وآیة لھم اللیل نسلخ منه الٹھار4 آیس: و یب بت سی 
وھو مختار الزمخشری . ٰ ۱ ۱ ْ 


کہ 


' ٹولٰەه: کالعیون والأمطار یعني قیل الفاق کل ما یفلقہ لہ کالارض عن البات والجبال عٍن 
ائعیون پوس وسی سد ا ا : 


۱ مر من فان الیم ون فرق اسب رھال میلع ران ٹا لع فجر۔ ۱ َََ 


)١(‏ بل المراد ما کان کل یوم. 


سور الفلق/ الآیة ؛ ١‏ بد 


قولە: (وتخصیصەه لما فیه) بیان سبب ترجیح من فسر به ولم یز بە المص لان 
العموم هو الأصل وبدخل فيه الصبح ہل اللیل دخولاً أولیاً لکن ما ذکر من تَغییْن الحال إلی 
آخر ما ذکرہ لا یفھم من العموم صریحاً ولھذا قدمه صاحب الکشاف وتبعه صاحتوالارشاد 
ٹم ذکرا ما قدمه المص ولکل وجهە. 

قوله: (من تغیر الحال وتبدل وحشۃة اللیل بسرور الٹھار) فیکون مناسباً لحال 
المستعیذ الطالب لتغیر حاله من العسر إلی الیسر وکذا تبدل وحشة اللیل الخ مناسباً لحال 
المستعیذ أیضاأً الطالب تبدل وحشة الکدر الڈی کاللیل بالسرور الذي کالنور . 

قولہ: (ومحاکاۃ فاتحة یوم القیامة) لن الیوم آخر الموت والبیوت کالقبور 
والخارجون من منازلھم صباحاً متفاوتون فمٹھم من یذھب لنعمة وسرور وعنھم عکس ذلك 
کذا فی القیامة بعضھم عار عن التقوی محروم عن الثواب یجر إلی الملك الجبار لطلب 
حقرق عليه کما فصلہ*'' الإمام . 

تولە : (والإشعار بأآن من قدر علی أن یزیل بە ظلمة اللیل عن هذا العالم قدر أن یزیل 
عن العائذ ما یخافه) والإشعار الخ قیل مع ما بین الظلمة والمکارہ من المناسبة وکون 
الافکار والخوف في اللیل أکثر ولذا ورد اللیل أُدھی من الویل . 

قوله: (ولفظ الرب ھھنا أوقع من سائر أسمائه) أي من بین الاسماء التي یجوز 
إضافتھا إلی القلق کالخالق والموجد وھو علی تعمیم الفلق لسائر الممکنات ظاھر لشموله 
المستعیذ والمستعاذ منه لینتظم قولە لأن الإعاذۃ الخ وعلی تخصیصۂہ بالصبح ظاھر أیضاً 
لأئه مشعر بأنه قادر علی إزالة اأکدار أصابت ودفعھا قبل إ|صابتھا کما أنە قادر علی إزالة 
ظلمة اللیل فقوله لن الإعاذۃ الخ أمس بە فلا یتوھم أن الرب آضیف إلی الفلق لا إلی 
الہستعیذ وفی کلامه [شارۃ إلی أن الفلق أوقع من ذکر الموجودات کما قررہ في إرادة 
الصہح وأما فی التعمیم فلان فيه إشارۃ إلی أن إزالة ظلمة العدم بنور الإڑیجاد أنموذجة 
لإامکان الحشر بل وقوعه إذ الحشر أیضاً إزالة ظلمة العدم بجمع الآأجزاء المتفرقة والروح 
إذا نفخ الصور فلو ذکر الموجودات لا یفھم ھذہ الإشارۃ. 

قولە: (لآن الڑإعاذۃ من المضار) أي من المضار الأربعة المعبر عنھا بالشرور فی النظم 
الکریم ولعل تعبیرہ بالمضار لن فیھا تھویلاً وأبضاً الشر لیس بشر بالنسبة إلی بعض وأیضا 
الاستعاذۃ من الشر الغیر المتعدي باعتبار أله مضرۃ باعتبار سرایته أو ما تسبب عنه . 

قوفہ: (تربیة) أي من لوازمھا إذ التربیة تبلیغ الشيء إِلی کماله شیٹاً فشیئاً فالإعاذۃ 
لبست عہن التربیة بل من لوازمھا لکن جعلھا مبالغة وفيه إشارۃ إلی أن الرب في الأاصل 
بمعنی التربیة وصف بەه تعالی للمبالحْة. 


)١(‏ وبعضھم مکرم یقدم البراق لکوئە عبداً مطیعاً علی الاطلاق کمن کان في الدنیا یقدم إليە المراکب 
والألٰبسة النفیسة الماخرۃ. 


سورة الفلق/ لایة: ٦‏ 


فوله تعالی : ہج ۱ ۱ ۱ 

قوله: (خض عالم الخْلقِ بالاستعاذة عنه) ومو عالم الأجسام والکساتیاتً 
ھت والمشاهدات ومقابله عالم الأمر وھو عالم الِعیب وھو المجرد عن الظفِجمیة ْ 
والمقدار کما أن الاول غالم الشھادۃ وإنما سمي الأول عالم الخلق لن الخلی فی اَلأصعْل ْ 
التقدیر والتقدیر ۂذ فی عالم الأجُسام وو سو یو ار ات بمجرد لررادة من غیر ۱ 
: مادۃ ونحوھا کالملائکة . ْ 3 

قوله : (لانحصار الشر فیٰہ فإن عالم الأمر خیر کلە وشرہ 7 ٣‏ مد الال 
بعضهٴ خیر وبغضه شر قیل في کون عالم الأمر خیراً کله بحث لجواز ان یکزت ما یتوجة . 
لی الشخص من عالم الغیب شراً لاستعدادہ وأجیب بأن المراد بکوئە خیراً کل أنه لا پصدر 
×رر ولمس تر ری او سے رر کوک ود راہ یو لا 

لقصد الشر من حیث هو شر ویرد عليه أُن بعض شر عالم الخلق کذلك کالقتل قصاصاً 
والحدود ونحوھا فالأولی أنِ یقال إِن المراد بالشر ما ذکرہ المصنف من قوله وشر _ 
اختیاري الخ وطبیعي وبھڈا المَٰنی لم یۃ یتحقق الشر في عالم الأمر وسرہ أن تسمیٰة الِشُزٴمثٹل 
نعل ملائکة العذاب وفعل الحکام في عالم الشھادۃ للمشاکلة لکوئە جزاء للشز کیا ضرْحوا 
بە في قوله تعالی: لإوجزاء سیئة سیٹة مثلھا 4 [الشوری: ]٠٤‏ وإلأ نھي لیست :بشر پل فيٴ 
صورة الشر وفھم عالم الخلق من قوله: ٭ما خلق [القلق: ]٢‏ لن الخلق في اللغة 
التقدیر ثم استعمل في الإیجاد اصطلاحاً وإیجاد عالم الخلق عبت بی ٠‏ 
بخلاف خلق عالم ار وع ٰذا قیدہ الم بعالم الأاجسام_ ۱ 
قوله: (کالکفر والظلم وطبیعي کما إحراق النار وإھلاك السموم) کالکفْر مثال للازم 
فان ضررہ لا یتعدی إلی الغیر وخصوله بالنسبة إليە لا بالنسبة إلی غیرہ والظلم بخلافہ وھو 
متعد لف ونشر مرتب والاستعاذٰۃ من المتعدي اھر وأما للازم فالاستعاذة بمنه یخوف: 
سربانہِ منە إليه أو من المضار:التي تتسبب منە کالھرج والمرج وحبس المطر ونحواذلك: 
وھذا من نوع المضار البدنیة فلا وجە لما قیل من أنه لا یلزم من هذِا التقسیم أن یکونِ الشر ٔ' 
اللازم مستعاذً منە لیخالف ما سیأتي من أن تماد کی ام السورۃ في الِمضار | البدنیة 


قوله: وشرہ اختیاری لازم ومتعد أ٘ي ؛ ا 2 ۷۰ 22-2۳ ا 
یکون فی الحیوانِ هو لازم کالکفز ومتعد کالظلم والطبعیٰ فی الجماد کاحراق النار وإِهْلاك الموم 
وفي الکشاف امن شر ما خلق*٭[الفلق: ]٢‏ من شر خلقہ وشرھم ما فعل المکلفون'من الحیواا . 
من المعاصي والمآئم ومضارہ بغضھم بعضاً من ظلم وبغي وقتل وضربٔ وشتْ وغیر ذلك وما _ 
یفعله غیر المکلفین منه من الأکل والنھس واللدغ والعضن کالسباع والحشرات وما نع اللہ فيٰ _ 
الموات من أنواع الضرر کالاحراق في النار والقتل في السم إلی ھنا کلامہ قیل لعل بیان المکلفین. 
بقوله من الحیران لإاخراج الملائکة منھم فإنه لا شر فیھم أصلا وأشار إليه القاضي رحٔمه اللہ لا : 
ٗث حون ع پورمو پیو تہ أ و 


سور؟ الفلق/ الأیة : ٣‏ بٹ- بس م_ خ ‏ غ6 بیتیت “8+3۷ 
لان التقسیم لیس للمستعاذ منە ولا معنی للاستعاذۃ من شر لا یتعدی إلَیٰ'المستعیذ إ|لی آخر 
ما قال إذ وقوع التقسیم في محل الاستعافٰة قرینة واضحة علی التقسیم للمصتعاذ منه إذ 
بحث الشر فی نفسه لیس بمطلوب هنا ولعل لھڈا قال ولو سلم فلیکن المراد مما سّبأتي ان 
الاستعاٰۃ فیھا لا تختص بالمضار العارضة للنفوس البشریة بل تعم المضار البدنیة . 

قوله تعالی : وَمِن شر غاسق إِذا قب 

قولہ: (طومن شر غاسق** [الفلق : ۳]) أعید من شر تنبیهھاً علی أنه مراد بحیاله 
ویژیدہ أله من عطف الخاص علی العام فلا جرم أنه مغایر لما قبله ادعاء بأنه لما کان الشر 
فی فولہ: ل٭ ومن شر النفاثات4 [الفلق: ]٤‏ ٭ومن شر حاسد إذا حسد٭* [الفلق : .]٥‏ 

قوله: (لیل عظیم ظلامہ) صفة جرت علی غیر ما هي لە فاشار إلی أن إسناد الشر 
إليه مجاز بملابسة الظرقیة کقولە تعالی: ٭واللیل إذا یسر* [الفجر: .]٤‏ 

فوله: (من قوله: ٭إلی غسؾ اللیل*4 [الڑإسراء: ۸۷] وأصلہ الامتلاء بشثال غضسقت 
ائعین إذا امتاأات دمعاً وقیل السیلان وغسق اللیل انصباب ظلامہ وغسق العین سیلان دمعھا) 
غسقت العین من باب ضرب وعلم فأرید بە ھنا عظیم الظلام لأن الظلام إذا عظم کأنه 
امتلاہ العالم ظلمة فالمناسبة بینھما ظاعرۃ وأما السیلان فلا مناسبة بیتھما ولذا مرضه وقال 
وقیل السیلان وقیل لأنه لا پناسب ما مر فی سورۃ ص وعم فی تفسیر قوله تعالی : ٭احمیماً 
وغساقاہ٭ [لنبأً: ]٠٤‏ ہما یسپل من صدیدھم إذ لا شك أنه مناسب ثمة لمقارنته الحمیم 
بخلافه ھنا فإن معنی أصل المادة معتبر ھنا ولا یعدل عله بخلاف ما ذکر ثمة فإن العدول 
عن معنی اأصل هذہ المادة إلی غیرہ ہالقرینة علی أن بین الامتلاء والسیلان مناسبة حیث إن 
الامتلاء سبب للسیلان فیکون مجاز و غسق اللیل انصباب ظلامه آشار به إلی أنه استعارة 
شبه الانصباب المعنوي بالانصباب الحسی فذکر اسم المشبه به وآرید المشبه فاعتبر معنی _ 
أاصل ھذہ المادة ھنا بھذا الوجە وغسق العین سیلان دمعه الناشیە من امتلائه فالسیلان منا 
حسي مسبب عن الامتلاء فیکون مجازاً مرسلا ویجوز معنی غسق العین امتلائھا دمعاً کما 
نبە عليه بقوله یقال غسقت العین إذا امتلأت دمعاً وما ذکر ھنا لمناسبة غست اللیل . 

توله: (دخل ظلامہ فی کل شيء) یمکن دخول ظلامه العظیم فيه والوقوب الدخول 
فی شيء آخر بحیث یغیب عن العین وقیل أُصل معنی الوقب النقرة والحفرة ولذا استعمل 
نی المخیب ودخول الظلام لمناسبته لمعنی النقرةۃ أي معنی دخول الظلام للوقوب معنی 
کنوی آو مجازي إذ الدخول یلزم النقرة والحفرۃ. 

قولە: (وتخصیصہ لن المضار فيه تکثر ویعسر الدفع) وتخصیدہ أي اللیل 
الموصوف بالذکر مع اندراجہ في عموم ما خلق والظلام وإن کان عبارة عن عدم النور لکن 
عدم الملکات فیتعلق بە الخلق لأنه عدم صرف حتی لا پتعلق بە الخلق فلا حاجة إلٰی 


۸ >6۱-٤>٤۔ح‏ ے. . .۔ گے امم ٤٤‏ 
القول بأن الظلمة عرض یضاد إلنور فیکوت موجوداً فی الخارح لأنہ قول ایح نعل 

حسن إطلاق الانصباب علی الظلام وقد علم مما مر أله من عطف الخاصالتَکتة وأشار ْ 
الیھا المصنف بقوله لآان المضار فيه تکثر الخ فکأنہ نوع آخر والتغبیر بالجمع لن ایز اسم 
جنس وکثرۃ المضار لکثرۃ المضرات کالسباع والھوام والسراق والنھاب فانھا ینتشرون تین 
روي عن عکرمة أن عفاریت الجن ترسل في تلك الساعة ومع ذلك یعسر الدفع لآن بظلمة 
اللیل لا یطلع علی مؤلاء المضرات حتی یقصد الدفع بأي وجه کان فتأاخذ بغتة فلا یتمکن 
فن دفعه بنفسہ أو بالاستعائة لَمَلة المعین فيه وبھذا الوجه اللیل کان مستعاذا من وأما کوئە 
عَيْة سس کیا شیر إليه بقوله: ےد یت تی سم 
من راد الاختفاء فلا منافاۃ.۔ : 


قوله: (ولدكٰ قیل اللیل أخفی للویل) اي ولحسر الدفع قیل اُئلیل أخقی للویل أي 
أشد إخفاء أَفمُل التفضیل من المزید :فإنه یجوز عند بعض بحذف الزوائد مثل آبلغ فإہ من 
المبالغة علی احتمال فیکون شاذاً والمعنی افعل ما ترید فإنه استر لشرك أو احترزز نفسنك فیە ٰ 
فانه أخفی من کل شيء للویل بْعتی لا تقع الھلاك ولذا ورد۔اللیل أدھی من الویل . ٴ ْ 

ٹولەه: (وٹیل المبراد بە القمر فإنه یکصف فیعسق ووقوبه دخوله ۂ ي الکسوف) أيٴ 
المراد بالغاسق القمر فإنہ یکسف أي یذعب ضوءہہ: وبصبر سواداً ووقربه ۔دخوله في 
الکسوف أي في ذلك السواد قوله فیغسق.کعطف التفسیز لقوله یکسف أئ بذھب:نورہ 
لمستفاد من ضوء الشمس علیُ ما قیل المتعارف في القمر الخسوف وفي الشمس الکسوف 
فالاولی فإنه یخسف والقول أو المعنی پسرع بسیرہ ہ علی أن الغسق مسععار لشیلان بعید اذ 
ْ اصل المادة معناہ الامتلاء وعذا متحقق فیما ذکرہ المصنف مرضه مع أنه مؤید بالخبر 
الشریف کما روی الزمخشری: لان المعنی الاول الشر والنضار فيه ظاھر بخلاف خسہوف 
القمر والخبر المذکور فی الکشاف -خبر الآحاد''' وإڈا فی قولہ تعالی : ٭رٰذا وپ4 
[الٰعْلق: ٣‏ متصوب باعوذ أي أعوذ برب الفلق من کذا إذا وقب وفیە نوع خدشة فالظاھر 
نہ :ظلرف الشر وفي کلام المصنف إشارۃ إليە ولم یلتفغت إلی القول بأن التعبیر عن القمر 
بالغاسق لن جرمه مظلم وإنما یستنیر بضوء ء الشمس ووقوبہ دخولە في المحاق في آخر 
اللیل لأنه قول الحکماء لا یعبأً بہ مع أن إطلاق الغاسق عليه مع أنه منور بعید :وکذا القول 
بأن المراد بالغاسق الئریا ووقوبھا سقوطھا لانھا إذا سقطت کثرت الأمراض ضعیف إڈ 
رم ری مسر سرد رای و ںہ اسر دید سس ہر 
وجھه غیر قوي وکذا الکلام فيٰ إرادق القمر فالمعنی الأول هو المعوٰل. ۱ 


توله تعالی : یں كَي اکٹ القَد 2 0( 
قوله: (ومن شر النفومن و اتا السواحر کی بعندن عقداً في خبوط وہ وینفٹن: 


سور الفلق/ الایة: ٤‏ 4ًَٔ 
علیھا والنفث النشخ مع ریق) ومن شر النفوس وھو الظاعر لعمومہ ودخل فيه النساء 
السواحر الخ ولذا قدمه ولعله اکتمٰی به أشار بہ إلی ان الموصوف مخلذوف کما فی 
ف(غاسق4 [الفلق: ۳] قوله السواحر صفۂ لکل منھما علی البدل التی بعقد عتداً ني 
خیوط مذا ثابت باقتضاء النص إذ النفث کما قال النفخ''' مع ریق یقتضی المئفوث 
والمئفوخ وھو الخبط علی ما دل عليه الاستقراء والعمل وإن کان عاما في نفسه فقو 
وینفٹن ہضم الفاء وکسرھا. 

تولە: (وتخصیصۂہ لما روي) أي تخصیص النفث من بین طرق السحر ومقدماته لما 
روي الخ فلا بقال إن الاستعاذۃ عن شر کل ساحر مناسب لان السورتین نزلتا لان یستشفي 
بھما رسول الل قلٍِ من شر السحر الکاٹن بالنفث فی العقد ولما کان التخصیص لہذہ 
الفائدة لا مفھوم المخالفة عند القائلین بالمفھوم فضلا عن منکرہ فھي تدل بمنطوقھا علی 
الاستعاذۃ من السحر المذکور وتدل علی الاستعاذۃ عن سائر أنواع السحر بدلالة النص . 

قوله: (أن یھودیا) وھو لبید بن الأعصم الیهودي لن زینب الیھودیة أعانته علی ذلك 
والآخذۃ غالبا من عمل النساء وکیدھن فتقدیر النساء فی النفائات بناء علی ھذا وإلا فلا 
یحسن ذلك التقدیر لأن سبب التزول لا بد من دخوله فی النظم فلما کان لزینب الیھودیة 
مدخلاً فی ذلك بل هي أصل في ذلك ساغ تقدیر النساء فکان سبب النزول داخلاً في النظم 
الشریف ویحتمل التغلیب فالأصح أن تأنیث النفاثات لان موصوفھا المقدر هو النفوس 
الشاملة للرجال والنساء بلا تمحل والجمع لیعم ما وقع وما لم یقع بعد ففي النفاثات عموم 
المجاز باعتبار الزمان فلا تغفل وأیضاً تقدیر النفوس فیه تلبیه علی أن تاثیر السحر إنما هو 
من جھة الأرواح الخبیثة الشریرة نقل عن این المقیم أنه قال إذا سحروا استعانوا علی تأثیر 
فعلھم بنفس یمازجه بعحض أجزاء أنفسھم الخبیثة انتھی وبھذا تلھر سر التعرض بالنفاثات 
وانکشف منە حکمة التفل والنفث حین فراءة الأدعیة المأثورة للتشفی من الآارواح الطیہة 
استعانوا بنفس یمازجه بعض أجزاء أنفسھم الطیبة . 

قوله: (سحر النبي ق ئي |إحدی عشرۃ عقدۃ في وتر) أي وتر القوس معقد فیه 
إحدی عشرۃ عقدۃة مغروزۃ بالإبرة وقیل إِن غلاماً من الیھود کان یخدم النبی عليه السلام 
فاخذ مشاطة رأس النبی عليه السلام وعدة آسنان من مشطه وأعطاھا الیھود فسحروا فیھا 
ولم یتعرض لە المصنف لضعفه. ۱ 


فولە: (دسه فی پثر فمرض عليه السلام فنزلت المعوذنان وآخیرہ جبرائیل بموضع 
السحر) دسه في بئر لبني زریق یقال لھا زروان فمرض عليه السلام وانٹشر شعر رأسه ولبث 
ستة آشھر ونزلت المعوذتان بکسر الواو والفتح خطاأ فأاخیرہ جبریل وفي البخاري رأی عليه 
السلام فی منامہ ملکین عندہ وأحدھما یخبر الآخر بذلك وقد یجمع بین الروایتین بأن اأحد 


)١(‏ أوله بزق ثم التفل ثم الئفٹ ثم النفخ کذا قیل فقوله النفث النفخ مم ریق منظور فيه. 


کھ ._۔ ... .۔ ہے مسواوی: 
سض رتو بھی پچ شش ے کٹ انی 
الآخر بذتك إنخبار بالنبي عليه السلام فإن ذلك عندہ کما مر بیانە. .××" 

ْ قوله: راوس مٹرم ےد ٴ 
عقدة ووجد بعض الخقة) فجاء بہ فیه إشارة إلی رہ ما قیل من أن ذلك لم یخرج من الیئل _ 
ہیی بی سموی وم مو سورے پوت من التعلیل ۱ 
وشو قوله لئلا با ینتشر شرہ فمن أین الانتشار بعد إبطاله مع آن فيە انتشار الخیں حیثا بطلٰ _ 
کیدھم وانتشار قبح' صنعھم وافتضاحھم علی رؤؤس الأشھاد وظھر عند الکافرین خقیتة 
عليه السلام فکلما قرأ آیة انحلٰت عقدة فانحلت بکل آیة عقدة إذ العقدة کماعزقٹٰ إُحدیٗ . 
عشر عفد فالمعوذتان إحدی 'عشر آبة فسبحان من دقت حکمتثته وبرمائه وعظمت سلطالم _ 
وسر لور اس ای سس عو انی سی ا 
العقدة ة الأآخیرة وجد تمام الف وقام کما في الأول. 


ٹول : (ولا یوجب ذلك صدق الکفر ئي أنە مسحور لأٹھم جج مجئون ۰ 
ری رات سرت ابو یس سی وہ وا موی رھ 
قولھم إنہ مسنحور وقد کذبھم الله تعالی في ذلك فاجاب المص بأنھم أرادوا ابقولھم إنۃ 
سخور آ رت پر ال البُحر وما ثبت ھنا نفس السجر آثر في بدنه المنیف وقد ثبت 
أن السحر تأثیرہ حق وتائیر الۂحر فيه عليه السلام من حیث إنه بشر وانسان ویعرضل له 
عليه السلام ما یعرض لسائر البشر من المرض والغافیة والصحة والاکل والشرب وما لزم 
منھما فعلم ان کون السحر آأوٴ سس رس ہو ہی ای یج یزی أنھ 
لا أعظم من فتنة القتل فالممنوع عن الأئبیاء علیھم السلام تا ٹیر السحز في العقل کما زعمه 
الکفرۃ وکذا تأثیرہ في آمر النبوة ممنوع أیضاً ناضمحل |نکار المعتزلة تائیر السحز فی' _ 
الانبباء علیھم السلام وإنکار ضحۂ الروایة وقالوا کیف یمکن القول ہصحتھا قد قال الله 
تعالی : عاراللہ یعصمك من الِٰامن یچ [المائدة: 1۷] وجە الاضمحلال عو أن المراد به ما 
یتعلق ہأمر الِبوَۃ ة ولا کذلك بالنظر إلی الخازج عن النبوة وإلی البشریة. ٠‏ ۲ 

قولە: : (وقیل المراد بالننٹ في العقد إبطال عزائم الرجال بالحیل مستماز من تلیین' ٥‏ 
العقدة بنفثٹ الریق ٹیسھل حلھا) وکذا إبطال عزائم النساء.بالحپل وتخصیص الرجال بناء: 
غُلی الأغلب الاکٹر قوله مستعار من تلیین الخ المراد إما استعارة تمثیلیة شبه.بالھیئة 
المأخوذٰۃ من العقد وتلییٹھا بِْفث, الریق ق وتسھیل الحال الھیئة الخ المنتزعة من العزائم 

وإبطالھا بأنواع الحیل فذکر ما هو موضوع للمشبه بھا وأرید لے ار اسعمارة العقدا 


ْ 7 مستعار من تلیین الْعقدة شبه إبطالھن عزائم الرجال بحیلھن بالٹفٹ الڈي یلین یه 
العمّد٥‏ گر و بر ہ سووت سی ئل ہے ود ۱ 
الا شتقاق کب سیت فھو من ہاب سد المصرحة التعیة , . :ُ ۱ 


سورۃ الغلق/ الآیة: ٤‏ 0 


المعقود علیھا للعزائم واستعارۃ النفث للحل فی [بطال العزائم بالحیل اسُتعارتان مصرحتان 
والاولی أبلغ مرضه لأنه مع کوئە مخالفاً لسبب النزول خلاف الظاھر من العبَاوْق, 


قوله : (وإفرادھا بالتعریف لأن کل نفالة شریرۃ) وإفرادھا أي امتیاز النفائات من 
ہین ما أضیف إليه الشر بالتعریف وافرادھا بالجمح أیضاً لان کل نتفاثة شریرة فالتعریکِ 
للاستغراق قولھم استغراى المفرد أشمل لیس بمعتبر ”بد فی المحلی باللام الاستغراقي ۔ 

ہی پوس مر مجع ہد کر و برض 
کل فاسی شریر وکذا کل حاسد کذلك ولیس کذلك آما الثاني فظاھر والتقید بالظرف 
یدل عليه ویرد عليه أن اعتبار الاستخراق فی ذلك المقید صحیح وأما الغاسق فلان 
الغاسق قد یکون خیرا کما قیل: وکم لظلام اللیل عندي مزید غیر أن المؤونة تکذب . 
وقد عرفت أُن قولە تعالی: للوجعلنا اللیل لباسا4 [النبا: ]٦١‏ یدل علی آن ظلام اللیل 
من جملة الٹعم فلا جرم أن الغاسق لیس کلە شرآ أو لیس بشر بالنسبة إلی کل 
شخص!''' بل خیر بالنسبة إلی شخص کما أنه شر بالنسبة إلی شخص آخر فلا مساغ 
للعموم فی الغاسق والحاسد في نفس الأمر مع أن النکرۃ في الإثبات لا تعم إِلا بدلیل 
پوجب العموم کما صرح به في التلویح ولا دلیل علی العموم ھنا بل الدلیل علی خلافه 
وأما اللفٹ المذکور فشر کلە بالنسبة إلی کل شخص ولا یضرہ دفع بعض شخص شرہ 
بالرقی لأنه لا ینافی کونه شرا فيی نفسه . 


قوله: وإفرادھا بالتعریف یرید ہیان وجه تعریف النفائات دون غیرھا فالوجه أُن المقام مقام 
الاستغراق لأن کل نفاثة شریرۃ بخلاف کل غاسق وکل حاسد لجواز أُنْ یکون غسق من لیل سبباً 
لإصابة خیر کثیر وکذا یجوز أن یکون حسد شخص لکمال آخر سببآ إلی نیل مثل ذلك الکمال 
وفي الکشاف وکذلك کل حاسد لا یضر ورب حسد محمود وھو الحسد في الخیرات ومنه قولەه 
عليه الصلاةۃ والسلام الا حسد إلا في اثنتین؛ وقال أبو تمام : 

ومسا حاسدئپی الکرمات بحاسد وقال إن الہلی حسن فی عمٹلهھاالحسد 

إلی ھنا کلامه هذا علی أن یطلق الحسد علی الغبطة وھو شائع في العرف قولە لا حسد 
الا فی اثنتین روی البخاری عن أبي عریرة أن رسول الل آَليٌ قال ۸لا حد إلا علی اثنتین رجل 
اتاہ الله القرآن فھو پتلوہ آناء اللیل وأطراف الٹھار فۂسمعه جارہ فقال لیتٹي أوتیت مثل ما آوتي 
فلان فعملت مثل ما یعمل ورجل آتاہ اللہ مالاً فھو ینفقه فی حقہ فقال لیتني أوتبت مثل ما 
أوتی فلان فعملت مثل ما یعمل؛ وفي الٹھایة الحسد أن یری الرجل لأخیه نعمته فیتمنی أن 
ےج کت کور وت 
والسلام ڈالمؤمن یغبط والمنائق پحسد؟. 


)١(‏ أي لیس ہمسلم کما فصل في المطول. 
)٢(‏ وعذا الاعتبار أولی بالقبول إذ الٹر لیس ہشر بالنسبة إلی کل شخص کما آن الخیر کذلك . 


۲ ٤سرد‏ صدتد تج تی 


ققولە.: سو ہی سے اوہ لعل یکن إذا حصد مم را 0 
العُلی : ]٥‏ خالیاً عن الفائدۃ اقوله وعمل بمقتضاہ الخ کالتفسیر لقوله إذا أظھر حاند رو 
ا الحسد آمر قلبي لا یظھر بنفسه ہل ظھورہ بالعمل بمقتضاہ افعلم من أن الامتعاذۃ ومن گار 
حاسد ک4 الفلق : ]٥‏ الاستعاذۃ مما یصیيه من المحن ہسبب الحسد وکذا الاستعاذۃ من شر" 
النمائات 4 [الفلق: ٤‏ سحیب اہ سد 2 
الغاسق ۔ ً ٰ ْ 

قولە: رز لاور ضر ار اَل اسر د ہل یخص یہ لاقتعانہ یسرور) . 
قال این المعتز: ٠‏ ٴ ٠‏ 

اضر قل جحد اقسسے د فَإِ صبر قاتله نے ۴ە0 

مر یکس بہ روہ ای ہیر رد یہ بر 
الخیرات ومنه قوله .علیہ السلام دلا حسد إِلا ني اٹ سپ شر ہے 
صورة الحسد کما صرح بە شراح الحدیث بل هو غبطة محمودة وھي تمني 'ما لغیرہ 720 
عدم محبة زواله عنه والحسد تمني زوال نعمة المحسود وھو مذمزم. 7 ۱ 

قوله: (وتخصیصه لأآنہ العمٰدة في إضرار الإنسان بل الحیوان غیرہ) ا تخصیص ما 
ذکر من العغاسق والنفاثات والجاسد مع أنه مندرج تحت ما خلق لأتھا من عالم الخلق: الاو 
العمدة ة الخ لن الظلام بکسر فيه المضار ویعسر الدفع کما مر وھذا شامل لاؤنسات وغیرہ 
من حیث لا یشعر وکڈا الحسد ضرر عام للحپوان أیضاً إذ الحیوان إذا رأی جیواناً سواء 
کان من جنسە أو لا سبقه لشيٍء من المأکول وغیرہ عارضه ورنما قتله وُمنٰشأً ھذا هو 
الحسد فعلم أن الحسد لا یختض بڈوي العقول ہل اکثر الأخلاق سڈ موجوادۃ فيی سائر 
الحیوان مثل الأخلاق الحمیدۃ والسحر یؤثر في الحیوان أ٘یضاً کإصابة العین ولما کان شر 
الٹلالۃ عاماأً للانسان شر اھ ظم لئ لا الٹلائۂ بت یل ما ذکر فلا یسن' 
جعل ضمیر للحسد فقط وإن ضح ني الجملة. ۱ .. 

قوله: (ویجوز ان براد بالغاسق ما یخلو عن الٹور وعا بہضاحيه) آشار .. ویٰجوز 


ثوله: إذا اظھر حسلہ یعنی لا یغعود ضرر الحسد لی المحسود إلا إذا الاو سی 7 
ہمقثضاہ ولذا قید الاستعاذة من شرہ بوقت حسدہ وأما إذا لم یظھر ولم یعمل بمقتضٰی حبٰدہ پا 
یتجاوز ضرر حسدہ إلی غیرہ ہل بخص ہە نفسه لتضررہ بالاغتمام بسرؤر غیرہ تمت السورۃ الحمدہ 
ش علی الافتتاح والاختتام ورسوله افضل التحیات والسلام سی بحبل تریتك ارچ مھ 
بومے بت ۱ 


)١(‏ کذا في الکشٍاف وہذا آولی الوخوہ التی ذکرھا الزمخشري. 


سورۂ الفلق/ الآایة: ٥‏ ۳ھ 


إلی ضعفه وإِنما تعرضه إشارة إلی سخافته وھذا وإن کان مبنیاً علی متاب الفلاسفة لکنه 
ذکرہ للایفاظ بہأئه لا یعباأ بە فلا إشکال بأن مثل ھذا بنبغی أن یصان عنه کتبَالتفاسیر فإن 
ھذا إنما پرد إذا ذکر علی وجہ الالتزام. ۱ 

قوله : (کالقوی) تمٹیل لما یضاعی الئور والمراد ہما یخلو عن النور الخ المعادن- کیہ 
القوی النفسائیة بالٹور لن الإدراك الذي هو کالنور إنما یحصل بھا فھي تعم إلی القویٰ 
المدرکة بأسرھا سواء کانت القوی الحیوانیة أو العقلیة فحیعذِ قید ٭إذا رتقب٭ ([الغلق: ۳] 
یکون ہیاناً لدخول المعدنیات فی حالة الرداءة فإن شرہ إنما یتحقق في تلك الحالة والمراد 
بشرہ المضار التی حصلت بالرداء: کنقص المال وعدم الوصول إلی المنال . 

فوله: (وبالنفاثات التبانات فإن قواھا النباتیة من حیث |نھا تزید في طولھا وعرضھا 
وعمقھا کأنھا تنفث فی العقد الثلائة) وبالنفالات الخ أي استعیرت النفاثات للقوی النباتیة 
وجه الشبه ما ذکرہ المصنف ہقولە فإن قواھا الخ وشرھا المستعاذ منه ما یضرہ البدن 
والجمع المعرف باللام لن کل نبات مضر ولو بالنسبة إلی شخص دون شخص . 

قولە: (وبالحاسد الحیوان فإنه [إلما یقصد غیرہ غالباً طمعاً یما عندہ) الحیوان أی 
غیر النسان لیصح المقابلة بینە وہین ما مر ولا یظھر وجه التخصیص . 

قوله: (ولعل إفرادھا من عالم الخلق) أي ھذہ الثلاثة من عالم الخلق مع أنھا مندرجة 
فیه والمراد من ھذہ الثلالة المذکورۃ بعد قوله ویجوز الخ وجعلە عاماً لما ذکرہ أولا من 
الوجه المختار بعید لأئه قد سبق بیانه . 

قولہ: (لأنھا الإأسیاب القریبة للمضرۃ) أشار به إلی أن إضافة الشر إلی ھذہ الثلثة من 
إضافة المسبب إلی السبب وما ذکرہ فیما مر من قوله لان کل نفاثة شریرۃ بناء علی 
المسامحة . 

قولە: (وعن النبی قَُ لقد أنزلت علي سورتان ما أنزل مثلھما وإنك لن تقر سورتین 
احب ولا آرضی عند اللہ منھما یعني المعوذتین) هو حدیث صحیح رواہ أوله إلی قوله 
وإنك لن تقرأً مسلم وآخرہ رواہ ابن حبان کذا قاله ولي الدین العراقی نقله المحشی سعدي 
وما رواہ الزمخشري فموضوع''' ولذا لم یذکرہ المصنف ولعله فعل مکذا في کل سورۃ 
لکنہ تبعه فی روایة الموضوع تجاوز اللہ عنا وعنھما. الحمد لل الذي آکرمنا بتوفیق إتمام ما 
یتعلق بسورة الفلق . والصلاة والسلام علی أفضل من استعاذ برب الفلی. وعلی آله 
رأصحابه الذین عکفوا علی الطاعة واستعاذوا من شر ما خلق . 


)١(‏ وھو من قرأ المعوذتین فکانما قراً الکتب التی آنزلھا اللہ تعالی کلھا. 


۱ 0009-2 وعلیہ التکلان ۱ 

ٹول : (تورَة الناس مختبّلف بیھا وآیھا ست) ,۰ھ 

ہس رو سر خیریں ود ہیں پسری چشود وی بجی 
بعض السور وآیھا ست لا سبع وإن ذھب إليه بعضھم . ْ ْ 


قوله تعالی : مه يك کی 2ا _ 
قوله: (قریء.قي السورتین بحذف الھمزة ونقل حرکتھا إلی اللام) ومي, السافا 
قریء لطفخذ آربعة من: الطی ز4 [البقرة سیر ری سو وا سے کہ 
السورتین تنبیه علی ما في الکشاف من إیھام اختصاصھا بھذہ السورۃ وإنما ار 9 البیان ْ 
بعد ذکر السورتین أُنسب ولو ذکرہ آولا لکان لو وخ 7ھ ٘ کا 
قولە: (لما کانت الاستعاذۃ في السورة المتقدمة) ببان وجه تخصیص تی ال مم : 
التعمیم إلٰی کافة سس لیت المتقدمة . . ۱ 


۱ ضصورہ الٹاس-ْ 
٦‏ مختلف فیھا وآبھا ست 


بی .ااعلح 


۱ قولہ: کر یر تو 

قولہ اافافئٹ لامسشاقاۓ ہے رسس رما انبا و اسدوھیے 
عھنا وحاصل ما ذکرہ أُن المستعإذ منه عناك عام فعمت الإاضافة وھنا خاص فخصت وآفادت بما في ۱ 
الرب من معنی التربیة آنه تعالی أحق للاغاثة لعیادہ إذا استعاذوا بە لأئه ربھم وولي أمرم فان )العبة_ 
استعاذ بربه وعلل الاستعاذة باوصاف مناسہة علی الترقي ورصفه عز وجل اولا ہأنہ الرب لأن آول ما 
یعرف العبد ربہ کونە منعماً ظاھرۃٴ وباطنۂ ثم ینتقل منہ إلی المعرفۂ بألہ منضرف فيه ومالك ئم ینٹقل إلیٰ ۱ 
المعرفة بأنه هو المعبود علی الاطلاق وآأن لا مصیر إلا إلپه وھذا هو المعنی بقوله بعید ھذا وإشعار إلیٗ 
و وس پر ےچ رہد یس و 
وب یپ سو و نپ مت .1 


م٤‎ 


سورۃ الناس/ الاّیتان: ٢ء‏ ۴ __ 9 ۱٤‏ 

قوله: (من المضار البدئیة وھی تعم الإنسان وغیرہ) البدنیة المَلفُھمة طؤمن شر ما 
خلق٭ [الفلق : ]٢‏ الخ والشر هناك وإن لم یقید بالمضار البدلیة لکن لما یم شر عالم 
الخلق إلی قسمین فھم منە أن المراد المضار البدنیة ولو ہالواسطة والشر فی الکفر 
اللازم دون المتعدي آثئرہ وھو مما یضر البدن وھو الھرچ والمرج وحبس المطزکما 
اعترف به السعدي بعد إنکارہ أولا أو المراد من المضار البدنیة مع المضار العارضّة 
للنفوس البشریة حیث لم یقید بقید فقط وأما في ھذہ السورۃ فالاستعاذۃ من المضار 
العارضة فقط ٹم ھذا الکلام بناء علی ما رجحه من شمول الفلق لجمیع الممکنات 
الثابتة ئی علم الل تعالی وأما إذا أرید بە الصبح فوجھه أیضاً آنه لما کانت الاستعاٰۃ من 
المضار البدیة وھی تعم الإنسان وغیرہ والاستعاذة في ھذہ السورۃ الخ خص الإضافة 
ثمة إلی الصبح العام نفعه إلی الإنسان وغیرہ الخ ۔ 

ٹولە: (والاستعائٰة فی ھذہ السورة من الأضرار) جمع ضر اختیر الجمع لانقسام 
الأآحاد إلی الآحاد فلا یقال الأحسن الڑفراد وکسر الھمزۃ علی أنه مصدر أضر پابی عنه قولہه 
التيی تعرض الخ والعارض لھا هو الوسوسة . 

قوله: (العي تعرض للئنفوس البشریة وتخصھا) أي تخص بالنفوس دون البدن فلا 
یقال إِن شر الموسوس کما یلحق النفوس یلحق البدن لانه إن آراد بالشر الوسوسة فلا ریب 
في عدم لحوقھا بالبدت وما فعله البدن من المعاصي بسبب الوسوسة لا نفس الوسوسۃ وإن 
آراد بە غیر الوسوسة کتخبط الشیطان فلا یضرنا إذ الکلام في الوسوسة العارضة للنغفوس 
وإن راد بہ معنی آخر فلیبین حتی نتکلم عليه . 

قوله: (عمم الإضافة ثمة وخصعھا بالناس مھنا فکأنه یل أعوذ من شر الموسوس 
إلی الناس ہربھم الذي یملك آمورعھم ویستحق عبادتھم) إشارۃ إلی قولە: 'ملك الناس4 
[الناس: ]٢‏ ویستحق عیادتھم أشار إلیھما قبل ذکرھما بناء علی أٹھما عطف بیان للرب کما 
سیذکرہ فکأنه معنی الرب المذکور۔ 


تولہ تعالی : تللب آلتَایں لیڑگا رہ الکَایں لیا 

قولە: (عطفا بیان لە) أي للرب وعطف البیان المقصود منه إیضاح متبوعه أما بتعیینه 
نحو۔ أقسم باللہ أبو حفص عمر. آو بتقلیل الشرکاء کما فیما نحن فیە . 

فولە: (فإن الرب قد لا یکون ملکاً والملك قد لا بکون إلهاً) قد لا یکون ملکا''' کما 
پقال رب الدار ورب المتاع قال تعالی: ٭اتخڈوا أحہارھم ورھبانھم آرباہا من دون اللہ 4 
[العوبة: ]١٣‏ الاأیة ولذا ذکر ملك الناس بعد ذکر رب الناس والملك قد لا یکون لھا کما 
في ملرك الدنیا ولھذا ذکر إله الناس بعد ملك الناس فالرب والملك والإلہ مفھومھا متغایر 
لکن ھنا متحد باعتبار ما صدق وأتی بقد فی الموضعین للاکتفاء باقل ما یتحقق به التغایر 


)١(‏ عذا فيی مطلق الرب ظاھر وأما ائرب المضاف إلی الناس فغفيه تأمل. 


ظً -__م__ممہ۔. ‏ م۔ .. .  .._‏ کہ سوںة(۵سافٰۃ:) 
باعتبار الصدق وأما التغایر باغتباز المفھوم فلا یصح في بیانه لفظة قذ الب اعم مطلقاً من 
الملك ہواوں سو هر و ہی جاھا الملك والاإله ولڈاچِعِلٰما عطف _. 
سوب ان یکون بدل الکل أو الوضف الموضح أو ا مرو و 0 
أبو:حیان المشھور أن عطف الییان في الجوامد لم بنقل عن احد من النحویین تکررعِلفٰ 
البیان والمعطوف عليه واحد وإن.اُمکن الجواب عئہ بأن الاستقراء لناتص غیر مفبذ 
والاستقراء 8ہ ضرق ہے حبت ۱ : 
ات قولە: (وفی ھذا النظم دلالة علی آنه تعالی حقیق بالاعاذة قادر علیھا یر ممنوع 
عٹھا) کونہ حفَیقاً بالاعاذۂ مستفاد من الرب کما مر من المصنف أن الإعاذٰۃ من المضاز 
تربیة وکونە قادراً ملفھم من مك الناسں4 [الناس: ]٢‏ غیر ممنوع عنھاً مستفاد من 
الألوھیة لآن القدرۃ إنما تفید إذا لم یمنع مانئم فإله الىاس من قبیل التکمیل والاختراسٰ ْ 
لدنع الوھم وبھذا یعرف وجۂ آخر لھڈا الترتیب غیر ما ذکرہ ۷ م٭.ًم0 
السورة المتقدمة لأن النکتة مبنیة علی الإرادة وأبضاً لماٴکان الرب مضافاً إلی غیں ذوي 
او سی لأضافة الاله إليه بل لإإضافة الملك إليه أیضاً وأیضاً الربْ الحقیقي لا 
یکوٹ إلا ملکاً قادراً مستحقا لِلبادة وما ذکرہ المصنف ھنا بالنظر إلی الظاعر وذکرھما فيٰ 
النظم الکریم بعد رب الناس لمزید التوضیح یح وتصریح ہما علم ضعناًء ٦‏ . 
قوله: (وإشعار) عطف لی دلالة وفی اختیار الإشعار ھنا والدلالة فیما قبله إنا تفنیٰ 
3 لبیان و لتنبیہ علی قوۃ الإول فإن الثاني بحتاج إلیٰ التأمل وعدي سے جس 
معنی الاطلاع ۔ کک ۱ 


قولہ: (ملی مات الناظر فی النمارف فائہ یعلم و ہما زی علیہ من انم اھر 
والباطنة أنٴله رہا) الباظر فی المعارف أى المتفکر فی الدلائل المؤدیة إلٰی المعارف الإلهھیة وأما 
الغافل فیمعزل عن ذلك فإنه یعلم أولاً إشارۃ لی المراتب ہما یری من الرؤیة ألبصریة أو:العلمیة . 
فوله عليه الظامر آنه متعلق بقوله من النعم کقوله تعالی!: أنعمت علیکم* [الہقرۃ: : ذا ون ۱ 
جاز تعلقه ہما یری الظامرۃ کُتخلیق البدن والقوی الحالة فيه والھیئة العارضۃ له کالُصحة 
وتناسب الأعضاء وکمالھا والباطنة أي النعم الروحانیة کنفخ الروح في البدن وإشراقه بالعقل وم 
یتبعه من القوی والفھم والفکر والنطق ھذا موهبي والکسہي منھا کتزکیة اللف.عن الرفائل 
وتحلیتھا بالاأخلاق الحمیدةۃ باحعاد الفاضلة وحصول الجاہ والمال ےہ × کا 


قوله: وفي هذ النظم دلالة الخ ٴوججہ افذلالة أمالغي الوصف الأول فلان شا الب امربيٰ ٰ 
إعاذٰۃ مربوبه فما یخافه من الشراور وأما في الثاني: فلان الملکٗ تناسب القدرة والتصرف نی ملکہ 
ہل الملك هو القادر المتصرف في ملکہ وأما في الثالث فلان الألرھیة تقتضي أن لا یوجد ما یمنعة 
'عمًّا یریدہ ویشاؤہء وقال الراضن الملك هو المتصرف بالأمر والٹھي فی الجمھور وذلك مختصة 
بسیاسة الناطقین ولذلك بقال ملك الناس ولا یقال ملك الأشیاء. --.< - ہہ ؟ 


سورۂ الناس/ الأیة : ٣‏ ا 


قوله : (ثم پتغلغل فی النظر حتی یتحقق پتحقق أنە غتي عن الکل وذات کلٌ:شےء له) یتقلغل 
أی یتعمق وأصل التغلغل دخول الماء الجاري بین النبات والاأشجار ثم استعمّل في تعمق 
النظر استعارۃ لأن فیہ دخولا في النظر المژدي إلی المعرفة التي کالماء الجاري حتی پتحقق 
أنه غني عن الکل لأئە إذا تیقن أن کل وجود وکمال إنما هو فائض منه تحقق عندہ أَنةغتي 
عن کل ما سواہ علی الڑإطلاق وذلت أي انقادت کل شيء من الممکنات الموجودة بل 
المعدومة أیضاً انقیاداً اختیارباً کما فی الحیوانات والإنسان أو طبیعیأً کما في الجمادات . 

قولہ: (ومصارف أمرہ منه فھو الملك الحق ثم پستدل بە علی آنه المستحق للعبادۃ لا 
غیر) المصارف جمع مصرف مصدر میمي أي الصرف وھو الملك الحق علی المطلق ثم 
پستدل بە علی أنە المستحق للعبادة قد الخالقیة قال تعالی : ٭٭خالق کل شیء 
فاعبدو:گ4 [الانعام : ]٦‏ حیث فرع الأمر بالعبادة علی الخالقیة ولما انحصر الخالقیة 7 
تعالی انحصر استحقاق العبادۃ له تعالی ولذا قال لا غیر ولا تنس ما ذکرناہ من اُن ھذہ 
الأمور الثلالة مجموعھا مستفاد من لفظ الرب الحقیقی کما عرفته . 

قوله: (وتدرج فی وجوہ الاستعاذة المعتادة) عطف علی دلالۂ أو علی إشعار في 
وجوہ الاستعاذة المعتادۃ صفة الوجوہ فإن من أصاہتہ آفة أو خاف أصابته عادته التدرج فإنه 
رفع أولاً إلی قریبه کالوالدین والإخوۃ والأعمام فإن لم بقدر علی رفعه ودفعه رفعه إلٰی 
سلطائه وإذا لم یحصل مرامہ یتضرع إليه تعالی ویسال منه العنایة والفوز |لی البغیة . 

قولە: ڑ(تنزیلاً لاختلاف الصفات منزلة اختلاف الذوات) فلذا لم یکتف ہواحد منھا بل 
ذکر مجموعھا علی سبیل التدرج المذکور وھذا التنزیل منا لا یحسن اعتبارہ ولا ندري 
اعتبارہ فی غیر هذا الموضع ہل ھذا معتبر في المخلوقات بل یکفي أن یقال إِنه لما کان 
الصفات الكثلائة متحققة فی شانه تعالی کان اللہ تعالی کافیاً فی دفع المصائب وجلب المنافع 
فینبغی للعبد ان یتوجه [ليه ا الو اہ ار سو اوإذا استعنت 
فاستعن بالشل وإذا سألت٢؟‏ أي وإذا أردت السؤال ٭فاسآل الل تعالی؛ ولا یقال إن فی الڑتیان 
بصورۃ التعداد وترك العطف دلالة علی ھذا التنزیل إذ هذا التنزبل إنما بعتبر فی العطف 
الذی یتحد المتعاطفان ذاتاً ویختلفان تصحیحاً للعطف . ۱ 


قوله: وتدرج فی الاستعاذة المعتادةۃ الخ الاستعاذذة هي أن یقال أعوذ بالله لکن عدل هتا من 
المعتادة إلی أن جبٹت ہأسماء ثلائثة الرب والملك والاله متضمنة لللاث صفات متدرجة إلی الأعلی 
فالأعلی فإن وصف الملکبة أعلی من وصف الربوبیة لوجود الربوبیة في غیر الملك ممن دونه 
ورصف الالرھیة أعلی من وصف الملکیة لأن الملکیة یوجد فی الإله والمألوہ والألوھیة لا توجد 
إلا فی ذات الواجب الوجرد تعالی فالمقصود من الانیان بھذہ الاسماء الثلاثة المتدرجة في معانیھا 
المفھومة منٹھا تنزیل اختلاف الصفات منزلۂة اختلاف الذوات والسر فی ھذا التنزیل الإشعار بعظم 
الأفة المستعاذ مٹھا وجە إشعارہ بذلك ایھام أن الافة لعظمھا وعسر الرفع منھا من شاأنھا ان یستعاڈ 
مھا إلی آکثر من واحد . 


یھ 000000ص بی ا ٤‏ 

قولہ: (إشعاراً بعظم الانۂ المستعاذ مٹھا) إذ المار النفسائیة اعظم کن المفاسد البدنیة 
لسرایتھا متھا إِلیٰ البدن ذون الک ولھذا لم یتکرر: المستعاذ بە هناك وکررہ هنا افتماماً بة: ‫ک 

گول : (وتکریر الناس لما قي الإظھار من مزید لبیان) أي فی موضع و یو 
من مزید البیان لان عطف البیان للبیان والإظھاز آقوی في البیان لان الغر ض الایضاح کان 

قولە: (والإشعار بشرفٰ''' الإنسان) فإن ما فیه شرف عاتاش وما لا شرف لہ ل٦‏ 

یتکرر ذکرہ بل یعرض عن ذکرہ حسیما آمکن ومثل ھذا علة مصححة لا موجبڈ فإن اأشرف : 
الاشیاء لا یعاد ذکرہ واخس الأشیاء قد یعاد ذکرہ لنکتة اقتضت إعادتھا کقوله تجالی : 
ٹانٹائلوا أولیاء الشیطان إن کید الشیطان کان ضحی فا4 [النساء: ]۷٦٢‏ ولا پقال لا تکرار غنا 
فإنہ یجوز ان یکون المراد بالعام بعض إفرادہ فالتناس الأول بمعنی الا جئلة والأاطقال 
المحتاجین للتربیة والثاني الکھول والشبان لأنھم المحتاجون لمن یسوسھم والٹالٹ الشیوخ 
لأنھم المت وجھون المتعبدون للہ تعالی نە معه انتفاء المبالغة المذکورۃ لا قریتة علیٰ ھذا 
امن وّا ذکرہ غیر تام لان الشبان والشیوخ محتاجون إلی التربیة 8 والشبان 
سی سیت ا ْ 


ا قولە: ۰ لوسوٰة کالزلزال بمعنی الزلزلة وآنا المصدر قبالکسر کالژلڑال) انار به ْ 
لی أن الوسواس اسم ہمعنی: :الوسؤسة لا مصدر آأي آنه اسم مصدر لا مصدز والفرق أنْ 
تھ یھ کے جو واسم المصدر ما یدل علی ما یدل علی الحدث سراء کان 

اسم الجاحد کالعطاء بُمعنی العطاء و ما بذیء بمیم زائدة کالمقتل کما في الرضي وھذا ْ 
الفرق أوضح وفيه أقاویل کٹیزۃ زظاھر کلام الشیخین أن الوسواس اسم مصدز اکما ایژیدہ ٰ 
قوله کالزلزال بمعئی: الزلزلة وأما المصدر الخ ونقل عن ابن مالك آنه قال إن فعلل ضربان '_ 
صحیح کدحرج وثنائي مکرر:نحو کبکب وصلصل ولھما مصدران مطردان ,فعللة وٰفْعلال ْ 
بالکسر ات وھو اقیبں فیۃ وأما الفتح فان وت تا تی ؟ 


۱ قول: والإشعار بشرف الداِں وجہ الإشعار آئه تعالٰی عرف فاته بکوٹہ ریا للا وملکا لَدایٰ 
شف ۶۷۷77۵۶۶ ۶۶ کتگًوَ0۷ ۱ 
بالفعل لتئی ا لڈی مر مد ئل ا صتاعيٰ ا یف کسی لقاعل بە صدوں: مہ وتجند 


1 شرافۂ الڑنسان باعتبار خلقتہ 77 باعتبار کماله فحینثلٍ یکرن وصف الئوع بأحوال عق إفرادہ:‎ )١( 


سورة الناس/ الاَیة : ٥‏ ۹ 


وفافاً ومو للمبالغة کمعال في الثلاٹی کما قالوا ٹرثار للمکثر ووطواط للشٌبْعیف انتھی وبینہ 
وبین کلام المص تنافر ظاھر حیث أثبت مصدریۃة الفتح ونفاہ المص . 

توله: (والمراد بە الموسوس سمي بە مبالغة) بە أي بالمصدر وھو الوسوسڈإفبالغة 
فلا وجه لما قیل من ان الحق آأنە صفة وجعله مصدراً ؛ بمعنی الموسوس مما لا داعي لەَالن 
جس یو سومسپوممیف 

قولە : (الذیي عادثه أن یخنس أي بتأآخر إذا ذکر الإنسان ربه) ھذا منفھم من صیغة 
مو جح وج ہس وی و ور و 
غفل عن ذکرہ أخذ بمجامع قلبه کما قال عليه السلام ہإن الشیطان جائم علی قلب ابن آدم 
فإذا غفل وسوس وإذا ذکر اللہ تعالی خنس؟ أي تأخر ولذا قال المص إِذا ذکر رب بقرینة أن 
تاخرہ عن الوسوسة إنما یکون إذا ذکر اللہ تعالی بأي ذکر کان مع أنه مؤید بالخبر المذکور 
وإنما عبر بالخناس مع أن المناسب للوسواس وما بعدہ ھو التعبیر ہما یناسب الوسواس 
کالمکر والکید ترغیباً للمستعیذ علی عواظبة می بس 


قوله تعالی : لی بُوت شوش و مُڈود الگ ایب لی 

قوله: ((إذا غقلواعن ذکر ربھم وذلك کالقشوہ الوھمیة فانھا ٹساعد العقل ئٹي 
المقدمات فإذا آل الأمر إلی النتیجة خنست وأخذت توسوسه وتشککە) کالقوۃ الخ تنظیر لا 
تمثیل وھو ظاھر فإنھا تسلط علی سائر القوی حتی العقل کما بینە المصنف في الطوالع بل 
ٹھا تسلط علی مدرکات العاقلة فتنازعھا فبھا ویحکم علیھا بخلاف أحکامھا وإلی ھذا أشار 
المیصنف بقوله خنست وأخذت توسوسه وسوسة معئویة مألھا التشکكیك ولذا قال وتشککہ 
أي تلقی العقل الشك لتحکم بخلاف أحکامہ قولہ خنست أي تاخرت تأخراً معنویاً وقوله 
توسوسه أي العقل قرینة علی أن التشبیه فی الخنوس والوسوسة کما صرح به المحشي 
الفاضل والانکار مکاہرۂ وقد قیل إن الوھم شیطان رجیم أي کشیطان رجیم فی الخنرس 
والوسوسة غایة الأمر أنھما فی الشیطان کالمحسوس وفیه معنوي . 


قوله: الڈی عادته أن پخنس معنی التعود مستفاد من صیغة المبالخة . 

قوله: فإذا آل الأآمر إلی النتیجة خنست یعنی یساعد الوھم العقل في تصدیق المقدمتین 
الصغری والکبری فإذا آل الأمر إلی النتیجة لا یساعدہ حیث لا یصدقھا کما إذا قیل المیت جماد 
وکل جماد لا بخاف عنە بنتج ھاتان المقدمتان ان المبت لا یخاف عنە فإن الوھم یصدق المقدمتین 
المذکورتین ویوافق العقل فی تصدیقھما لکن یخالفه فی تلك النتیجة . 

قولە: ومحل الذي الجر علی الصفة أو النصب أو الرفع ئال صاحب الکشاف الذي 
یپوسوس4 [الّداس: ]٤٥‏ یجوز فی محلە الحرکات الثلاث فالجر علی الصفة والرفع والنصب علی 


٢م 7000۰٤(‏ بی در ْٰ ۱ 


قولە: (أو النصب أو الرفع علی الذم) أو النصب بتقدیر الفعل مث للذم أو الرفم علیٰ: 
آنە خبر مہتدأً محذدوف وجوناً لائه قطع عن موصوفه ورالجملۃ علی الْتَمَدث‌تین استشنافٰ : 
'جواب سڑال وقدم الأول لآ ' صرح في الذم وحینثذِ یحسن الوقف علی الختام زلم 
یتعرض کون من الجنة حالا من ضمیر یوسوس والبدلیة من قوله: طمن شر٭ 1الناس: [٤‏ 
اباعادة الجار لأنہ لاحسن في 'الحالیة سمو سر سر بپر جات مراد 
1 ) ند ٰ ٰ 

قوله: (بیان ااؤسرائن 2 سی آو متعلق بیوسوس أي یوسوس پي صدورعم مْ 
جھة الجنة والناس) نبه بە علی أن من ابتدائیة علی الأخیر فیکوٹ الخناس ضربین ‏ 
جنسي وإنسي علی کونە بیاا للوسواس أو للڈذي وعلی کونە ابتداثیة فالخناس :واحذ 
لکنه یوسوس تارة من جھة الجٰن وتارة من جھة الإنس وسوسة شیاطین الج واضٔح إِذ 
الوسوسة صوت خفي وھو من شیاطین الجن ظاھر وأما وسوسة الڑأنس فیلعوہِ ‏ 
إخوانھم إلی المعاصي بإخفاء جھة کونھا شرآ یل بإظھار کونھا خیرا بأنواع الحیّل فإنِ _ 
رہ تآخر وإن قبله زاد في ذلك أي یوسوس في صدورھم من جھة الجن بأنیلقی إلبھم 
سس وس رت ہم سس یں سس سم مو جچہ ‏ 
المنجمین والکھان یعلمون الغیب ۔ ۱ ت-" 

قوله: (وقیل ببان للداس) فی قولہ: فی صدور الناس 4 [الناس : دادعا 
أنه قال عن الکلبي ذکر بعض'العرب أنه قال جاء قوم من الجن فوقفوا ققیل : من آنتم قالوا 
ُناس من الجن أي إستدل بمثل ھذا علی أن الناس یطلق علی الجن حقیقته واستدل أیضاً 
بأن الجن سمي رجلاً ونفراً قال تعالی : ٍوأنه کان رجال من الإنس یعوذوِ برجالِ می ْ 
الج ن4 [الجن: ]٦‏ الاآیة وقال تعالی : ٭وإذ صرفنا إليك نفراً من الجن؟4 [الأحقاف ::۳۹] 
سمش سس بے جس أُن اسم الناس یعم الثقلین . ع۲ 


الشتم 44-٥‏ ) الذي پروس سن لی اذ ھذین الوجھین :وھما 
ما عدا الجر فإنه إذا رفع آو نصب علی الشتم یحسن الوقف علی الخناس بخلاف پو یی و 
٦-9ص‏ وم" اتصٍال رر جو ہہ ہس کو ھتہ ۱ 
المطلع ہی ڈوم وی آیا یکون من الجنة تاس الا من الغسیر لدی کی ڈیرسرس) ۱ 
[الباس: ٦ .]٤‏ ۱ 

ْ قولە: و تلق بیوسوس کر ظرفاً لفو ء معناء یوسرس من جھة الج انا آما ومنوستہ 
سن چھڈ ان اہم بشروت ویطترق._ 


۱ 


قولہ: (علی أن المراد بە ما یعم الثقلین وفیه تعسف) أي میل وعدول عن الصراط 
السوي وأنه من جعل قسیم الشیء قسماً لە إذ الناس مقابل للجن في عموم|لیمواضع وأن 
کلاً منھما حقیقة مباینة للآخری حتی قالوا سمي جنا لنسترہ عن أعین الناس وسمزي۔إلإنسان 
إنساناً لظھورہ فی البصر. ۱ 

قوله: (إلا أن یراد بە الناسی کقولە: ٭لیوم یدع الداع* [القمر: ]٦‏ فإن نسیان حق 
الله یعم الثقلین عن النبي گل من قراأ سورۃ المعوذتین فکأنما قرأ الکتب التي آنزلھا الله 
تعالی والحمد لل رب العالمین والصلاۃ والسلام علی محمد وآلہ وصحبه أجمعین) الناسي 
من النسیان لا الناس المعھودون وحذف الہاء اکتفاء بالکسر کقولە: ٭ یرم یدع الداع*4 
[القمر: ]٦‏ أصله الداعي الداعي فیکون الناسي مفھرعاً کلیاً منقسماً إلی الجن والاإنس بلا 
ریب کما قال فإن نسیان حق اللہ بعم الثقلین ثم قیل إِنْ حروف عدد ھذہ السورة غیر 
المکرر اثنان وعشروت حرفاً وکذا حروف الفاتحة بعدد السنین التی نزل فیھا القرآن کما قیل 
إن أول الحروف منە ہاء وآخرہ سین فکأنه قیل بس لآنه أي القرآن کاف عن کل ما سواہ 
إشارۃ إلی قوله تعالی: فڑما فرطنا في الکتاب من شيء4 [الأنعام : ۳۸] الایة ولك أن تقول 
إنه إشارۃ إلی قوله تعالی: فتہیاناً لکل شیء٭٭ [النحل: ۸۹] وھذا الکلام إجمال ما في 
الحاشیة السعدیة لكنه لیس فی موقع الحسن کما لا یخفی علی المتأمل ومن محسنات 
البدیع أن ھذہ السورۃ الکریمة فيه رد العجز علی الصدر والجمع بین المتمائلین والجمع 
ہین المتقابلین واشتمال التوحید مع دلیله مع غایة الڑیجاز والزجر عن عتابعة عدو لنا ولا 
بینا وھو أول الأعداء وفی ختم القرآن بالتنبيه علی عداوتهہ لطف لا یخفی . الحمد ‏ الذي 
أحسن إلینا بالھدایة علی إتمام ما بتعلق بسورة الناس . والصلاة والسلام علی من آرسل إلی 
کافة الناس . وعلی آله وأصحابه الذین اقتدوا بأثرھم جمیع الاس . إلھي ا عبدك الضعیف 
الفقیر . ابن عبدك المحتاج الحقیر. جئنا باب رحمتك ولطفك علی جہین الاستکانة 


قولہ: وفیہ تعسف وجه التعسف أن جعل التاس اسعاً للجنس الذي بندرج فيیه الجن والانس 
بعید من اللعة . 

قوله: إلا أن یراد بە الناسی وفي الکشاف وأجود منە أن یراد بالناس الناسي أي وآجود من 
ھذا الوجه المتعسف لا پرید بە أن الأول وجه فيه جودۃ لکن الثانی أجود منە فوجه صیخة التفضیل 
الحمل علی الزیادة المطلقة أو یکون من باب العسل أحلی من الخل والصیف آحر من الشتاء تمت 
السورة حامداً لل ومصلیاً علی رسولہ محمد وآله أجمعین ھذا آخر ما أملیته فی حل الکتاب ومعاني 
القرآن لا آخر لھا الحمد للہ الموفق بفضله قد وقع الفراغ بتوفیق اللہ وتیسیرہ من تألیف الحواشي 
ااتي أملیتھا مستعیناً بالله ومتوکلا عليه في حل ما في التفسیر الملسوب إلی العالم النحربر المعروف 
بالقاضي البیضاوي تغمدہ اللہ بغفرانه وأسکنە بحابیح جنانە حامداً للہ ومصلیاً علی نبیە في الیوم 
السابع والعشرین یوم الخمیس من شھر الربیع الآخر عمت میامنہ من شھور عام ثمانین وثمائمائة 
والحمد لل أولاً وآخراً. 


۲ء ة0 0 :- 2ہ 8 کت 
صارخین . ولابواب عفوك ولطفك قارعین . وقد ونقتتي' بکمال ففْلَكَ وحسن ٴكرمك 
لحل تفسیر کلامك المجیند مع :قلة الاستطاعة ٠‏ وعدم البضباعة. تالِك الٹھم أنْ ٭ 
تجعله خیر عدۃ وعتاد : آتمتع بە یرم الحشر والتناد ۔ وأن تجعلہ قائداً لي اي | 5 
روضة الجنان ولقاء الرحمن وباغٹ العفو والمغفرۃة والرضوان شی وأتضرع 
پا25 9 لسان. وأرق جنان۔ أنِ یذیعه نافعاً بین العلماء الأعبان النبلاء : ومشتھرا فی 
الافاق بین الفحول والفضلاء . الحعد لل علی آلائہ المتوافرة. سمل زا ھا 
هدہ البغیة الزشیقة والمنحة: الأئیقة ٠‏ في آوائل رجب مضر في سنة آریع وتسعین بعد 
المائة والألف من الھجرۃ اليِویة . عليه أفضل الصلوات . وأکمل التحیات:' وعلی آلۂ۔ 
وأصحابه اعلی التسلیمات . ہٰہجان ربك رب العزۃ پوی وی جج یت 

والحمد للہ رب العالمین . ٰ ٰ 


۳ 


)١(‏ أي برغبة وافرة توجب طلاقة اللسان ورقة تامة یلزمہ الإخلاص المسندعي لامجابة. 
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الأبعان: ٢۲ء ٦١٢‏ 90 1.+. , 
الابتان؛ ٢۲ء ٣٢‏ ا7 ) 
الأبتانذ؛ ٢۲ء ٣٢‏ 6ص مم 
الأیة: ٢٢‏ جس سس سس ۶" 
الابتان: ۲۷ء ۲۸ جٌسصجصص-ہصصیت گ؟ 
الأیة: ۲۹ سجوسیتٌصسحسوت ۳٢‏ 
الایق: ۳٣‏ م‫ٌ٘-صسم مصہتصہ ۴۳۴ 
الا نات ۴۳۹ ۴۳ ےت مسصو سیت 75۶ 
الأبتان: )۳ء ۳٣‏ 0 ِ ِ- ِب ,ء۰ 
الأیة: ٠٣‏ ۔ 9 00پ 
الأة: ۳۷ سمش رس سارہ ۸۰ 
الأیة؛ ۳۸ 0ه ۶ 
الایة : ۳۹ ٌٌٔٔٗٴیہ‌مسنحن ہک٢۲‏ 
اأیقة: ٠٤‏ سس سد مەمست ۱۴ 
سورہً النازعات 
الأبات : ٥ ٦۹‏ بھووی سس سو :۲۹ 
الأرة: ٦‏ 07 7 كٍٍِِِٛ,.. ‏ 


ارقھ۔ 


الأّبات: ۲٢‏ ۔ ۲٢۳‏ 
الأّتان: ٢۲ء ٣٢‏ 
الاأبتان: ٦۲ء‏ ۲۷ 


الاأیة: ۲۸ سر ا 
الأیة: ۲۹ ا 


۳٣ ٠٣ الإأبعان:‎ 


00 ٣ الایڈ:‎ 


جٍ جج تے ےج ج عق كؿ خ خ ج نت نے تا نے ےے ھس ےم 


ےج طط و ٤چ‏ رق ھا جس دج ےھچ لاج 


عو حر وہ لگ یں لت ملف۳ 


وس رر رک کک تہ ےج ٹںے کے کرڑڈیٹی ‏ ں رڈ فی 


ت0 بب بب +, ٔٔو ً٘ٔ بی)ٗ ‏ ٔ ٔ )ٔ “ٔ4 ٰٰؤٰ ,سگٰسچٰصَ "ئ۴ 


ا تد امہ ام ا تد بب لت لس لو وھ چو ویج 


کک کٹ جج جک کہ رر کڈ کر کرک یڑ گے 


ہی و ا کر اع ا سط ئا کس ھا وًا اذ 


جد ل للخ وو جج و وی ۴م و جج جم 


تر ک ‏ جج ےرک رہ رر ۔۔ہٗ۔۔ہپ 


یع ھی و ھی ھی ا وج ھچ وھ ھت و ٭- 


کر رر رر ہش 8را دح دہ ۔ہ ہپ 


ار رک را حد۔رہہد۔د.ج ج ںڈ۔ہلے 


و" ہ" چ رم ؿ شش ۶ث ےۓع ۶ ي یی جح وج وج ود 


غٰ غ سےجق غِ ج يج چ ی ےج دج ے ہے سے ىا ۓے ً جج 


جو ری اعد ام مہ اعد اعد بی اہ ا لو ہو و وا ہر یج 


ط ھ غٰ ىٍ ےھ ا غٰ چًّ٘ ےغ ىػ غ ۓي تج وج بجع وے 


٭ تق ػ ػ بج چ ج يٌ وج جم جج بج جع ہہ مج بج وھد 


جج چج بج جج ہج جج کے ھک بد و جج ×اھجد 


اق ا ا ا ا ا ا ا را رر رس سر رر رہ ری 


پچ عج ھ مم ھس ةٍٍ دج ۓ سک ت خ ےر وج ےھ سد 


قش هغ غٰ ٌ عي ب عج ٤ج‏ کے ےج و جح ے خلت 


کت رت ےج جج روج رگج کے ہی۔ 


ج سج وج ہے س ے ضا ے اذ ع شوج وو 


چ وج ےج مج ےج >> و ع وخ وج جج عج جا و تد 


ك٤‎ 


الأّیتان: ۱۱ء ٢۲‏ مسر ام ت۹ 
الایات 7 90:10 ھسمت اما ا 
الأآیة: ٠٦١‏ ممسمسسر ستن ض٢٢‏ 
الایة: ۱۷ سسجت ۹٤۶‏ 
الأبعان: ۱۸ء ۱۹ 721 :7ھ 
الایة: ٢٢‏ سکس هو ت۹ 
الیتان: ٢۲ء ۲٦٢‏ 06 0۳‪ٌُ۳‪ھ‪/ھو'". 
الایات: ٠٢ - ۲٣‏ ا ا ا ا کی 
الأآیة: ٦٦٢‏ "0 مہ عبت ھ15۶ 
۔الاأّیتان: ۲۷ء ۲۸ اسم سھھمرہ اتا 
الایات: ۲۹ - ۳٣‏ ۶ "مم 
الاتان: ۳۲ء ۳٣۴‏ شس گت" 
الاّبات: ۳٣‏ ۳۷ سمنسہ اس اتا 
الابات: ۳۸- ٦٤‏ سم حتر- ٢۶9‏ 
الأة: ٦٤‏ ہنم سس اگ 
سورۃ التکویر 
الات سسوسھممکششرب میں تا 
الأبتان: ۲ء ٣‏ 989ىى'۳'" 
الایة: ٤‏ -۴ ببس و 
0ھ مو کدفومکسھھہَسیہ ۶77 
الأّیات: ٦‏ - ۸ . 7 ہم" 
الاڈ : ۹ سس گت 
الأّیتان: ١۱ء ١١‏ سس ھ7 
الاّیات: ١١ - ۱١‏ رت تہ ت۸5 
الأیة: ٠١۶‏ 7ص 5× 
الأایة: ٦٦١‏ ۸۰" 
الأبق: ۱۷ء 7-7 كھ""َھ8" 
الأّیتانٰ: ۱۸ء ۱۹ سم سد مگ س ےکنا 
الأبتان: ٢٠ء ٢٢‏ سس نوف ٢ا‏ 
١ 1767۵0‏ "مم 
الایة؛ ۴٦ ٢۳‏ ٌو‌ؤوَ ى9 ۶۶9 ۲" 
الایھآ ٢٢‏ ٹ-پ-پ-پ- ,- کہ *؛'"',/ 
الأیعان: ٢ ٥٢‏ سوہ مس ۷3 
الأآبات: ۲۷ - ۲۹ مسوم ت۸٢‏ 


سورۃ الاثقطار کت 
الأ٘بات: ٣۳ _ ١‏ 4 ,۰۳ء۳ 
الایتان: ٤ء ٥‏ کھوو رر 
الأیة: ٦‏ وا ا ا ا ری سی 
الأیة: ۷ .: ا ا ا ا ا اہی ہا زی 
٦‏ و رر 
الایة: ۹ ا ا ا ہر 
الایاٹٰ: ٤ ٤پیَُپ 0 ٢٢ - ٠١‏ “گَ[ََُ۷, 
الآیتان: ۱۷ء ١۸‏ 71 متَ*۶" 
الأیة: ۱۹: سسسمھج ا نات 
ٰ .7 0 ٰ 
الآیة: ١‏ ۹72 م۶ 
الایة: ٢‏ عسجمسدوھمساہریہ ٢٢۶‏ 
الارة: ۳٣‏ 0ص0 ج 
الآیات: ٤‏ ۔ ٦‏ سس سح اھت 
الایة : ۷ کیا سرت تھسا وس 982ا 
الأیتان: ۸ ۹ یپ پپٍِ-ِ ‏ صص ‏ ئ" 
الّیات: ٠١‏ ۔ ٢١‏ مسسئیی ٠۶٢‏ 
الایڈ: ٠۳‏ 7 ,رر 
الاّیة: ٠٤١‏ سس سس کک 
الایڈ: ٠١‏ ومک وو ۵۸97 
الآیۃ: ٠٦١‏ سسالھت اھ 
الأیات: ۱۷ - ٦٢‏ لوسشھگشست اھ 
الّبات: ۲١‏ ۔- ٢۳‏ سممقمہ ۶۰ 
الأبات:؛ ٢٢ - ٦٢‏ 0 یت 
الّبعان: ۲۷ء ۲۸ سم سے 539 
الآیات : ۲۹ ۔ ۳٣‏ سس مرن ۲98 
الایات : ۳٣ ۳٣‏ کمجھراسمحوستہ ۸ھ 
الیتان: ٣٣ ٣٣‏ تیج سی لٹ2 
سورۃ الانشقاق 
الایة؛: ١‏ مس مشہو ہت نتتا 
[ ۴227 مممومس یش ىہ ۷۹٢‏ 
الأیتان: ۳ء ٤‏ سی ذ5ا 
الایق: ٥‏ کس جرد ہہس 


الأریة : ۹".3107لٗن[0 یی ٦۷٦١۵‏ 
الأبتان؛: ۷ء ۸ سسسمسسسس تا 
الأبتان؛ ۹ء ٠١‏ 997777 سٰ ‏ ٰئ" 
الابات: ١٤١ - ۱١‏ ھمالسمیسے ۹5۸ 
الأیتان: ٠٦١ ١١‏ 20ص ااا""" 
الأیة: ۱۷ ٗ سح تا 
الأبتان : ۱۸ء ۱۹ امس 2 
الأّیتان: ٢٠ء ٢٢‏ 777 0 ۰س" 
الأیات: ٢٦٢ _- ۲٢‏ 6 'کٹتپں ا" 
سورۃ البروج 
الارڈ: ١‏ 9ئ رو 
الأیتان: ۲ء ۳ 0 0709 ‪ ۵۸090ے9ْ٘ 
الایة : 991 9 تی7 
الأیتان: ٦ ٠٦‏ مس نے ۸۲ 
الایة: 2پ ,پے"م" 
الایة : وہہ ىہ ۸ا 
الأیعان؛ ۹ء ٠١‏ 0ٹی ٹب مٰم, 
الآیة: ۱١‏ 0یگ 88,,,ء,ء"ٗ,مھ0. 
الابات: ٠١ - ۱١‏ 7 ‫ےس'سییستیَی۰,), 
الأية: ٠١‏ حشسہصصٗٔمہلْفم سز ۸ا 
الاًیتان: ١۱ء‏ ۱۷ 90 "یھ" 
الابتعان: ۱۸ء ۱۹ 0 -_ِ ) -,--,ء )۸+ 
الأية: ٦٢‏ سس مھا سے تہ "۹٢‏ 
الأبتان: ٢۲ء ٦٢٢‏ 0 و“ رر 
سورۃ الطارق 
الآیة؛: مس سم تس مھا سااہت ۲۹۷۷ 
الأایتان: ۲ء ۳ سنمسسہسسضرت: 1۹۸ 
الآیة : موس وتمسسکسچھناہ ۲۹٢‏ 
الأایة: 0 وسییٰئٰ ٔ۰ ۰ئ 
الآیة؛ حت ‏ يہ عسستت 772 
الایة: 0ی یصیم۰/ٰ 
الأابتان: ۸ء ۹ سم صس. ۶" 
الأّبتعان: ۱۰ء ٦١‏ ددم سے ۷۸7۸ 
الابات: 1٤١ - ۱١‏ -0-- 4 


الابات ۵ے ۱۷ 01 ا ا 
سورۂ الأعلیٰ 
الأیة: ١‏ 0 ھیچڑیی‌.ء,. 
الایة: ٢‏ 00299710 
الأآیڈ: ۳ عم مب لمشومیٌٗ کی 
الأبتان: ٤ء ٥‏ 2 
الأیة؛ ٦‏ 01 
الأآنڈ: ۷ سم ئن سسس سس 
الاڈ : ۸م راہ ما طد سر او 
الآیڈ: ۹ سس ٗ س ملا ند سو سمحت 
الأبات؛ ٠١‏ ۔ ۱١‏ محسمسحساست 
الإّتعان: ٠٤ ۱٣۳‏ 01ص .0 
الایڈ: ۵ سس رت مودھاایٌْسہ 
الأیڈ: ٦‏ ہرسمسلسلفىسمسل سم اید 
الأبتان؛ ۱۷ء ۱۸ 10و00 
الأیة: ۱۹ 1------- 
سورۃ الغاشیة 
الأبتان: ۱ء ٣‏ 7 
اأبذ: ٣‏ 0-0 
الأبتان: ٤ء ٥‏ جہہ ا صضچوورصٌص-جص 
الأیة: ٦‏ صص- ‏ -/ 
الأیتان: ۷ء ۸ 0م 
الأأیات: ۹ - ٦١‏ وو وس وس مت 
الأیة: ٢٢١‏ ےت 
الأیات: ٣١‏ - ۱۷ 70م 
الابات: ۱۸ - ۲٢‏ حےمعوت 
الاقاقۃ ۴۰٢٢۷‏ موس س ےت 
الأبعان: ٦٢ ۲٣‏ 020--2 
الاّبعان: ٢۲ء ٢٦٢‏ سس لسانت 
سورة الفجر 
الاآیة : ۱ نسمک جزز 
الأیة: ‌ بس فاص موعصہ 
الاأیة: ٣‏ سمس سس سسحعت 
الایة: ٤‏ 0+ 


الایة: ۵٥‏ مسجوسسساسھتٹتھٗ وتوہ ۲۵۸۹۳۲۰ 
الأآیتان: یک ۷ 2 ۴ .م") 
الايَة کیرش سسسسکہ ھسلہ ٢۶٢‏ 
الاآیتان؛: ۱۹ ١۱م‏ ممممم سی ۲٢٢‏ 
7--- - 99 10.. 
الأية: ١١‏ یسام 0 .0 
الابة: ٣7 ٥١‏ +->ص سیء,+صھٰٰ 7" 
لأبة: ٠٦١‏ ووگہإسیسش۳ش۶*۶ َیوچَیپٹپ ہ۶ 
الاأیة: ۱۷ رمَسّْ مہ س اتا 
الأیة: ۱۸ وپر9پ- س>ی9رپ  >_-,‪‏ مر 
الآیة: ۱۹ 7ص 208009 سی ۲۷۹٢‏ 
لأبتان: ٢٠؛ ٢٢‏ ۰۹ ٰٰئ"" 
الاردذ: ٢٢‏ متحومسجسی 8 .2.88 
لأبة: ۲٢‏ کد سس اتد س ےکھد 
الأیة: ٤٤٢‏ امن سش 'ھءھ 2ئ 
الأبتان: ٢۲ء ۴٦٢‏ 7 -- 77 ۷ظ 
0ء سھھمھت اتا 
الآبتان: ۲۸ء ۰۲۹ یٹ۹ وب-یٰمو"' 
الات ۳0 یہ ٢ى‏ ۹۹ ۹ و 
ٰ سورة الیل" 
الآابعان: ۲۰١٢٢‏ سس یی یں 5575 
الأرة: ۳ ٌسومسسسسس سہئے آ7 
الاڈة: ٤‏ 01ت ۶'9 
الاػة: ٥‏ ۶ کییکچییییی۰ءو. 
الأیة: ٦‏ دوْأممسىمسمستہح سس 7ھ 
الأیات: ۷ ۔ ۹ ۶٦‏ ی۷ی .0 
الاَیعان: ٦١ ٠١‏ سم نہب 1۷۹ 
الاّیات: ۱١‏ ۔ ٠١‏ سمست اس ا ظا 
الأّیة: ٦٦١‏ 90 صظ8 ظ ‏ تتتئھ"و'0۳۲+*“ 
الأیة: ۱۷ 7 9ص صَ ڈچ چ ھ088۲۶" 
الابات: ۱۸ - .٠٢‏ شود ... 
الأیة: ١‏ تس 0 وسً 0 
"لاق ۴ دہ سس نت 
الآبتان: ٣‏ ؛ 617 ,, 


ص۱ و و وا وج بب ھا جج و وا ج-> 
٦‏ 


: 800 جو جم مسھرہ سیت 


سس تھے ےس ھ ھ ا وو و و ہم و 


یئ ھ جٍ ۓئۓ ھک ٍ قد ےک ےتے ضى بث بج وہم ےج 


لے تم بت سح بح ھت و وو ور ہر جوم ہیا 


' 
لچ تج سج ا ئ ث ض ک ‏ ظٹ ض فک ؿ ث غے تثت اث كٰ بث غض ىچ پ ضز پی ہے وواۓ 


یھ وھ رھ وا ا وا و اھ و و وف ٤ھ‏ )لے 


× ھٗے ےپ ھ ھک ٹک مج مج ب عچ جج + ئۓ× ئىٛ ھی کل" 


ہے ےج " جڈ ج سج جہ" ےج ے ےج ى ع +ج ب+ ع مج ب چ جج ' 
٠‏ 


سے وو بجع وے جم و بے دع جوبہرمیےم۔ ْ 
! 


او جب رج ہہ و ہج ہج جج ری یرک 7 
0 


ٴ'‪ 
لے ط- ھ ل- ھ کھ د ٘ ا جح بصے جا 
0 ل 


فھرس المحتویات یتح سسور۔ لج وی ہے ع_ىےؤمےے۔ے ‏ ([0اضم۔-_-۔ٹ۔6_ے 9۹۷؟58 


الأیة: ۸ پممبب بیو بے ۳۳٣‏ الآبتان: ۷ء ۸ مممم لے لئے ۳۸8 
سورۃة التین سورۃ الزلزلة 
الأیة: ١‏ سسسمسمج"'جممصسفمسی 7806 لا23 حفصوممت ا کیتر :ش۳۸۸۵ 
الا: ٢‏ سح اسر مادسچھسیت - 7۳ الآیة: +3٦ ٢‏ تیییئیِٹ ۰ 
الاة: ۳ می موم سس کو ۹ ٣۴۳‏ ا ۳٣‏ 1 یب 
الاية: ٤‏ دصەمجٔٗمسسسسوسمسیو ۳7۲۹۶ الأة: ٤‏ ا اااےے۔.[.. ۳٣۹‏ 
الٴىِتانْ: ٦ ٥‏ ادا رھ رد ھا ھتہ ٥ ٠راا ۳۲۹٢‏ ٢ت‏ --911018,139- 2 
الایة: ۷ ص'ےء, ‏ .ہہ شب ال 
الایڈ: ۸ سئەپفپیسبسعی اٛ٣‏ الآتان: ۱۷ ۸ کی و جج ۳ی 
۱ سورۃ العلق سورة العادیات 
0 سر ری ہس وو رو 9 06ء6 6ء ہہ" 
الایة ۲ ۷877 ور ا۷د ٢‏ 077صص 8 7۸0ص 
پر کن ہد رر شر تس ٹہ هہ' 
الابتان: ٤ء ٥‏ یتکمچ ۲۳۶٢‏ 00 و خی تع ہے فو 
الایة: ٦‏ سن ح٣٢۸۶‏ 017 مر 000 0000 
یں دن 9270ئھ'ھگپھو'چووگگ ِء" الأایة: ۸ . سحلَش سس ۸5ا 
الا یتان : ۰٠٠۹‏ سیت ڑا و وی ٭ح- -- بب ہہ 
الابات: ١ - ۱١‏ ماق سیر لس یررے 59" ' 
ٰ الایة: ۱١‏ سیوممسسھمسسوجسودٴ ح۶٤‏ 
الأیة: ٦۵‏ 90 ۶۶۹ُ'؟'""'و" ٠‏ 
ال٘قۃ: ٠٦١‏ 3033۰ تٹیییییتتتی سورۃ القارعۃة 
الاة: ۱۷ سکسمسسس یی ۹۴ الاضانقات ےت مسوم دی ۶77 
الاآبتان؛ ۱۸ء ۱۹ 0 9 ھ2 سس سی ۲۹ 
سورة ار الایتان: ى٦‏ 26 یی" 
الأیة: ١‏ سی می ۹۹ الانات؟ ۸۷ پ٭ تی ١٣١‏ 
الابتان: ٣ ۱٢‏ للا پسسسی ہیں ۳۹۸ الابتات: ٠۰ ١۹‏ سس ٤١ٗ‏ 
الایة: ٤‏ و و ں ‏ یت :28 .۶7ئ0 
الایة+؛+ ۵٥‏ 5ٹ۷یَ٭یایییییپیچھیی۷۹ سے سور التکاٹر 
سورة البینة الایة: ١‏ صح کم امھت ۲١۸٢٣‏ 
الأیة؛ ٦١‏ ۳ ییکسئیئییہ۰۰. الأیة: ٢‏ رھاظ سا ری کسھ ا سرت تد ھونہ ۲٢۷۷‏ 
الاية: ٢‏ ۴ص ییَیییی8ی. الایة: ۳ سشْٗنض یی سی یٹنیا ۲۰3 
الأبة: ٣‏ میں ”م”مسصمسمی یں ۱۳۷۹ الاَبتان: ٥ ٤‏ سسٌّّٰٗٗسسسجھ۔ 5۲9 
الأرة: ٤‏ دنس سزسش ہیں ۰۸۷۶ ٭ لا متا ہہ سم یسحت "۶۲۶ 
الاية: ٥‏ 79 یی + + ص8“+++ھ مسیْ سمس سح ت٠‏ 


لغ ےج ےج ع و یس وج ٭ یس + عو و وچ" ہم مج یم مع و مود 


ہدعو وچ ےج عو وع ع دی بعة) ا یب+عوعیبید دج 
7 


اع ے عو جج جع ًْ وع + و ۂٗ۔دجویب+ؤریمیہ 


الأیة: ١‏ ۴ھ+094و 
لاف ٣‏ وا یں یو 
الّبتان: ٤ ٣٣‏ 00 .ە. 
الأیة: ٥‏ پورچو مو سکھم ھا ٦ڈ‏ 
الات سس سس سہْ مم ۶۳ 
_ سور النصر 7 ۱ : 
الاية: ١‏ وفوص-دو وھ ےہ ۲۷۲۷۲ 
اہر7٤5۷‏ 
اس سی سرت نت 
۱ سورة المسد بب : 
الأیٰة: ١‏ 0۶ ھ0 
الات ۴ ٗرٗ سی یہ۲۸۳۶ 
الأیة: ۴ سَسىم" سےَسسشضمجحنت 
الایة: ٤‏ وم سم مہ نستھے 
الایق: ٥‏ 27*7ٌ ٹٹیَی" 
۲ سورۃ الإخلاص ْ 
الایڈ: ١‏ ےد سی 2101069-7 
الایڈ: ٢‏ 7چییٌکگککي>ٔؤٰٰٰٔٔ۰۰. 
الایق: ۳ ۶ؿ" 
الأیة: ٤‏ ۔ سج سس ہے 
: سورۂ الفقلق : ۱ ٰ ِ 
اار5 فسحررت ح مت ج9 
الاأیة: ٢‏ مسصصو می سیت کت 
الایة: ۳ 5 ِبِیی7.۶۶۷۶ "مھ" 
الا2 ک.. وبٔب, 1 + 
الأرة: ٥‏ 07 .۴ بر 
سورة الناس ْ 
الا ۰ ۔سئت' مسوم شی 855۳ 
الأبتان: ٢ء‏ ۳۔ 20ص۰9 
الأیة: ٤‏ 20ہ مم 
الایة: ٥‏ ھ۶ . 
الأیڈ: ٦‏ 90 9 '+ رپ 


